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بسم الله الرحمن الرحيم 

الحمد لله رب العا مين . الرحمن الرحيم . مالك يوم الدين ... 

والصلاة والسلام على أشرف الخلق وخاتم النبیین سيدنا محمد وعلى آله وصحبه 
أجمعين 0 أما بعل . 

فإنه لا تخفى القيمة العلمية الرفيعة لهذا الكتاب الذي بين أيدينا فهو كتاب يدور في فلك 
القرآن الكريم ٠‏ ويعناول جانا من جوانبه هو من الأهمية بمكان » ألا وهو « اعرابه » » ومعروق أن 
معثى كلمة «أعرب» وضح وأبان > واعراب القرآن يعني توضيح معانيه وتقريبها من الأذهان » وهذا . 
الكتاب حرص فيه صاحبه على تحقيق هذا الهدف منذ أول كلمة فيه إلى خر كلمة كلمة ‏ بدليل أنه لم 
يتوقف ويعرب إلا الآيات التي شعر أن القاريء للقرآن قد یعتریه لبس عند قراءتها » بل کان في 
کتابه کله - تقريبًا - يستخدم طريقة e ELS E‏ 
الأسئلة التي قد تخطر ببال القاريء . فيأخذ بالرة عليها بأسلوب ,سلس واضح بعد تماما عن أي 
غموض أو تعقيد شارحا إياها بواسطة الإعراب » وذلك بتبيين مواضع الكلمات الملبسة من الإعراب» 
بل كثيرا ما كان يذكر القرا ءات المختلفة لتلك الآيات » موضحا الأوجه الاعرابية لكل قراءة. ثم بعد 
ذلك يشرح المعنى المراد معتمدأ في ذلك على تفسير الأئمة السابقين له وبذلك استطاع أن بعد 
كشيرا من الشَبّه التي قد تنتاب القاريء . 

من أجل هذا كله استعنت بالله وعقدت العصزم على اخراج هذا الكتاب » يدفعني إلى ذلك 
-غیر ماذکر - عدة أمور من أهمها : 

- أني أعد هذا العمل قرية أتقر ا ا 


لوجهه الكريم . 

- أن ألبي لنفسي رغبة طالا ألحت علي بها وهي أن أساهم بجهدي الكليل في خدمة القرآن 
الكريم . 

- أن أضيف في هذا المجال السامي .. اعراب القرآن .. مصنفاً يكن عده من أصوله » نظرا لتقدم 
زمن مؤلفه . 


- أن أقدم للمشتغلين بعلوم اللغة العربية عالم كان ١‏ إمام أئمة وقته . وأستاذ علماء ء عصره › 
وقدوة أهل السنة في زمانه ) ألا وهو « قوام السنة » مؤلف هذا الكتاب . 

فمن أجل هذه الأمور مجتمعة وغيرها اعتکفت على هذا العمل » وأوليته ما يستحقه من الجهد 
والوقت علي أصل به إلى المكانة اللاحقة به 


* ترجمة الولف 


أاسمه : 


خو اافظ شیع الاسام تار ادون انش اعیل بن جمد بن للل بن خی ناخد بن لام 
القرشي التيمي الطلحي الأصبهاني الشافعي أبو القاسم » ا لقب ب « قوام السنة » " وقيل : «قوام 


(۳ 
. ٠ » الدين‎ 


وکان ینسب إلى ( جوز)' - بث بضم الجيم وسكون الواو - وهو الطير الصغير بلسان أهل أصبهانء 
وكان يكره هذه النسبة » وكان أهل أصبهان يقولون : شيخ إسماعيل جوزي » يعرف بذلك » ويقول 
السمعاني ' : لولا شهرته بين أهل بلده بهذه النسبة ما ذكرتها . 


مولده : 
لقد اختلفت الروايات حول سنة مولده ولكن الاختلاف لم یکن بينَّا حيث حیث قال بعضهم : إن مولده 


* انظر ترجمته في : المنتظم لابن الجوزي ٠٠٠ / ٠١‏ الأنساب للسمعاني ۳ / ٠ ۳٠۸‏ الكامل في التاريخ 
لابن الأثیر ۸ / ۳۹۹ » اللباب لابن الأثیر ۱ / ۳٠١ - ۳٠۹‏ . تذكرة الحفاظ للذهبي ٠١۷۷ / ٤‏ 
- ۱۲۸۰ , سير أعلام النبلاء ۰ / ۸۰ - ۸۸ . البداية والنهاية لابن کثیر ۲١۷ / ١۲‏ . مرآة 
الجنان للياذعي ۳ / ۲٠۳‏ . طبقات المفسرين للداودي ١٠١ - ١١١ / ١‏ النجوم الزاهرة لابن تغري 
بردي ۵/ ۲١۷‏ . البغية للسيوطي ٠٠١ / ١‏ . طبقات المفسرين للسيوطي ۴۷ - ۳۹ . الوافي 
بالوفيات المصفدي ۲١١ / ٩ ۰ ۲۰۹ - ۲۰۸ / ٩‏ شذرات الذهب لابن العماد ٠١٠١ / ٤‏ . هدية 
العارفین ۲۱۱/۰. کشف الظنون ۱ / ٠٠١ . ۲١١ » ٠۲۳‏ الرسالة المستطرفة للكتاني 0۷ » معجم 
المؤلفين لكحالة ۱ / ۲۹۳ . الأعلام ۱ / ۳۲۳ . تاریخ الأدب لبروکلمان ٠۹۵‏ . 
(۱) - انظر : تذكرة الحفاظ ٤‏ / ۱۲۷۸ . سير أعلام النبلاء ۸٠ / ٠١‏ . طبقات المفسرين للداودي 
١‏ .ب طبقات المفسرين للسيوطي ۳۷ » شذرات الذهب ٠٠٠١ / ٤‏ . هدية العارفین ۵ / ۲١١‏ 
(۲) - الرسالة المستطرفة ۵۷ معجم المؤلفین ۱ / ۲۹۳ 
(۳) - انظر : اللباب ۱ / ۳٠۹‏ . السير ۸١ /٠١‏ . طبقات المفسرين للداودي ١٠١ / ١‏ › بغية الوعاه 
۱١‏ / £00 


۳۹۸ / ۳ في الأنساب‎ -)٤( 


کان في سنة سبع وخمسين ریخات ¢ وقال الآخرون : إن مولده كان سنة تسسع وخمسين 


وأربعمائه""' ‏ وأظنه هو التاريخ الصواب لأنْ من رواه السمعاني تلميذ قوام السنة . 


مکانته : 

لقد تبوأً قوام السنة مكانةً رفيعة » ومنزلةً عالية عند علماء عصره » يدل على ذلك عبارات الماح 
والثناء البليغة التي قيلت فيه ٠‏ والتي سطرها كل من ترجم له - تقريباً - أذكر منها على سبيل 
التمثيل لا الحصر : 

قول محمد بن عبد الواحد الرقاق الذي نقله الذهبي في السير وهو قوله : ( كان أبو القاسم عديم 
النظير ٠‏ لا مثل له في وقته » كان ممن يضرب به المثل في الصلاح والرشاد ٠")‏ 

وقول أبي موسى المديني في التذكرة وهو : ( أبو القاسم الحافظ إمام أئمة وقته » وأستاذ علماء 
عصره » وقدوة أهل السنه في زمانه ) ". 

وقول تلميذه السمعاني في الأنساب وهو : ( كان إماما في فنون العلم في التفسير والحديث 
واللغة والأدب » حافظاً متقناً كبير الشأن جليل القدر » عارفا بالمتون والأسانيد ) *. 

بل روى السيوطي في طبقاته عن أهل بغداد أنهم كانوا يقولون : « ما دخل بغداد بعد أحمد بن 
حنبل أفضل ولا أحفظ منه » " . 

صفاته : 


أما صفاته فقد بلغت هي أيضاً درج متميزة » فقد كان حسن الإعتقاد » جميل الطريقة › قليل 


(۱) - اللباب ۱ / ۳٠۰‏ . تذكرة الحفاظ ٤‏ / ۱۲۷۸ . سير أعلام النبلاء ۸٠ / ٠١‏ . طبقات المفسرين 
للداودي ٠٠١ / ١‏ . طبقات المفسرين للسيوطي ۳۷ . ١‏ 

(۲) - المنتظم ٠.‏ الأنساب ۳ / ۳۹۹ . الکامل ۸ / ۳٠۹١‏ » النجوم الزاهرة ۵ / ۲٠۷‏ 

(۳) - انظر : السیر ۲۰ / ۸٠‏ 

١١۷۸ / ٤ انظر : التذكرة‎ - )٤( 

(۵) - انظر : الأنساب ۳ / ۳۹۸ 

۳۹ انظر : طبقات المفسرین‎ - )٩( 


الكلام » لم يعب عليه أحد قولا ولا فعلا » نزه النفس عن المطامع » ل يدخل على السلاطين » ولا 
على من اتصل بهم » ويْروى أنه قد أخلى دارا من ملكه لأهل العلم ‏ مع خفَة ذات يده » ولو أعطاه 
الرجل الدنيا بأسرها لم يرتفع عنده ‏ . 


4 


شيوخه : 

ما لا شك فيه أن تلك الشخصية المتميزة التي قتع بها قوام السنة وجعلت الناس يثنون عليه كل 
ذاك الشناء لم تأت من فراغ ‏ فهو ابن أبي جعفر محمد بن الفضل ذلك الرجل الورع الصالح » وأمه 
تلك المرأة الفاضلة صاحبة النسب الشريف وهو أنها من ذرية طلحة بن عبيد الله التيمي أحد العشرة 
رضي الله عنهم ' » يضاف إلى هذا كشرة الشيوخ الذين سمع منهم في تلك البلاد التي تنقل بينهاء 
فقد سمع بأصبهان من : عائشة بنت الحسن بن إبراهيم الوركانية ‏ وأبي عمرو عبد الوهاب بن محمد 
ابن إسحاق بن مندة الحافظ . وأبي الخير محمد بن أحمد بن ررا » وأبي مسعود سليمان بن إبراهيم 
الحافظ . وأبي القاسم عبد الرحمن بن محمد بن زياد » ومحمد بن أحمد بن علي السمسار » وأحمد 
ابن عبد الرحمن الذكواني » والرئيس أبي عبد الله الشقفي » وطبقتهم . وسمع ببغداد من : الشريف 
أبي نصر محمد بن محمد بن علي الزينبي » وأخيه طراد بن محمد بن علي أبي الفوارس الزينبي › 
وأبي الحسين عاصم بن الحسن بن عاصم » وجماعة دونهم . وسمع بنيسابور من : أبي بكر أحمد بن 
علي بن خلف الشيرازي ٠‏ وأبي المظفر موسى بن عمران الصوفي » وعبد الرحمن بن أحمد الواحدي » 
وأبي نصر محمد بن سهل السراج» وجماعة . وبالري سمع من أبي بكر إسماعيل بن علي الخطيب ... 
يقول السمعاني: (وجمعا كثيرا يطول ذكرهم ) " . 

تلامیلڵه : 

وكما تتلمذ هو لأولئك العلماء الأجلاء ‏ تتلمذ له علماء آخرون » فيروي لنا السيوطي في طبقاته 
أنه : ( كان يحضر مجلس إملائه الأئمة والحفاظ والمسندون ) “' » ويعدد لنا الذهبي بعضاً منهم في 


(۱) - انظر : السیر ۲۰ / ۸۲ 
(۲) - انظر : السیر ۲۰ / ۸۱ 
(۳) - الأنساب ۳ / ۳۹٣۹‏ 


۳۸ انظر : طبقات المفسرین‎ - )٤( 


قوله ( حدث عنه أبو سعد السمعاني » وأبو العلاء الهمذاني » وأبو طاهر السلفي » وأبو القاسم 
بن عساكر » وأبو موسى المديني » وأبو سعد الصائغ › ویحیی بن محمود الثقفي » وهو سبطه » وعبد 
الله بن محمد بن حمد الخباز » وأبو الفضائل محمود بن أحمد العبد كوي › وأبو نجيح فضل الله بن 
عثمان » والمؤيد بن الأخوة » وأبو المجد زاهر بن أحمد الثقفي » وخلق سواهم  )‏ . 


مصنفاته : 

إن سعة علم قوام السنة مكنته من الجلوس للدرس والاملاء ؛ يروي لنا ابن كثير أنه : ( بلغ عدد 
أماليه نحو من ثلائة آلاف وخمسمائة مجلس ) ' » ويذكر لنا أصحاب التراجم ' أسماءً لبعض 
مصنفاته مثل : 

- الترغيب والترهيب على طريقة المحدثين . _ 

- الجامع الكبير في معالم التفسير ثلاثون مجلدا . 

- الإيضاح في التفسير أربع مجلدات . 

- الموضح في التفسير ثلاث مجلدات . 

- المعتمد في التفسير عشر مجلدات . 

- كتاب التفسير باللسان الأصبهاني عدة مجلدات . 

- شرح الجامع الصحيح للبخاري . 

a 

- الحجة في بيان المحجة . 

- دلائل النبوة في مجلد واحد . 

تات السة في لد واد 
- سيرة السلف مجلد ضخم . 


(۱) - انظر : السیر : ۲۰ / ۸۱ 

(۲) - انظر : البداية والنهاية ۲٠۱۷ / ١۲‏ 

(۳) - انظر : الأنساب ۳ / ۳۹۸ . اللاب ۴٠١ / ١‏ . تذكرة الحفاظ ٠١۷۸/١‏ » الرسالة المستطرفة 
۷ » هدية العارفین ۵ / ۲۱۱ . الأعلام ۳۲۳/۱ 


E E > 

- التذكرة نحو ثلائين جز . 

- إعراب القرآن » وهو الكتاب الذي بين أيدينا . 

والمحأمل في أسماء مصنفات قوام السنة تلك يستطيع أن بلحظ من الوهلة الأولى كيف أنها 
تركزت في مجال واحد هو : تفسير القرآن الكريم ٠‏ وشرح السنة المطهرة . 


وفاته : 

أما وفاة هذه العالم الجليل فيقال : إنها كانت بسبب فالج أصابه في آخر أيامه » وافته المنية بعده 
بأصبهان يوم النحر من سنة خمس وثلاثين وخمسمائة » واجتمع في جنازته جمع لم ير مثلهه ‏ : 

ويروي أحمد الأسواري الذي تولى غسلهء وکان ثقة : أنه أراد أن ينحي عن سوءته الخرقة فجذبها 
الشيخ إسماعيل من يده وغطى بها فرجه » فقال الغاسل : أحياة بعد موت . 


(۱)- انظر : الأنساب ۳ /۳۹۹ » الکامل ۸ / ۳۹۹ . اللباب ۱ / ۴٠۰‏ » تذكرة المفاظ ٠١۷۸ / ٤‏ ء 
السير ۸١ / ٠١‏ . النجوم الزاهرة ٠‏ / ۲۷ . طبقات المفسرين للسيوطي ۳۸ ٠‏ الوافي 
بالوفيات ۲٠۹/۹‏ . الرسالة المستطرفة 0۷ » هدية العارفين ۵ / ۲١١‏ . 


(۲) - روى هذا ابن الجوزي في المنتظم ٩٠‏ . وانظر : السير٠٠‏ / ٠ ۸٤‏ البداية والنهاية ٠۲‏ / ۲۱۷ . 
والوافي بالوفیات ٩‏ / ۲۰۹ 


فمحة موجزة عو الكتاب 

إن أصل هذا الكتاب مخطوطة تحتفظ بها مكتبة « شستر بتي » بإيرلندا تحت رقم (۳۹۷۲)"'. 
وتحتفظ مكتبة جامعة الإمام محمد بن سعود الإسلامية بالرياض بمصورة عنها تحت الرقم نفسه » 
وكذلك مكتبة جامعة أً م القرى بمكة ا مكرمة » وعلى الرغم من قرب المصدرين الأخيرين مي إلا أني 
حرصت على الوصول إلى النسخة الأصلية من مكتبة «شستر بتي » وما ذلك إلا لأني بعد أن 
اطلعت على مصورة مكتبة جامعة الإمام » ومصورة مكتبة جامعة أم القرى تبن لي أن ا مصورتين 
تفتقدان شيتًا مهما هو ( صفحة العنوان ) » والذي زاد الأمر سو هو أن الصفحة الأرلى من هذه 
النسخة في مستهلها ما يلي : ١‏ فاتحة الكتاب مدنية » والبقرة مدنية » وآل عمران مدنية » والنساء 
مدنية ‏ والمائدة مدنية ‏ والأنعام مكية نزلت جملة ... ) أي لم يُذكر فيها ما اعتيد أن بُذكر في معظم 
الخطوطات » وهو اسم مصنف الكتاب أو كنيته أو لقبه أو أي أمر آخر يهدي إلى معرفة المؤلف . لذا 
رأيت أن الواجب يفرض علي أن أتصل بمكتبة « شستر بتي » بإيرلندا » وأطلب منها نسخة من 
الأصل الذي تحتفظ به » علي أجد فيه صفحة عنوان المخطوطة أو صفحة سابقة للصفحة الأولى من 
الملصورتين اللتين توافرتا لدي » قد كتب فيها ما يشير إلى اسم مؤلف الكتاب . . وبالفعل تم 
الاتصال » وانتظرت طويلاً حتى وصل إلي“ « ميكروفيلم » للمخطوطة كلها سوى ( صفحة العنوان ) 
بل كانت النسخة المنتظرة هي صورة طبق الأصل لمصورتي المخطوطة السابقتين » عندها تأكدت أن 
هذه المخطوطة قد ابتليت بفقد صفحة عنوانها وبالتالي اسم مؤلفها » ولولا أهمية الموضوع الذي تدور 
حوله لانتابني. شيء من التردد في اخراجها > ولكن لما كانت في ( اعراب القرآن ) شمرت ساعد الجدٌ 
لاخراجها › والتمست لتوثيق نسبتها إلى مؤلفها الطرق الأخرى ا لمتبعة في تحقيق ذلك ؛ وذلك 
بتلقف الإشارات والملاحظات التي قد ترشد إلى مؤلف الكتاب » فقمت بقراءة نص الكتاب عدة مرات 
استطعت بعدها أن أحدد القرن الذي عاش فيه المصنف » وهو أواخر القرن الجامس الهجري دأني على 
ذلك أنه جاء ء في الكتاب : ( سمعت أبا محمد مكي بن أبي طالب بعض شيوخنا يقول .. ) "' . 
ولا شك في أنه يقصد «أبا محمد مكي ب e‏ 
بين القيسي ومؤلف الكتاب سوى راو واحد فقط ‏ فيكون صاحبنا من علماء أواخر القرن الخامس 
الهجري . أضف إلى ذلك أمورا أخرى تشبت أن مصنفه من علما ء القرن الخامس الهجري منها : 

أولأً - أسلوب المصنف وطريقته . 


(1) - انظر : قائمة المخطوطات العربية في مكتبة شستربتي » إعداد : أرتر أربري ص ۷۲ . 
(۲) - انظر : المخطوطة الورقة ٠٠١‏ ب . 


ثانيا - اعتماده شواهد الشعر التي احتج بها قدامى المصنفين كشعر رؤية والعجاج وذي الرمة 
وامريء القيس وجرير والفرزدق ... وغيرهم . 

ثالغاً - اعتماده أقوال وآراء أعلم علماء النحو والصرف منذ الخليل وسيبويه إلى القرن الخامس 
الهجري ‏ بل لم يرد في الكتاب كله ما يشير ولو إشارة إلى علمقد عاش بعد هذا القرن . 

من کل ما تقدم اتضح أن مصنف الكتاب قد عاش في أواخر القرن ا لخامس وأوائل القرن السادس 
الهجريبن . ولعلنا لا نعدو الصواب إن قررنا ما قرره معدو فهارس المخطوطات » بأن أبا القاسم 
إسماعيل بن محمد بن الفضل القرشي الأصبهاني الملقب ب « قوام السنة » هو مصنف الكتاب الذي 
بين أيدينا » يدلنا على ذلك ماعرفناه عنه في ترجمته من شغفه في التأليف في مجال التفسير 
والسنة . 


وصف مخطوطة الكتاب : 
لقد اعتمدت في عملي هذا على نسخة وحيدة من الكتاب هي التي توافرت لدي رغم الجهود التي 
بذلتها في سبيل الحصول على نسخة أخرى لعلمي با مخاطر التي تحيط التحقيق المعتمد على النسخة 
الوحيدة ‏ ولكني لم أظفر إلا بهذه النسخة التي أشرت سابقا إلى أنها مصورة عن الأصل الذي 
تحتفظ به مكتبة شستربتي بإيرلندا تحت رقم (۳۹۷۲ ) . وعدد أوراق هذه النسخة )٠١۴(‏ ورقة » 
في كل صفحة من كل ورقة (۱۸) سطرا » في كل سطر حوالي (۱۸) كلمة » كتبت بخط نس عادي 
في القرن السابع الهجري تقريباً » قليل فيها الطمس والبياض ماعدا الوريقات الأخيرة فقد كثر فيها 
ذلك بسبب اهترائها . كما يوجد في هذه النسخة سقط شمل سورة الفاتحة وأربع عشرة آية من أول 
سورة البقرة . 
عملي في الكتاب : 
أما عن العمل الذي قمت به في هذا الكتاب فيتلخص في النقاط التالية : 
- توثيق الآراء والأقوال المنسوبة إلى أصحابها » وذلك بالرجىع إلى مؤلفاته : 
- نسبة مالم ينسب من الآراء إلى القائلين بها قبل قوام السنة . 
- تصحيح نسبة الآراء لأصحابها » وذلك أن المؤلف قد نسب بعض الآراء خطأ » فقمت بتصحيح 
- الدلالة على مواضع الشواهد القرآنية في كتاب الله تعالى » وتخريج القراءات القرآنية التي 
أشار إليها من مصادرها المعتمدة » ونسبة مالم ينسبه من هذه القراءات إلى أصحابها . 
- تخريج الأحاديث النبوية والآثار من مصادرها المتعددة . 
- تخريج الأقوال والأمثال العربية من مظانها المختلفة . 
- تخريج الشواهد الشعرية » وذلك باتباع مايلي : 
- ضبط ما يحتاج من ألفاظها بالشكل . ' 
- نسبة ما لم ينسب منها إلى قائليها . 
- تخريج البيت من الديوان إن كان لقائله ديوان » وإلا فمن المجاميع الشعرية . 
- تخريج البيت من كتب اللغة والنحو والأدب . 
- تخريج المفردات الصعبة التي يشرحها المؤلف من المعاجم اللغوية . 
- مراعاة التسلسل الزمني حين ذكر المراجع في التوثيق أو التخريج . 


- تذييل الكتاب بالفهارس الفنية الكاشفة . 
وأخير] أرجو الله سبحانه وتعالى أن يديم النفع بهذا الكتاب مادام كتابه يتلى » وصلى الله على 
نبینا محمد وعلی آله وصحبه وسلم 
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بسم الله الرحمن الرحيم 

فاتحة الكتاب مدنية " . والبقرة مدنية » وآل عمران مدنية » والنساء مدنية » والمائدة مدنية › کک 
مكية نزلت جملةً ما خلا ثلاث آيات ‏ فإنها نزلت بالمدينة وهي قوله : ( قل تعَالوا اتل ما 
یکم عَلِيكُم ) إلى تام a‏ أول ما أنزل بالمدينة 
( البقرة هي أول ما نزل بالمدينة ) ' " ٠‏ وبراءة مدنية ٠‏ وهي آخر ما أنزل بالمدينة » قال ابن عباس : قلت 
لعشمان ما حملكم على أن قرنتم بين الأنفال وبراءة » والأنفال من المشاني » وبراءة من المئين » فلم تكتبوا 
بينهما سطر ( بسم الله الرحمَّن الرحيّم ) ؟ - فقال عشمان : إن السورة والقصة والآية كن إذا نزلن 
على النبي صلى الله عليه وسلم قال لبعض من يكتب الوحي :(ضعوها إلى موضع كذاء وإلى جنب كذا) » 
وإنّ برا ءة نزلت والنبي صلى الله عليه وسلم لم يتقدم فيها إلينا بشيء . وقصتها تشبه قصة الأنفال » 
فخفنا أن تكون منها وخفنا أن لا تكون منها » فمن ثم قرنا بينهما » ولم نكتب سطر ( يسم الله 
الرحمَّن الرحيم)“. يونس مكية وهود مكية » ويوسف مكية » والرعد مكية › وإبراهيم مكية ما خلا 
آيتين منها ٠‏ فإنهما نزلتا بالمدينة في قتلى بدر من المشركين » وهما ( ألم تَر إلى الذين دلوا 
نعّمَةٌ الله كفرا ) إلى تام الآيتين ‏ الحجر مكية » والنحل مكية » ماخلا ثلاث آيات "من آخرها 
انها ازات ب مك رالد فى مرت رر للذ لى الله عرس ٠‏ ر ل حمر ري الل 
و ای ا ا ا ا ا و ل ا 
من العرب )" . فأنزل الله تعالى بين مكة والمدينة ( و إن عاقبتم قعاقبوا بمشل ما عوقبتم 
به) إلى آخر السورة.. ومانزل بين مكة والمدينة فهو مدني » وسورة بني إسرائيل 6 . والكهف مكية › 
ومريم مكية ‏ وطه مكية ‏ والأنبباء مكية » والحج مكية "' » 


ت 


)١(‏ - هو يوافق مجاهدا في كونها مدنية » أما ابن عباس والضحاك ومقاتل وعطاء فيقولون إنها مكية . البرهان 
£۱ . 

. ۱۵۳۰۱۵۲۰ ۱۵۱١ الآیات‎ - )۲( 

. ٠٤ / ١ انظر : الإتقان‎ - )۳( 

۲۷ / ۲ معاني الزجاج‎ - )٤( 

(۵) - في البرهان ۱۹٤ / ١‏ مدنية 

() - الآیتان ۲۸ ۰ ۲۹ 

۱۲۸۰ ۱۲۷ ۰ ۱۲١ الآیات‎ - )۷( 

۱۳١ / ۱٤ جامع البیان‎ - )۸( 

)٩(‏ - في البرهان ۱۹٤ / ١‏ مدنية 


ما خلا ثلاث آیات منها ‏ ؛ فإانها نزلت بالدينة في ستة نفر + ثلائة منهم مؤمنون وثلاة كافرون ؛ فأما 
المؤمنون فعبيد بن الحارث بن عبد المطلب وحمزة بن عبد المطلب وعلي بن أبي طالب رضي الله عنهم ‏ وأما 
الكافرون فعتبة وشيبة ابنا رييعة والوليد بن عتبة ٠‏ فأنزل الله عز وجل بالمدينة ( هَذان حَصمَانِ 
اخْتصَمّوا في رهم ) إلى تام ثلاث الآيات » سورة المؤمنين مكية » النور مدنية » والفرقان مكية › 
والشُعراء مكية » ماخلا خمس آيات من آخرها " فإنها نزلت بالمدينة وهي قوله عز وجل : ( رالشعراء 
تبعهم الغارون . ألم تَر اتهم في کل واد يَهيمون ‏ واتهم يقو ن مالا يفعَلُونَ . 
إلا الذين آمَنوا وَعَملوا الصالحات ) يعني حسّان بن ثابت وكعب بن مالك وعبد الله بن رواحة › 
هو لاء شعراء رسول الله صلى الله عليه وسلم إلى آخر السورة ٠‏ والنمل مكية ‏ والقصص مكية ؛ 
والعنكبوت مكية » والروم مكية » ولقمان مكية » ما خلا ثلاث آيات ‏ منها ؛ فإنها نزلت با مدينة ‏ وذلك 
أنه لا قدم رسول الله صلى الله عليه وسلم المدينة أتته أحبار البهود فقالوا : يا محمد بلغنا أنك تقول : 
( وَمَّا أوتيتّم من العلم إل قليلا ) أفعنيتنا أو عنيت قومك ؟ - فقال صلى الله عليه وسلم : 
عنيت الجميع » فقالوا : يا محمد أما تعلم أن الله جل وعز أنزل التوراة على موسى بن عمران عليه السلام ؛ 
والتوراة فيها أنباء كل شيء » وخلفها موسى فينا ومعنا ؟ - قال النبي صلى الله عليه وسلم لليهود : 
التوراة وما فيها من الأنبا » ليل في علم الله عز وجل فأنزل الله تعالى في المدينة : ( ولو أن ما في 
الأرّض من شَجرة أقلام والبحر يده من بده سَبْعَهُ سَبْعَة بحر ما نفدت كلمات الله ) إلى 
تام الآيات الشلاث » والم السجدة مكية » ما خلا ثلاث آيات TT‏ 
أبي طالب رضي الله عنه والوليد بن عقبة بن أبي مُعَيط » وذلك أنه شجر بينهما كلام قال الوليد لعلي بن 
٠‏ رضي الله عنه : أنا أذرب منك لسانا ‏ وأحد سنانا » وأرد للكتيبة .فقال له علي رضي الله 
: اسكت » فإك فاسق . فأنزل الله تعالى بالمدينة : ( أَقَمَنْ گان مومتًا كَمَنْ کان قاسقا لا 
u E N 7‏ 
مكية ١‏ الزمر مكية » ماخلا ثلاث آيات منها " . 


N.84 الآيات‎ - )۱( 
۲۲۷ - ۲۲٢ الآیات‎ - )۲( 

(۳) - الآیات ۲۷ ۲۸ .۰ ۲۹ 

(4) - من الآية ۸۵ من سورة الإسراء 
'(۵) - الآیات ۱۸ ۰ ١۱۹‏ ۲۰ 


٥۵. ۵4: ۵۳ الآیات‎ - )٩( 


فإنها نزلت بالمدينة في وحشي قاتل حمزة رضي الله عنه . وذلك أنه أسلم ودخل المدينة » فكان يثقل على 
رسول الله صلى الله عليه وسلم النظر إليه SS A‏ 
إسلامه . فأنزل الله عز وجل بالمدينة ( فل يا عبادي الذينَّ أسرفوا على أنفسهم لا تقتطوا من 
رحمَةَ الله ) إلى تام ثلاث الآيات ‏ والحوا الع ر ات N N‏ 
مدنية ‏ وسورة الفتح مدنية » والحجرات مدنية » وق مكية ٠‏ والذاريات مكية » والطور مكبة » والنجم مكية » 
والقمر مكية » والرحمن مكية ‏ والواقعة مكية > وسورة الحديد مدنية » وسورة المجادلة مدنية » و سورة الحشر 
مدنية » وسورة الممتحنة مدنية » وسورة الصف مدنية » والجمعة مدنية ‏ المنافقون مدنية » التغابن مك © 
ماخلا ثلاث آیات "من آخرها فإانها O E gE E E‏ 
صلى الله عليه وسلم جفاء أهله وولده به فأنزل الله عز وجل بالمدينة : ( ياأَبْهًا الذين ٣َمَنُوا‏ ِن من 
ازواجگُم و أولادكم عدوا لکُم فاحدروشم ) إلى آخر السورة » والطلاق مدنية » والتحريم مدنية » 
ا ملك مكية . ون والقلم مكية . الحاقة مكية » سأل سائل مكيةء نوح مكية » سورة الجن مكية » المزمل 
مكية » ماخلا آیتين “ منها فإانهما نزلتا بالمدينة ١‏ إن ربك يَعْلم أك تَفُوْمْ أدتى من تلفي 
الليْلٍ ) إلى تام الآيعين . ثم الفرقان بعد ذلك كله مكي إلى أن يبلغ ( إا أنرلنّاه في ليلة القدر ) 
فإنها مدنية * E‏ 
والعصر مكية » الهمزة مكية » الفيل مكية » لإيلاف قريش مكية » وقال " هما سورة واحدة » أرأيت مكية › 
الکوٹر مک مكية ٠‏ الكافرون مكية » النصر مدنية ٠‏ تبت يدا أبي 

لهب مكية » الإخلاص مكية » الفلق مدنية " » الناس مدنية “^ . 


(۱) - یوجد هنا بیاض يساوي کلمتین فقط . 
(۲) - في البرهان ٠۹١ / ١‏ مدنية 

۱٦۰۱۵ . ۱٤ الآیات‎ - )۳( 

۲۰ الآبىت‎ - )£٤( 

(0) - في البرهان ۱ / ۱۹۳ مكية 

(00 - معاني الزجاج ۵ / ۳٣١‏ 

(۷) - في البرهان ۱ / ۱۹۳ مكية 

(۸) - في البرهان ۱ / ٠۹۳‏ مكية . 


البصملة 


ری السدي عن آي ي مالك عن ابن عباس في قوله عز وجل : 
( بسم الله الرحمَن الرحيم ) 


الباء : بهاء الله » والسين : سناء الله » والميم : ملك الله . 
و( الله ) : الذي يأله إليه خلقه . 
و ( الرحمن ) : قال المترحم على خلقه » الرحيم بعباده فيما ابتدأهم به من كرامته » ويروى عنه أيضاً 
أنه قال" : الرحمن الرحيم اسمان رقيقان أحدهما أرق من الآخر » وقيل "في الجمع بينهما : إن (الرحمن) 
أشدٌ مبالغة » و( الرحيم ) أخص منه ؛ فالرحمن لجميع الخلق » والرحيم للمؤمنين خاصة » قال محمد بن 
يزيد“ هو تفضل بعد تفضل ‏ وإنعام بعد إنعام » ووعد لا يخيب آمله . 
وأصل الرحمة رقةٌ في القلب » والله تعالى لا يوصف بذلك إلا أنٌ معنى الرقة يؤول إلى الرضا ؛ لأن من 
رحمته فقد رضیت عنه » وإذا احتملت الكلمة معنبين أحدهما يجوز على الله والآخر لا يجوز عليه » عدل 
إلى ما يجوز عليه » ومشثل ذلك همزة الاستفها م تأتي في غالب الأمر على جهل من ا مستفهم ؛ فإذا جا ءت 
من الله غ وجل كانت قرا ر ترخا تو قل الله تعالى:'(الله أذن لگُم ام على الله 
تَفعَرون)' . قال مقاتل ب بن سليمان في الاستفتاح من حساب الجمل سبعمائة وسبع وثمانون سنة من مدة 
هذه الأمة . قال الخليل : (بسم الله) افتتاح إيان ومن وحمدٌ عاقبة ورحمة وبركةٌ وثناء وتقرب إلى الله عز 
وجل و رغبة فيما ر ع ال ا ا عليه السلام فقال : اقرا باسم ربك 
الذي علق ) وقال ( قسبع باسم ربك العظيم )"وقال لنوح عليه السلام : 


۷١ / ١ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۲) - يروى هذا القول عن ابن عباس . انظر : معاني النحاس ٠۳ / ١‏ 
(۳) - جامع البیان ٤۳ / ١‏ 

۲۲١ / ۳ أي المبرد وقوله هذا في المقتضب‎ - )٤( 

(۵) - من الآية 0١‏ من سورة يونس . 

. من سورة العلق‎ ١ آية‎ - )١( 


(۷) - من الآية ۷١‏ من سورة الواقعة . 


( بسم الله مُجريها ومُرسيها )' ليجعلها سنة لأمته في افتتاح الذبائح والطعام والشراب والكلام » 
وأن يذكروه عتد كل حركة وسكون وإذا قاله العبد يسر الله تعالى له ما بين يديه من السماء إلى الأرض 
وثبته وحرسه من وسُواس الشيطان واعتراض المعترضين وفساد المفسدين وكيد الحاسدين » وهو تحبة من الله 
عز وجل خص بها نبيه وجعله باللسان العربي » ما لم يكن لسائر الأمم إلا ما كان من سليمان " » 
فلماوردت على العرب اضطروا إلى قبولها وتدوينها والاقرار بفضلها ولفظوا بها عند وجوب الشكر وطلب 
الصبر . قال غير الخليل "هو أدب من آداب الدين ومدح لله تعالى وتعظيم » وشعار للمسلمين » وتبرك 
للمستأنف وإقرار بالإلاهية » واعتراف بالنعمة » واستعانة بالله عز وجل » وعبادة له مع ما فيه من حسن 
العبارة ووضوح الدلالة والافصاح والبيان لما يستحقه الله من الأرصاف وفيه من البلاغة والاختصار في 
موضعه بالحذف على شرائطه إذ موضوع هذه الكلمة على كشرة التكرير وطول الترديد » وفيه الاستغناء 
بالحال الدالة على العبادة عن ذكر أبدا ؛ لأن الحال نزلة الناطقة بذلك » وفيه من البلاغة تقديم الوصف 
بالرحمن تشبيهاً بالأسماء الأعلام . 


مسألة : 

وما يسأل عنه من الاعراب أن يقال ما موضع الباء من ( بسم الله ) ؟ 

والجواب : أن العّلماء اختلفوا في ذلك ؛ فذهب عامة البصريين “إلى أنّ موضع الباء رفع على تقدير 
مبتدأ محذوف تشيله : إبتدائي بسم الله فالباء على هذا متعلقة بالخبر المحذوف الذي قامت مقامه تقديره : 
ابتدائي كائن أو ثابت أو ما أشبه ذلك باسم الله » ثم حذفت هذا الخبر وكان فيه ضمير فأفضى إلى موضع 
الباء وهذا بمنزلة قولك : زيد في الدار » ولا يجوز أن يتعلق الباء بابتدائي المضمر ؛ لأنه مصدر » وإذا 
تعلقت به صار من صلته ٠‏ وبقي المبتدأً بلا خبر . وذهب عامة الكوفيين " وبعض البصريين إلى أن موضع 
الباء نصب على إضمار فعل » واختلفوا في تقديره ؛ 


. من سورة هود‎ ٤١ من الآية‎ - )١( 

(۲) - يشير إلى قوله تعالى ( إِنَه من سَليمان ونه بسم الله الرحمن الرحيم ) ٠‏ النمل . 
(۳) - انظر : معاني النحاس ١‏ / .0-0 

٠١١ / ١١ انظر : اعراب النحاس‎ - )٤( 

. ۸٦ / ١ مجالس ثغلب‎ - )۵( 


فذهب الجمهور "' منهم إلى أنه يضمر فعلا يشبه الفعل الذي يريد أن يأخذ فيه ؛ كأنّه إذا أراد الكتابة 
أ + أك ووا راد الفا خر آفرا اذا راد الكل والرت اشر اکل راشب : 


وغا يسأل عنه أن يقال لم جرت الباء ؟ 


والجواب : أنها لا معنى لها إلا في الأسماء ‏ فعملت الإعراب الذي لا يكون إلا في الأسماء ؛ وهو 


ا 
ويقال : لم حركت وأصلها السكون ؟ 
والجواب : أن يقال حركت للابتداء بها اک ن الان و 


ويقال : فلم اختير لها الكسر ؟ 

والجواب : أن أبا عمر الجرمي قال كسرت تشبيها بعملها ؛ وذلك أن عملها الجر وعلامة الجر الكسرة » 
فاعترض عليه بعد موته بأن قيل : الكاف تجر وهي مع ذلك مفتوحة » فانفك أصحابه من هذا الاعتراض بأن 
قالوا : أرادوا أن يفرقوا بين ما يجر ولا يكون إلا حرفا نحو الباء واللام » وبين ما يجر وقد يكون اسما نحو : 
الكاف . وأما أبو علي فحكى عنه الربعي أنهم لو فتحوا أو ضموا لكان جائزا . لأن الغرض التوصل إلى 


ەە“ 


الإبتداء فبأي حركة توصل إليه جاز » وبعض العرب يفتح هذه الباء وهي لغة ضعيفة . 


مسألة : 
وما يسأل عنه أن يقال : ما وزن ( اسم ) وما اشتقاقه "؟ 


والجواب : أنه قد اختلف فيه ؛ فذهب البصريون إلى أنه من السمو ؛ لأنه سما بمسماه فبينه وأوضح معناه . 


(۱) - جامع البیان ۱ / ۳۹ 

(۲) - سر صناعة الإعراب ٠١١ / ١‏ 

(۳) - طمس لا یزید عن کلمتین . 

۳١ انظر : معاني الحروف للرماني‎ - )٤( 

١٤٤ / ١ انظر : المسألة في سر صناعة الإعراب‎ - )١( 


() - هذه المسألة الأولى من الإنصاف للأنباري ٠١ - ٠ / ١‏ 


وذهب الكوفيون إلى أنه من السمة ؛ لأنْ صاحبه يُعرف به وقول البصريين أقوى في التصريف ٠‏ وقول 
الكوفيين أقوى في المعنى ٠‏ فمما يدل على صحة قول البصريين قولهم في التصغبر (سّمي) وفي الجمع 
(أسماء)وجمع الجمع (أسام ). ولو كان على ما ذهب إليه الكوفيون لقيل في تصغيره ( وسيم ) وفي جمعه 
( أوسم ) » وفي امتناع العرب من ذلك دلالة على فساد ما ذعبوا إليه ٠‏ وأيضا فإنا لم نر ما حُذفت فاؤه 
في مكان اللام ؛ كأن الأصل ( وسم ) ثم أخرت الواو وأعلت ؛ كما قالوا ( طاد) والأصل ( واطد ) . قال 
القطامي : 

ق ا ولا تَقَضى بواقي ديْنها الطادي “ 

os TS 
N AE لأنٌ الواو والياء‎ 

» القولهم ( سم ) و ( سم) ولم يسمع ( سم ) بفتح السن‎ SS 


انت او 


باسّم الذي في كل سورة سمه تد أحّذت على طريق تعلمه 

یروی بضم السين وكسرها؛ ثم حذفت الواو على غير قياس» وكان يجب أن تُقلب ألفا كما فعل في نحو: 
رب وعصا وعرا وما أشبه ذلك ؛ لأنٌ الواو والباء ء إذا تحركتا وانفتح ما قبلهما قلبتا ألفّا على كل حال » 
إلا أنهم أرادوا أن يفرقوا بين المحشبث وغير المعشبث ؛ فالمتشبث نحو : أخ و أب ؛ لأنك إذا ذكرت كل واحد 
منهما دل على نفسه وعلى معنى آخر ؛ ألا ترى أنك إذا ذكرت أبا دلّل على ابن > وإذا ذكرت ابنا دلل _ 
على أب . وإذا ذكرت أخا دل على أخ أو أخت ؛ إلا أن هذا المحذوف أتى على ضربين : أحدهما لم يقع فيه 
عوض من المحذوف نحو : أب وأخء والثاني عوض فيه من المحذوف همزة ز نحو : اسم وابن » وهذه الأسماء 
التي دخلتها همزة الوصل مضارعة للفعل ؛ لأنها مفتقرةٌ إلى غيرها فصارت بنزلة الفعل المفحقر إلى فاعله 


ه١‎ / ١ انظر : معاني النحاس‎ - )١( 

(۲) - انشد. ابن منظور في اللسان ۳ / ٤٦١‏ 

(۳) - هذا قول ابن سيدة في المحکم ۳ / ۳۷١‏ . 

. ۲۹۹٩ / ۱ وانظر : المقتضب‎ . ٤٦۲ في النوادر‎ - )٤( 


وأصل هذه الهمزة أن يكون في الأفعال . فلما ضارعت هذه الأسماء الأفعال اسكنوا أوائلها وأدخلوا فنيها 
O E E O E E PCO RE E E‏ 
و ر اا ا و 
الغا 

لأحسنها وجه وأكرمها أبا . وأسمَحها فنا وأعانها سُا 

فيجوز أن يكون ( فُعلا ) مثل : هُدَّى . أو تكون الألف منقلبة عن لام الفعل » ويجوز أن تكون الألف 
ألف النصب التي تدخل في نحو قولك : رأيت زيدا وهذا الاحتمال على مذهب من ضم السين » فأما من 
کسرها فالألف ألف النصب على كل حال . 


مسألة : 

وما يسأل عنه أن يقال : ما اشتق قوله ( الله ) وما أصله ؟ 

والجواب : أن فيه خلافا""' ؛ ذهب بعضهم إلى أنه من ١‏ الولهان ) قال : لأن القلوب تله إلى معرفته › 
زل اهاي ا ا ا ي كا الخقرل ع فة ج انك ية قال الام دة 

۰ ٠ زغين.‎ 

وبيداء قفر تاه العين وسطها مُخفقه عبرا ٤‏ صرماء سَملق 

وقال الفراء : هو من لاه يليه ليها » إذا استتر كأنّه قد استتر عن خلقه ويروى عن علي رضي الله عنه أنه 
- قال : معناه المستور عن درك الأبصار ‏ المحتجب عن الأوهام والأخطار ‏ وأنشدوا في ذلك "': 


تاه العبًاد ولاه الله فى حجب فالله محتجب سبحانه الله . 


(۱) - في النوادر ٤٦۲‏ 
(۲) - انظر : تهذيب اللغة للأزهري ٤۲۷ - ٤٠١ / ٦‏ 
(۳) - في شرح دیوانه لثعلب ۲٤۷‏ 


. لم أعشر على قائله‎ - )٤( 


وذهب الخليل ""' و أبو حنيفة ومحمد بن الحسن إلى أنه اسم علم غير مشتق من شيء › والذي يذهب 

إليه المحققون أنه من التأله وهو التعبد والتنسك قال رؤن" : 
لله در القانيات المدة ٠‏ سبُحن واسترجعن من تألّهي 

أي : من تعبدي وتنسكي » حكى أبو زيد : تأله الرجل يتأله » وهذا يحتمل عندنا أن يكون اشتق من 
اسم الله عز وجل على حد قولك : استحجر الطين ‏ واستنوق الجمل . فيكون المعنى : أنه يفعل الأفعال 
المقربة إلى الله تعالى التي يستحق بها الشواب . ويحتمل أن يكون الاسم مشتقا من هذا الفعل ؛ نحو : 
تعبد » وتسمى الشمس ( الاهة ) و ( الإلاهة ) روي لنا ذلك عن قطرب . وأنشد "' : 

تروّحنا من اللعباء عصرا وأعجلنا الإلهة أن تغيبا 

وكأنهم سموها إلاهة على نحو تعظيمهم لها وعبادتهم إياها » ولذلك نهاهم الله عن ذلك » وأمرهم 
بالتوجه في العبادة إليه دون خلقه فقال : ( ومن آياته الليل والتهارٌ والشمس والقّمرٌ لا 
تسجدوا للشّمس ولا للقمر واسجدرا لله الذي خلقهن )“ ويدل على هذا ما حكاه أحمد ين 
ا شر اا موت د دد ع اوا الاسم منقول إذ كان مخصوصا » وأكثر 
الأسماء المختصة الأعلام منقول نحو : زيد وعمرو » وقرأً ابن عباس ( ميذرك وإلهعّك )" أي : 
وعبادتك وكان يقول : كان فرعون يعبد ولا يعبُدٌ . وأما قراءة الجماعة (ويذرك وآلهَتك) فهو جمع (إله) 
كإزار وآزرة » وإناء وآنية » والمعنى على هذا : أنه كان لفرعون أصنام يعبدها شيعته وأتباعه ١‏ فلما دعاهم 
موسى عليه السلام إلى التوحيد حضوا فرعون عليه وعلى قومه » وأغروه بهم » ويقوي هذه القراءة قوله 
تعالى : ( وجاوزتًا ببني إسرائيل البحر فأتّوا على قور یعکفُونَ على أصنام لم وأما 
الأصل في قولنا ( الله) فقد اختلف قول سيبويه في ذلك ؛ فقال مرّة الأصل ( إله ) ففاء الكلمة على هذا 
همزة وعينها لام والألف الف فعال زائدة واللام هاء ‏ وقال مرة الأصل ( لاء ) فوزنه على هتا ٠١‏ قعل ). 
ولک من هذين القولين وجه » وإذ | قدرته على الوجه الأول فالأصل ( إل ) ثم حُذفت الهمزة حذفا لا 


٩۱ / ٤ في العین‎ - )١( 

(۲) - في دیوانه ٠١١‏ وفي العین ٩۰ / ٤‏ .و تهذيب اللغة ٤۲۲ / ١‏ 

(۴) - نسب الأزهري في تهذيب اللغة ۲١ / ١‏ البيت إلى عتيبة بن الحارث اليربوعي . 

6 الايد ۷ من وة قصلت : 

. ۲۹۱ / ۱ من سورة الأعراف . وقد نسب هذه القراءة إلى ابن عباس الفراء في معانیه‎ ٠۷ من الآية‎ - )١( 


. من سورة الإعراف‎ ٨۸ من الآية‎ - )٦( 


على طريق التخفيف القياسي في قولك : الخب في الخبء » وضو في ضوء . فإن قال قائل : فلم قدرتموه 
هذا التقدير » وهلا حملتموه على التخفيف القياسي ؛ إذ كان تقدير ذلك فيه سائغاً غير متنع والجحمل على 
القياس أولى من الحمل على الحذف الذي ليس بقياس ؟ - قيل له : إِنّ ذلك لا يخلو من أن يكون على 
الحذف الذي ذكرناه وهو مذهب سيبويه » أو على الحذف القياسي وهو مذهب الغراء وذلك أن الهمزه ' . 


)١(‏ - بعد هذه الصفحة يوجد سقط شمل بقية سورة الفاتحة وأول سورة البقرة حتى الآية الرابعة عشرة 


فصل : 

( إذا ) في الكلام على ثلاثة أوجه : 

أحدها : أن يكون ظرفا زمانيا ٠‏ وفيها معنى الشرط ٠‏ ولا يعمل فيها إلا جوابها نحو ما في هذه الآية 
من قوله تعالى ( وإذا لوا الذين آَمَنّوا قالْوا آمَنا ) فالعامل في إذا (قالوا) ؛ لأته الجواب › 
ولا يجوز أن يعمل فيها ( لقوا ) لأنها في التقدير مضافة إلى لقوا » ولا يعمل المضاف إليه في المضاف ‏ 
وكذا ( إذا خلوا إلى شَياطينهم )"' العامل فيها ( قالوا إِنّا مَعَكُم ) . 

رالنان ۲ أن یکرو قاشات نخ رلك رجت ف اا وقرف ویو أو صت رقا ع . 
الحال ؛ لأن ( إذا ) ظرف مكان . وظروف المكان تكون أخبارا عن الجثث » وهذه المسألة "' التي وقع 
لحلاف فيها بين سيبويه والكسائي لما اجتمعا عند يحيى بن خالد بن برمك . حدثنا أبو الحسن الحوفي 
صر عن أبي بكر بن الأدفوني عن أبي جعفر أحمد بن محمد النحاس عن علي بن سليمان حدثنا أحمد بن 
یحیی ومحمد بن يزيد قالا : لما ورد سيبويه بغداد شق أمزه على الكسائي ٠‏ فأتى جعفر بن يحيى والفضل 
بن يحيى فقال : أنا وليكما وصاحبكما وهذا الرجل قد قدم ليذهب محلي » فقالا له : فاحتل لنفسك فإِنًا 
سنجمع بینكما فجمعا بينهما عند أبيهما » وحضر سيبويه وحده » وحضر الكسائي ومعه الفراء وعلي 
الأحمر » وغيرهما من أصحابه » فسألوه : كيف تقول ( أظن العقرب أشدّ لسعة من الزنبور فإذا هو هي أو 
فإذا هو إياها ) ؟ - قال :أقول فإذا هو هي » فأقبل عليه الجميع فقالوا : أخطأت ولحنت » فقال يحيى : 
) هذا موضع مشكل . أنتما إماما مصريكما ٠‏ فمن يحكم بينكما ؟ - فقال الكسائي وأصحابه : الأعراب 
الذين على الباب » فأدخل أبو الجراح ومن وجد معه ممن كان الكسائي وأصحابه يحملون عنهم » فقالوا : 
نقول ( فإذا هو إياها ) . وانصرف المجلس على أن سيبويه قد أخطأً » وحكموا عليه بذلك » فأعطاه 


١ (‏ ) - من الآية ١٠١‏ من سورة البقرة 
(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة البقرة 


(۳) - أوردها بالتفصيل ابن الشجري في أمالیه ۱ / ٠٠١ - ۳٤۸‏ . 


البرامكة: وأخذرا له امن الزشبد يكرا به إلى بلده فنا لبت بعد ها الا بسيرا حى مات:.. قال إنه 
مات كمدا ‏ قال علي بن سليمان » وأصحاب سيبويه إلى هذه الغاية لا اختلاف بينهم يقولون : إن الجواب 
على ما قال سيبويه : فإذا هو هي ٠‏ وهذا موضع الرفع » وهو كما قال علي بن سليمان ؛ وذلك أن النصب 
إنغا يكون على الحال نحو قولك : خرجت فإذا الناس وقوفا » وجاز النصب هاهنا لأن ( وقوفا ) نكرة › 
والحال لا تكون إلا نكرة » فإذا أضمرت بطل أمر الحال ؛ لأنَ المضمر معرفة › والمعرفة لا تكون حالا » فوجب 
العدول عن النصب إلى الرفع نحو ما أفتى به سيبويه من أنه يقول : فإذا هو هي » كما تقول : فإذا الناس 
وقوف . 

والوجه الفالث : أن يكون جواباً للشرط " نحو قوله تعالى ١‏ وإن تصبهم سَيَنلة بمًا قَذَمَّت 
أيديهم إذا هُم يقتطون ) . 


ونحن : مبداً > وصستهزؤون : الخبر » وموضع الجملة نصب لقالوا ؛ کما تقول : قلت حقا أو باطلا . 

و( نحن ) مبنية لمشابهتها الحروف » وفي بنائها على الضمة أوجه : 

أحدها : أنها من ضماثئر الرفع ».والضمة علامة الرفع . 

والثاني : أنها ضمير الجمع › والضمة بعض الواو » والواو تكون علامة للجمع نحو : قاموا ويقومون . 

وقال الكسائي : الأصل ( تحن ) بضم الحاء فنقلت الضمة إلى النون وهذا القول ليس عليه دلالة . 
تعضده . 

وقال الفراء بنيت ( نحن ) على الضم ؛ لأنها تقع على الاثنين والجماعة ‏ فقووها بالضمة لدلالتها على 


2 معنا . 


ويعمهون : في موضع نصب على الحال والعامل فيه نمدهم . 


(۲) - من الآية ۳١‏ من سورة الروم 


۲ 


قول تعالی : ( مكَلھ كملا زی اسکوھد تاراَما ااه ت ماعو هب انور ) 3© 


الل وا لمثل والمثيل بمعنى واحد > كما يقال : شف وة تة 
والاستيقاد : استفعال من الوقود ا بالضم : مصدر وقدت النار رقودا » والوقود بالفتح : 
الحطب . 
والنار معروفة ¢ وألفها منقلبة عن واو . وأصل منافع النار خمسة : 
الاستضاء بها ٤‏ والانضاج 0 والاصطلاء ۰ والتحليل 4 والزجر 0 
والإضاءة : أصله الوضوح يقال ضاءت النار وأضاءت لغتان . 
ويقال : جلسوا حوله وحوليه تثنية حول » وحواليه تثنية حوال وأحواله وهو جمع » قال امرؤ القيس : 
ال رى السار واا اا 
والذهاب بالشيء كالمرور به . والظلمة معروفة » و نقيضها الضياء ٠‏ والمعنى في الآية : أن مشل 
المنافقين مثل قوم كانوا في ظلمة ‏ فأوقدوا نارا فلما أضاءت النار ما حولها أطفأها الله وتركهم في 
ظلمات لا يبصرون ٠‏ فالظلمة الأولى التي كانوا فيها الكفر ٠‏ واستيقادهم النار قولهم «لا إله إلا الله 
محمد رسول الله » فلما أضاءت لهم ما حولهم » واهتدوا » خلوا إلى شياطينهم فنافقوا وقالوا ( إِنّما 
نحن مُستَهزؤون ) فسلبهم الله نور الإمان وتركهم في ظلمات الكفر لا يبصرون . 
١‏ أذ متب من السنناء فيه طلمات وعد وين e‏ 
والصيّب : المطر » والظلمة : ظلمة الليل وظلمة السحاب . والرعد دليل على شدة ظلمة الصبّب 
وهوله ٠‏ أراد : أو مثل قوم في ظلمات ليل ومطر ‏ فضرب الظلمات لكفرهم مثلا » والبرق لتوحيدهم 
و( أو ) ها هنا للإباحة ؛ أي إن شبهتهم بالمثل الأول كنت مصيبا وإن شبهتهم بالمثلين فكذلك 
أا 
)١(‏ - في ديوانه ٤۸‏ وصدره : فقالت سباك الله إِّك فاضحي . 


(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة البقرة . 


۱۴۳ 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف شبه المنافقين وهم جماعة بالذي استوقد نارا وهو واحد ؟ 
وفي هذا ثلاثة أجوبة " : 
أحدها : أن يكون ( الذي ) في معنى الجميع كما قال تعالى (والذي جَاءً بالصدق وصدّق به 
أولئك هم المحَمُون )""وكما قال الشاعر " : 
وإِنَ الذي حانت بقلج دمَاؤهم هُمٌ القومٌ كل القوم يا أمّ خالد 
والثاني : أن تجعل النون محذوفة من الذي » والأصل عنده ( الذين ) كما حذفها الأخطل في التثنية 
وذلك قول “ : 
أبني كليب إن عمُي اللذا تتلا الملوك وفككا الأغلال 
ومنهم من أنكر ذلك في الآبة وحمله على أن ( الذي ) اسم مبهم ك ( من ) يصلح أن يقع للجمسيع 
ويصلح أن بقع للواحد كما قال ( ومنهم من يستمع إليك )"" وقال في موضع آخر ( ومنهم من 
يُستَمعون إِليك )" واخرج الأول على اللفظ . والشاني على المعنى وها اوجة حمسن » وقد ذكر أن 
(الذي ) يأتي في معنى ( الذين ) الأخفش وغيره » فهذان وجهان : الأول منهما على حذف النون › 
والغاني على أله اسم مبهم يقع للواحد والجمع . 
والغالث : أن یکون الکلام على حذف أنه قال : مشلهم كمشل أتباع الذي استوقد نارا ثم حذف 


٠۸١ /١ المحتسب‎ ٠٤١١ / ٤ المقتضب‎ . ٩١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )١( 
. من الآية ۳۳ من سورة الزمر‎ - )۲( 

(۳) - استشهد به سیبویه ٩١ / ١‏ ونسبه إلى أشهب بن رميلة . 

)£( - في دیوانه ٤٤‏ 

(0) - من الآية ٠۵‏ من سورة الأنعام . 


. من سورة يونس‎ ٤١ من الآية‎ - )١( 


المضاف وأقام المضاف إليه مقامه » قال الجعدي ' 
E E ES‏ 


يريد : كخلالة أبي مرحب . 


قوله (مثلهم) مبتدأً » و(كمثل الذي) الخبر. والكاف زائدة ٠‏ والتقدير : ملهم مغل الذي استوقد نارا » 
ومثل زيادة الكاف هاهنا قوله تعالى : ( ليس كمثله شيء )' والمعنى ليس مثلة شي» › ولا يجوز 
أن تکون الکاف غير زائدة ؛ لأنه يصير شركا ؛ وذلك أنك كنت تشبت لله مغلا » ثم تنفي الشبه عن ذلك 
المثل » ويصير التقدير : ليس مثل مثله شيء > وهذا کما تراه فأما قول محمد بن جریر أن ( مغلا) 

بعنى : ذات الشي»ء » كأنه قال : ليس كهو شي» ٠‏ فليس بشي» ؛ لأنه يرجع إلى ما منعنا منه أولاً 
من إثبات ا محل » ومشل زيادة الكاف ما أنشده سيبويه " لخطام المجاشعي : 

وصالیات ککما يوْتَفین 

SE E‏ وقد 

أدخلوا ( مثلا) على الكاف » قال الراجز 


فأصبحوا مثل كعصف مأكول “ 


و(استوقد نارا) وما اتصل به من صلة ( الذي ) . والعائد على ( الذي ) المضمر الذي في (استوقد). 
وتقريبه على المبتديء أن يقال له : كأنك قلت : الذي استوقد هو نارا . 


(1) - أي النابغة الجعدي في دیوانه ۲١‏ وقد استشهد بالبيت : سيبويه ١. ٠ / ١‏ والمبرد وفي المقتضب 
۲۳١ / ۳‏ . وابن جني في المحتسب ۲ / ۲۱٤‏ . 

(۲) - من الآية ١١‏ من سورة الشورى 

(۴) - في الکتباب ۱ / ۲۰۴۳ 


)٤(‏ - نسبه سیبویه ۲٠۳ / ١‏ إلى الراجز حميد الأرقط » وهو بلا نسبة في المقتضب ٠٤١١ / ٤‏ » وسر 
الصناعة ۱ / ۲۹۱ . 


o 


و( لمأ ) في الكلام على ثلاثة ئة اوج 

أحدها : أن تدل على وقوع الشيء لوقوع غيره » وهذه محتاجة إلى جواب نحو قولك : 0ا قام زيد قمت 
معه » والتي في الآية من هذا الباب ٠‏ فإن قيل : فأين الجواب ؟ - قي : محذوف تقديره : فلما أضاءت 
ما حوله طفئت ‏ . ومثله قوله تعالی ( فلمًا أسلَمًا وتله للجَّبين ونَادينَاهٌ أن يا إبراهيم قد 
صَدّقت الرؤيا )' كأنه قال. : فاز أو ظفر » والعرب تحذف للايجاز قال أبو ذؤيب ““ 

عصاني إليها القلب إني لأمره مطيع فما أدري أرشد طلابها 

يريد : أرشد أم غي ٠‏ ثم حذف . 

والوجه الثاني : أن تكون معنى ( إلا ) حكى سيبويه "' : نشدتك الله لا فعلت ٠‏ أي : إلا فعلت» 
رل ارا رة تقال ( إن كل نفس لا عليها حافظ امن ق 

والشالث : أن تكون جازمة نحو قوله تعالى ( ولا يعلم الله الذين منوا منكم )" وهي ( لم ) زيدت 
عليها ( ما ) وهي جواب من قال : قد فعل » فتقول أنت : لما يفعل » فإن قال : فعل » قلت : لم يفعل 


و (ما) في موضع نصب ؛ لأنها مفعول ( أضاءت ). و( ذهب ) فعل ماض مستأنف » والباء من 


( بنورهم ) يتعلق بذهب » وأما ( في ) فتعلق ب ( ترکهم ) » وقوله ۱ لا يىصرون ) في موضع نصب 


١۱١۹۷ الأزهية‎ - )١( 

(۲) - مشكل القيسي ۱ / ۸۰ 

(۳) - من الآية ٠٠۳‏ من سورة الصافات 

۷۱ في دیوانه‎ - )٤( 

(۵) - انظر : الکتاب ۱ / ۲۸۳ 

٠٤١ انظر : تأويل ابن قتيبة‎ - )١( 

(۷) - من الآية ٤‏ من سورة الطارق 

( ۸) - وهم عاصم وابن عامر وحمزة . انظر : السبعة ١۷۸‏ . 


۰ - 


على الحال والعامل فيه ( تركهم ) أي : تركهم غير مبصرين . 


و می ی کک رک اصن او ای ر کے 


e ا‎ IT: 
۲١ ) االله لاتحي أن يضرب مثلامابعوضة فما فوقها‎ ١ : قوله تعالى‎ 


الإستحياء : من الحياء ونقيضه القحةٌ » وفي الحديث ( من كلام النبوة : إذا لم تستح فاصنع ما 
شت )"' قال المازني : الناس يغلطون في هذا ؛ يظنونه أمرا بالقحة » وليس كذلك : وإنا معناه : إذا 
فعلت فعلا لا یستحیا من مثله فاصنع منه ما شئت . 

قال الخليل " : الضرب يقع على جميع الأعمال إلا قليلا ؛ تقول : ضرب في التجارة » وضرب في 
الأرض » وضرب في سبيل الله » وضرب بيده إلى كذا » وضرب فلان على يد فلان إذا أفسد عليه أمرا 
أخذ فيه راراده ‏ وضرت الأمقال اغا هوخلا لسر قن اللاو يقال + ضريت القول معلا وأرسلكة 
مغلا وما أشبه ذلك . ٠‏ 

والبعوض : القرقس » وهو هذا اى ج اا او اع ا ف : 

وصرت عبدا للبعوض أخصَقًا 
وفوق : ظرف » وهو نقيض تحت . 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : قوله تعالى ١‏ إن الله لا سحي أن يضرب مغلا ما بَعُوضَةً ) 
إلّه جواب ماذا ؟ 


الجوات للفلا ف رن : 


٤۷١ / ١ في النهاية لابن الأثير‎ - )١( 
۲۵۱ / ۲ في العین‎ - )۲( 


(۳) - يقول ابن عبد ربه في العقد الفرید ۳ / ۲ : ( لم يسر شي»مسيرها ٠‏ ولا عم عمومها حتى قيل أسير 
من مشل ) وانظر : جمهرة الأمثال لأبي هلال ١‏ / ۷ 


)£( 2 في دیوانه PAY‏ 


أحدها : ما ذكر عن ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما أن الله تعالى لا ضرب المثلين قيل هذه 
للمنافقين يعني قوله ( مثلهم كمل الذي استوقد ارا ) وقوله ( أو كصَيّب من السَمَاء ) 
قال المنافقون : الله أعلى وأجل من أن يضرب هذه الأمغال . فأنزل الله تعالى ( إن الله ك يُستحي 
أن يُضربً متلا ما بعُوضَةٌ فما قَوقهًا ) إلى قله ( أولئك هم الخاسرون ) › والمعنى على 
هذا: إن الله لا يستحي أن يضرب مثلا بالصغير والكببر إذا كان في ضربه بالصغير من الحكمة ما في 
سره الک ۰ ر ا أنس أن البعوضة تحيا ما جاعت فإذا شبعت وسمنت ماتت › 
فكذلك القوم الذين ضرب الله لهم هذا المشل في القرآن إذا امتلأوا من الدنيا أخذهم الله عند ذلك " ثم 
تلا ( حتى إذا قروا بَا أوتّوا أخذنَاهُم بغتَة فإةا هُم مبلسّون )"“ 

والقول الثاني : يروى عن الحسن وقتادة وغيرهما من أهل العلم أنه ا ضرب الله المشل بالذباب 
والعنكبوت تكلم قوم من المشركين في ذلك وعابوا ذكره » فأنزل الله تعالى هذه الآية "' . 

وذهب بعض أهل العلم " إلى أن الاختيار القأويل الأول من قبل أنه محصل بذكر المثلين اللذين 
ضربهما الله للمنافقين في سورة البقرة » فكان لذلك أولى من أن يكون جوابا لما ذكر في سورة غيرها ؛ 
إذ كان ذكر الذباب " في سورة الحج وذكر العنكبوت " في سورة العنكبوت » والأظهر في هذا أن 
يكون جوابا لما قيل في الذباب والعنكبوت لما فيهما من الاحتقار والضآلة » فأخبر الله تعالى أنه لا عيب 
في ذلك . 


. ل : 
(۸) ۰ 


للعرب في يستحي لغتان : منهم من يقول ( يستحي ) بياء ء واحدة » وبذلك قرأ ابن كثير دي 


۸۸ / ١ تفسير الماوردي‎ . ٠١ / ٠ءارفلا انظر : معاني‎ - )١( 

(۲) - جامع البیان : ۱ / ۱۳۸ 

(۳) - من الآية ٤٤‏ من سورة الأنعام 

٠١٤ / | تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(۵) - تفسیر الماوردي ۱ / ۸۸ 

. الح‎ ۷١ ) وإن يسلبهم الذباب شيغا لا يستتقوه منه‎ ١ د يشير إلى قرله تعالى‎ - )٩( 
. العنكبوت‎ ٤١ ) يشير إلى قوله تعالى ( وإِنٌ أوهن البيوت لبيت العنكبوت‎ - )۷( 
٤ انظر : شواذ القراعات‎ - )۸( 


1۸ 


رواية شبل ٠‏ ومنهم من يقول ( يستحيي ) بياءين ‏ وبه قرأ الباقون ٠‏ فوجه هذه القراءة : أنه الأصل . 
ووجه القراءة الأخرى : أنه حذف استشقالاً لاجتماع الياءين ؛ كما قالوا : لم أك » ولم أدر وما أشبه ذلك 
والاختيار في القراءة اثبات الياءين ؛ لأنه إذا اعتل لام الفعل فلا ينبغي أن يعل العين لثلا يجتمع في 
الكلمة اعتلالان ؛ لأن ذلك إخلال » ولأنٌ أكثر القراء عليها ‏ ولأتها لغة أهل الحجاز " » والأخرى لغة 
بني تيم » وقال أبو النجم : 

ألبس يستحيي من الفرار 
وقال رؤبة "' في الياء الواحدة : 


لا أستحى الفراء أن أميسًا 


وفي ( ما ) ثلاثة أوجه : 
أحدها : أن تكون صلة ؛ كأنّه قال : إِنٌ الله لا يستحي أن يضرب مثلا بعوضة . 
والثاني : أن تكون نكرة مفسرة بالبعوضة كما تكون نكرة موصوفة في قولك : مررت با مُعجبٍ لك » 


والغالث : أن تكون نكرة » وتكون بعوضة بدلأ منها " . 


فأما ( بعوضة ) ففي نصبها ثلاثة أوجه : 
أحدها : أن تكون مفعولا ثانيا ليضرب . 
والثاني : أن تكون معرية بتعريب ( ما ) كما قال حسان :+ 


(۱) - تهذیب اللغة ۵ / ۲۸۸ . الصحاح ۲۳۲٤ / ٦‏ 

(۲) - دیوانه ۱ / ۲۲۳ 

(۳) - اعراب النحاس ۱ / ٠١۳‏ . مشكل القيسي ١‏ / ۸۳ 

)٤(‏ - من شواهد سیبویه ۲٣۹ / ١‏ » وثعلب في مجالسه ۲۷۳ . والزجاجي في مجالسه ۳۲۳ .» وهو غير 
موجود في ديوان حسان » وقد نسبه سيبويه إلى الأنصاري . وأظنه يقصد كعب بن مالك الأنصاري رضي 
الله عنه لأنه في دیوانه ۲۸۹ . 


والغالث : يحكى عن الكوفيين ‏ زعموا أن النصب على اسقاط حرف الخفض ؛ كأنّه قيل : ما بين 
بعوضة فما فوقها » وحكوا أن العرب تقول : مطرنا ما زبالة فالثعلبية » وله عشرون ما ناقة فحجملا ٠‏ 
وأنكر المبرد هذين الوجهين . 

و أجود هذه الأوجه الوجه الأول ؛ وذلك أن ( يضرب ) لما صارت لضرب الأمثال صارت في معنى 

هل6 :قار أن دى الى ران ذا كانت كلك كات من جت ا بحل عل ا لخدا 
والخبر » هذا أقيس ما يحمل عليه وإنغا اخترته لأنني وجدت في الكتاب العزيز ما يدل عليه ؛ وذلك 
بأنني وجدت فيه قوله تعالی : ( إنغا مل الحياة الدينا کماء ) » فمشل الحياة الدنيا : مبعدأ › 
وكماء: الخبر ؛ كما تقول : إغازية كعمرو ؛ ووجدت فيد ( واضرب لهم مث الحياة الذنيا 
کماء)"' فأنت ترى كيف دخلت ( اضرب ) على المبتدأ والخبر فصار هذا منزلة قولك : ظننت زيدا 
كعمرو . 

ويجوز الرفع في بعوضة من وجهين ' 

اخدها أن تكرن خب بدا محذزف يكرن فى اة [( ها ) على أن تكون ( ما ) منرلة (الثي) » 
ا ا ی ره هوم ر ی ایو جر 

والوجه الثاني : أن يكون على اضمار مبتدأء لا يكون صلة في ( ما ) ولا تكون ( ما ) بمعنى 

( الذي ) كأنه قال :إن الله لا يستحي أن يضرب مغلا ما » قيل : ماهو ؟ 
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قيل : بعوضةٌ » أي : هو بعوضة ‏ كما تقول : مررت برجل زيد . 
وقد قيل " : إن ( ما ) هاهنا يجوز أن تكون كافة للفعل » فيستأنف الكلام بعدها » وهو على 
معنى المفعول » قال الشاعر © 
أعلاقة أم الوليد بعدما أفنان رأسك كالغام المخُلس . 


۲۲ / ١ انظر : معاني الفراء‎ - )١( 

(۲) - من الآية ۲٤‏ من سورة يونس . 

(۳) - من الآية ٤٠١‏ من سورة الكهف 

٠١١ / ١ انظرهما في معاني الزجاج‎ - )٤( 

۸۳ » ۷۹ هذا قول الهروي في الأزهية‎ - )٠( 

)٩(‏ - استشهد به سیبویه ١‏ / ۲۸۳ ونسبه إلى المرأر الأسدي وكذلك ابن السراج في الأصول ۲۳١ / ١‏ . أما 
الميرد في المقتضب ۲ / ٤‏ فلم ينسبه إلى أحد . 


واختلف في معنى ١‏ فوق ) هاهنا فقيل : فما فوقها في الكبر » وقيل : فما فوقها في الصَغر » وروي 
عن قتادة وابن جريح أن البعوضة أضعف خلق » يعنى من الحبوان ولذلك اختار بعض أهل العلم ( فما 


فوقها ) فما هو أكبر منها . واختار قوم فما فوقها في الصغر ؛ لأنّ الغرض المطلوب ها هنا الصغر ‏ . 


أصل الخلق : التقدير . 

والأرض في الكلام على ثلاثة أوجه "' : 

الأرض المعروفة > والأرض قوائم الدابة ‏ ومنه قول الشاعر " : 

واخ کالدیباج أا ستاة ٠‏ قربا وأا أزشه فول 

والأرض الرعدة ‏ وفي كلام ابن ا أزلزلت ارظن اع یی رض : 

وأصل الجمع : الضم ونقيضه الفرق . 

والسماء : السحاب يُسمى بذلك كل ما علاك فأظلك . وهي في الكلام على خمسة أوجه ‏ : 

السماء التي تظل الأرض > والسماء السقف والسماء السحاب » سمي بذلك لعلوه » والسماء المطر ؛ 
لأ نزل من السماء . والسماء المرعى ؛ لأنَ بالمطر يكون » قال الشاعر : 


2 : معاني الفراء‎ - )١( 
٠١١۳ / ۳ انظر : الصحاح‎ - )۲( 
لم أعثر على قائله‎ - )۳( 


۲۳۸۲ / ٦ انظر : الصحاح‎ - )٤( 


۲١ 


إذا سقط السّماء بأرض قور وهبتاه وان کانوا تابا" 


والسبع : عدد المؤنث » والسبعة عدد المذكر » والسبع مشتق من ذلك ؛ لاه مضاعف القوى » كأنه قد 
ضوعف سبع مرات » ومن شأن العرب أن تبالغ بالسبعة والسبعين من العدد " » نحو قوله تعالى 
(استغفر لهم أولا تَستَغفر لهم إن تستغفر لهم سَبعينَ مَرَة E eae‏ 
حلائل الأمور : فالأيام سبعة والسموات سبع والأرض سبع و أعلام النجوم سبعة : زحل والمشتري وعطارد 
والمريخ والزهرة والشمس والقمر » والبحار سبعة » وأبواب جهنم سبعة في أشباه لذلك . 

ولفظة ( كل ) تستعمل للعموم مرة نحو قوله تعالی ( گل من عَلیهًا قان )' وقد یکون غير 
خد نچو :دمر کل شيء بامر رها قَأصبَحوا لایری إلا مسا کنهم ا 
عن كل موجود هذا مذهب الجماعة ‏ وذهب قوم إلى أنه يقع على الموجود والمعدوم "“ 

والعليم : في معنى العالم ‏ قال سيبويه " : إذا أرادوا المبالغة عدلوا إلى ( فعيل ) نحو : عليم 
ورحیم . ۰ 

وجاء في التفسير " عن ابن عباس أن معنى استوى إلى السماء صعد أمره » وقيل " معناه : 
تحول فعله ؛ كما تقول : كان الأمير يدبر أمر أهل الشام ثم استوى إلى أهل الحجاز أي تحول فعله 


وتدبیره . 


۲۳۸۲ / ٦ انشده الجوهري في الصحاح‎ - )١( 

(۲) - انظر : المحکم : ۱ / ۳۱۵ - ۳۱۷ 

(۳) - من الآية ۸٠‏ من سورة التوبة 

)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الرحمن 

(۵) - من الآية ٠٠‏ من سورة الأحقاف : 

٤٤١ / ١١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 

ه١‎ / ١ الكتاب‎ - )۷( 

(۸) - في معاني الفراء ٠١ / ١‏ » وفي معاني الزجاج ٠١۷ / ١‏ . 
)٩(‏ - هذا قول الأخفش في معانيه ٠١ / ١‏ 


۲۲ 


وروي عن الربيح بن أن : أن اشتوى تى ارتفع على هة علو ملك وسلطان لاعلو انتقال 
وزوال ‏ وفي هذا بعد ؛ لأنَ الله تعالى لم يزل عاليا على كل شي» بمعنى الاقتدار عليه » وأكثر أهل العلم 
على أن المعنى عهد وقصر"' : 


فصل : 

وا يسأل عنه أن يقال : لم جاء ( ثم استّوى إلى السّماء قَسَواهُنْ ) على لفظ الجمع ؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أن معنى السماء معنى الجمع وإن كان مخرجها مخرج الواحد ؛ لأنها على طريقة ا لجنس كما 
يقال : أهلك الناس الدينار والدرهم " . 

زاج رالتاي : ان الاء جم واخ متاو ا و( عا وذکر قطرب مالفظه لفظ 
الواحد ومعناه معنى الجمع فقال منه ( والملائكة بعد ذلك ظهير ) وقوله ١‏ فإتهم عدو لي)“ 

وقوله ١‏ إنّا رسول رب العالمين )" قال الشاعر : 
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ألا إن جيراني العشية رائح دعتهم دواع من هوى ومَتادح * 


وإذا کان سماء جمع سماوة و سماءة کان بمنزلة حمام وحمامة ودجاج ودجاجة ٠‏ 


(۱) '- رواه الطبري في جامع البيان ٠٠١ / ١‏ 
(۲) - ذکره الزجاج في معانیه ٠۰۷ / ١‏ 
(۳) - هذا قول الزجاج في معانيه ۱.۷/۱ 
)٤(‏ - هذا قول الأخفش في معانيه 0/۱ 
)٠۵(‏ - من الآية ع من سورة التحريم 

)١(‏ - من الآية ۷۷ من سورة الشعراء 

(۷) - من الآية ١١‏ من سورة الشعراء 


(۸) - في نوادر أبي زيد ٤٤‏ منسوبا إلى حيان بن جلبة المحاربي الجاهلي ٠‏ وهو من شواهد ابن جني في 
المحتسب ۲ / \of‏ ,„ 


۳ 


فصل : 

وما یسأل عنه : کیف اتصل قوله تعالی ( وهو بکل شي ء عَلیم ) بتوله ( ثم استوی إلى 
السماء ) ؟ 

اا اتل ا ل ل اا نة ت ٠‏ ا ر ن هان ما دل ب 
على القدرة والاستيلاء وصل ذلك بوصفه بالعلم ؛ إذ بهما يصح الفعل على جهة الاحكام والاتقان . 

ووجه آخر : وهو أنه دل على أنه عالم بجميع ما فعله وا يؤول إليه حاله . 

فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : هل يوجب ( ثم ) في قوله تعالى ( َم اسَوّى إلى السّماء ) أن يكون 
خلق السماء بعد الأرض ؟ 
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قیل : لا يوجب من قل أن قوله ( فم استوى إلى السَمَاءِ قسسَواهُنَ سبع سَموات ) إغا يدل . 
على أله جعلها سبعا بعد ما خلق الأرض . وقد كانت السماء مخلوقة كما قال أهل التفسير " إِنها 
كانت قبل دخانا ‏ وقال الأخفش ‏ : هو كما تقول للصانع : اعمل هذا الثوب » وإنما معك غزل » وقد 
اعترض قوم من الجهال في هذا فقالوا: إذا كان قوله ( فل أئنكم لتكغرونَ بالذي حَلقّ الأرض في 
يومين وتجعلونَ له أندادا ذلك رب العالمين )"“ ١‏ وجَعل فيها رواسي ) “' إلى قوله (ثُم 
استوى إلى السماء وهي دخان ) " إلى قرله ( طائعين )"' موافقا لقرله تعالى : ( هو 
الذي حَلقَ لكم ما في الأرض جميعاً ثم استوى إلى السماء )" في أنه يوجب أن خلق 
السماء بعد الأرض . ثم قال في موضع آخر ( أأ نتم أشد خلقًا أم السّماءَ بناها )" ثم قال 
(والأرض بعد ذلك دَحَاها )"' . فأوجب هذا أن يكون خلقٌ الأرض بعد السماء » فظنوا لجهلهم أنْ 


(۱) - جامع البیان ۱ / ٠١۳ - ۱٩۰‏ 
(۲) - في معانیه ۱ / ٠١‏ 

(۳) - من الآية ١‏ من سورة فصلت 
)٤(‏ - من الآية ۳ من سورة الرعد 
(۵) - من الآية ١١‏ من سورة فصلت 
)١(‏ - من الآية ١١‏ من سورة فصلت 
(۷) - من الآية ۲۹١‏ من سورة البقرة 
(۸) - الآية۲۷ من سورة النازعات ' 
(۹) - الأبة ۳١‏ من سورة النازعات 
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هذا متناقض . وهذا معناه بين ؛ لأّه قال دحاها أي بسطها ‏ ولم يقل خلقها » وكانت قبل دحوها ربوة 
مجتمعة » ثم بسطها وأرساها بالجبال وأنبت فيها النبات » وأما علامّ يدل عليه قول ابن عباس ومجاهد 
في ( بعد ذلك ) فإنها تکون عنى ( مع ) 

كأنّه قال : والأرض مع ذلك دحاها" . 


القول : موضوع في كلام العرب للحكاية "" نحو قولك : قال زيد كذا وكذا » وقلت : خرج عمرو وما 
أشبه ذلك . 

والرب : السيد يقال رب الدار ورب الفرس ٠‏ ولا يقال الرب بالألف واللام إلا لله تعالى » وأصله من 
ربيته إذا قمت بأمره ٠‏ ومنه قيل للعالم رياني ؛ لأنه يقوم بأمر الأمة " . 

والملائكة : جمع ملك » واختلف في اشتقاقه "' : فذهب الجمهور من العلماء إلى أنه من الألوكة وهي 
الرسالة » قال صاحب المعنى : الألوك الرسالة ‏ وهي المالكة على ( مفعله ) و المالكه على ( مفعلة) . 

قال غيره إنما سميت الرسالة ألوكا ؛ لأنها تولك في الفم » مشتقًا من قول العرب : الفرس يالك اللجام » 
أي : يضغ الحديدة ‏ قال عدي بن زيد 0 

أبلغا التعمانَ عنّي مألكا أنه قد طال حبي وانتظار 
ویروی مَالکا . قل لبيد : 


وغفلام أرساته أمّه بألوك قبلا مَاسَالٌ 


(1) - معاني الفراء ١‏ / ۲۵ 

۲۱٤ - ۲۱۲ / ۵ العین‎ - )۲( 

(۳) - العین ۸ / ۲۵۹ - ۲۵۹ 

٩۳ / ۱ تسیر الماوردي‎ ٠١١ / ١ تفسير السمرقندي‎ . ۳۷١ / ٠١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )٤( 
۳۹۳ / ۱۰ في اللسان‎ - )0( 


۲e 


وقال عبد بني الجسحاس ‏ : 
ألكني إليها عَمْرّك الله يا فتي . بأية ما جَاعَت إلينا تّهاديا 
وقال الهذلي "' : 
اا ا 
فا ملائكة على هذا ( معافلة ) ؛ لأنه مقلوب جمع ملاك قال الشاعر': 
قلست لاسي ولک للاك نز من جو اسما ء يصب 
ووزن ملاك ( معفل ) محول من مألك على وزن ( مفعل  )‏ فمن العرب من يستعمله مهموزا 
والجمهور منهم على إلقاء حركة الهمزة على اللام وحذفها . فيقال ملك » ويهذه اللغة جاء القرآن . وقال 
أبو عبيدة : أصله من لاك إذا أرسل . فملأكٌ على هذا القول ( مَقَّعل ) . وملائكة ( مفاعلة ) » ولا 
قلب في الكلام » و ( الميم ) في هذين الوجهين زائدة » وذهب ابن كيسان إلى أنه من الملك وأن وزن ملاك 
( قَعَال ) مثل : شمال » وملاثكة ( فعائلة ) ٠‏ ف ( الميم ) على هذا القول أصلية › والهمزة زائدة . 


والجعل ' في الكلام على أربعة أوجه : 
أحدها : أن يكون معنى الخلق ‏ نحو قوله تعالى : ( وجَعّل الظلمات والنور )' . 
والثاني : أن يكون بعنى التسمية نحو قوله تعالى : ( وجَعلوا لله أنداد1 )""' أي سموا له . 


(۱) - استشهد به ابن جني في الخصائص ۳ / ۲۷٤‏ ولم ينسبه . 

(۲) - استشهد به ابن جني في الخصانص ۳ / ۲۷٤‏ ولم ینسبه ء فصو دیون الہزلیبہ ر 

٠٠١ / ١ في المجاز‎ - )۳( 

)٤(‏ - هو علقمة الفحل في دیوانه ۱۳۲ والبیت من شواهد سيبويه ۲ / ۳۷١۹‏ . وأبي عبيدة في المجاز 
۱ / ۳۳ . وابن السراج في الأصول ۳ / ۳۳۹ . وابن جني في المنصف ۲ / ٠١١‏ . 

٩٤ / ١ انظر : تفسير الماوردي‎ - )١( 

)١(‏ - من الآية ١‏ من سورة الأنعام 


(۷) - من الأية ٠١‏ من سورة ابراهيم 
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والثالث :أن يكون بمعنى عملت » نحو قولك : جعلت المتاع بعضَه فوق بعض . 
والرابع : أن يكون بمعنى طفق » نحو قولك : جعل يقول كذا وكذا . 


والحخليفة : الإمام » والخليفة من | ستخلف في أمر » وجمعه ( خلائف ) > فأما الخلفاء فجمع (خليف) ¢ 
O‏ 


والافساد : صد الإصلاح . 
وأصل السفك : صب الدم . كذا قال صاحب العين ”' » وقد يقال : سفك الكلام أي نشره » ورجلٌ 
سفاك الدماء سقاك الكلام . قال الشاعر " : 


إذا ذگرت يَومًا من الدّهر شَجوّها ٠‏ على قرع ساق أذرّت الدع سّافكا 


واختلف في وزن ( دم ) “' ؛ فقال بعضهم : دَمَيْ على وزن ( فَعَل ) واحتج بقول الشاعر : 

فلو أا على حجر ذبحتا جَرّی الدّمَبان بالتبر اليقين “ 
وقيل : وزنه ( قعل ) . والأصل فيه ( دمي ) وإنا الشاعر لما رد الباء في التشنية ؛ لقلة الاسم 
حركه ؛ ليُعلم أنه كان متحركا قبل ذلك » ويقال للقطعة من الدم ( دمة ) » ذكره صاحب العين "' . 


والتسبيح : التنزيه لله تعالى من السوء › يقال : سبح يسبح تسبيحًا › 


٠١١ / ١ جامع البيان‎ - )۱( 

۳٠١ / ۵ - )۲(‏ وانظر : تهذيب اللغة ١ ۷۸ / ٠١‏ الصحاح ٠١١۰ / ٤‏ 
(۴) لم أعثر على قائله 

۲۳٣١١ / ٩٦ الصحاح‎ . ٠١ / ۸ انظر : العین‎ - )٤( 

۲۴١١ / ١ من شواهد المبرد في المقتضب‎ - )٥( 


۲۳١۰ / ٦ الصحاح‎ ٠١ / ۸ - )٦( 


۲۷ 


والسبوح : المستحق للتنزيه والتعظيم " . 


زالقدرين: التق للطهين “رالقد شن الط ووك سر ان مه من ل رح 
قدوس بالفتح ٠‏ والضم أكثر في الكلام » والفتح أقيس ؛ لأته ليس في الكلام (فعول) إلا سبوحًا وقدوسًا 
وذروحًا لواحد الذرائح » ويقال ذرحرح حكاه سيبويه " 
و ( سبحان ) اسم للمصدر » ومعناه التنزيه ‏ قال الأعشى 4 
اقول لما جا ني فجره سْبحَان من عَلقّمة الفاجر 
قال أبو العباس “ : أي براءة منه » قال وهو معرفةٌ علمٌ خاص لا ينصرف للتعريف والزيادة " > 
وقد اضطرٌ الشاعر فنونه » قال أمَّية " : 


و ويد 


سبْحانه تم سبحانًا یعودٌ له وقبلنًا سبح ال جودي وال جمد 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال ما ( إذ ) ؟ 
والجواب : أنها ظرف يدل على الزمان الماضي "“ . فإن قيل : ماالعامل فيها ؟ 


V۲ /1 الصحاح‎ - (1) 

(۲) - الکتاب ۲ / ۳۲۹ 

٣۵٣۴۳ / ۲ الکتاب‎ - )۴۳( 

)٤(‏ - في دیوانه ٩۳‏ والبیت من شواهد سیبویه ٣۴ / ١‏ . وثعلب في مجالسه ۲٣۹‏ » والفارسي في 
البصريات ٤١١ / ١‏ » واين جئي قي الخصائص ۲ / ۳۹۷ . 

۲٠۸ / ۳ فهذا هو رأيه في المقتضب‎ ٠ أي المبرد‎ - )١( 


)١(‏ - يقول ابن الشجري في أمالیه ۲ / ٠١١‏ ( لا صار علما للتسبيح » وانضم الى العلمية الألف والنون 


الزائدتان . تنزل منزلة عثمان » فوجب ترك صرفه ) . 
(۷) - أي أمية ابن الصلت . فالبيت في دیوانه ۳۰ . وهو من شواهد سيبويه ٠١٤ / ١‏ 


LL / ۲ الکتاب‎ - )۸( 


۲۸ 


قيل "' : فعل مضمر تقديره: اذكر إذ قال ريك للملائكة ‏ فأمًّا قول أبي عبيدة " : إنّها زائدة 

واحتجاجه على ذلك بقول الأسود بن يعفر " : 
فإذا ذلك لا مهاه لذكره والدهرٌ يعقب ا بقساد 

فغلط من قبل أن معنى الأصل منه مفهوم » فلا يحكم بالزيادة وعنها مندوحة » وتأويل وإذا وذلك : 
فإذا ما نحن فيه وذلك ... فكأنه قال : فإذا هذا وذلك . فأشار إلى الحاضر والغائب . ولا يجب أن يقدم 
على القول بالزيادة في القرآن ما وجد عنها مندوحة ‏ . 

فإن قيل : فما الذي يدل على أن العامل في ( إذ ) اذکر » وألّه محذوف ؟ 

والجواب : أن فيه قولين : 

أحدهما : أن الآية التي قبلها تذكر بالنعمة والعبرة في قوله ( گيف تکفرون بالله وکنتّم أمواتًا 
فأحياكم تم يكم لم يُحيكم ثم إليه ترجعون  )‏ فكأتّه قيل اذكر النعمة في ذلك » واذكر 
إذ قال ربك للملائكة . 

والقول الثاني : أنه لأ جرى خلق السموات والأرض . دل على ابتداء الخلق كأنّه قال : وابتداء خلقكم 
اال ربك للاككة ‏ -. 

وعلى الأول جمهور العلماء » والعرب تحذف إذا كان فيما بقي دليل على ما ألقي » قال التمر بن 
تولب : 


2 


فإن المنية من يخشها فسوف تصادفة أبن " 


يريد : أينما كان وأينما ذهب . 


۸٠ / ١ هذا قول القيسي في المشكل‎ - )١( 
٠٠۲ وهو أيضا قول ابن قتيبة في التأويل‎ ۳۷ / ١ في المجاز‎ - )۲( 
۲٠١ البيت منسوب إليه في المفضليات‎ - )۳( 
٠۵١ / ۱ هذا رد الزجاج في معانيه ۱ / ۱۰۸ . والنحاس في إعرابه‎ - )٤( 
من الآية ۲۸ من سورة البقرة‎ - )۵( 
۹۳/۱ لقد ذكر الوجهين الماوردي في تفسيره‎ - (0) 


(¥) - استشهد به الزجاجي في جمله VL‏ والماوردي في تفسيره ۱ ۳. 


۳۴۹ 


فصل : 
وما يسأل عنه أن بقال : ما المراد بالخليفة ؟ 


وفي هذا جوابان : ا 
أحدهما : أن المراد به آدم وذريته ؛أخلائف من الجن الذين كانوا يسكنون الأرض ‏ 
والقول الثاني : أن المراد بالخليغة أمم يخلف بعضهم بعضا . كلما هلكت أمَهٌ خلفتها أخرى " 


ویروی ‏ عن ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما أن آدم عليه السلام يكون خليفة لله تعالى ؛ 
يحكم باحق في أرضه » إلا أن الله تعالى أعلم الملائكة أن يكون من ذريته من يسفك الدماء و يفسد في 
الأرض . 

ال م اف من د :0 اتجغل بها من يفسد فيها ) ؟ 

وقد اختلف فيها ؛ فقال أبو عبيدة “' والزجاج ‏ : هي ألف إيجاب كما قال جرير ‏ 

ألستّم خير مَنْ ركب الطايًا و أندَى العَالمينَ بطْونَ راح 
هذا ايجاب وليس باستفهام » وهذا القول غير مرضى » وانما غلط من قال هذا من قبل أن الله تعا 
م عير مرصي › وها عله من 
ل إّي جَاعلٌ في الأرضٍ خليفة ) فلا يجوز أن يشک فيما أخبرهم الله تعالى Oe‏ 
عنه ‏ فلهذا منعوا أن يكون استفهاما . وليس يوجب الاستفها Ss‏ واا يوج 
الشك في أن حالهم يكون مع الجعل . وترك الجعل في الاستقامة والصلاح سواء 
وأصل الألف للاستفهام . قال علي بن عيسى * قال بعض أهل العلم : هو استفهام » كأنهم 


. ۷١۹ / ١ تفسير البغوي‎ » ٩٩ / ۱ تفسير الماوردي‎ - )١( 
١١١ / ١ المحرر الوجيز‎ - )۲( 
٠١١۷ / ١ جامع البیان‎ - )۳( 
۳١ / ١ في المجاز‎ - )٤( 
۱۰۹ / ۱ في معانیه‎ - )۵( 
. وابن‎ ٠ ٤٠۳/۲ وابن جني في الخصائص‎ ۳١ / ١ وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز‎ ٩۸ في ديوانه‎ - )٩( 
٤ . ٠0٠ / ١ الشجري في أماليه‎ 
. ٠١١ / ۱ جامع البیان‎ - )۷( 
. ٠١۹ / ۱ أي الربعي وهو قول الزجاج في معانیه‎ - )۸( 


قالوا أتجعل فيها من يفسد » وهذه حالنا في التسبيح والتقديس » أم الأمر بخلاف ذلك » فجاء الجواب 
على طريق التعريض من غير تصريح في قوله : ( إِنّي أعلم مالا تعلمون ) . قال : وهذا الاختيار ؛ 
لأنْ أصل الألف للاستفهام ٠‏ فلا يعدل بها عنه إلا أن لا يصح التأويل عليه » وسمع ‏ أبا محمد مكي 
بن أبي طالب بعض شيوخنا يقول : الاستفهام فيه معنى الانكار ٠‏ ولا يجب أن تحمل الألف عليه » وكان 
يسميها ألف التعجب ؛ كأنَ الملائكة تعجبت من ذلك " . 

وأما أنا فأرى أنها ألف استرشاد ‏ كأن الملائكة استرشدت الله تعالى وسألته : ما وجه المصلحة في 
(r) 4‏ 
ذلك 


فصل : 

وا يسأل عنه أن يقال : من أين علمت الملائكة أنهم يُفسدون في الأرض “ ؟ 

ففي هذا جوابان : 

أحدهما : أن الله تعالى أعلمهم أنه يكون من ذرية هذا الخليفة من يفسد في الأرض ويسفك الدماء ؛ 
فاقتضى ذلك أن سألوا هذا السؤال . وهذا معنى قول ابن عباس وابن مسعود رضي الله عنهما . 

والجواب الثاني : أن الجن كانوا في الأرض ٠‏ فكفروا وأفسدوا وسفكوا الدماء فلما أخبرهم الله تعالى 
أنه جاعل في الأرض خليفة » أحبوا أن يعلموا هل سبيله في ذلك سبل من كان فيها من الجن . 

وإلى القول الأول يذهب أهل النظر . فإن قيل : فليس في القرآن اخبارٌ بذإلك قيل : هو محذوف . 
اكتفى منه بدلالة الكلام ؛ إذ كانت اللائكة لا تعلم الغيب . . 


وقيل في قوله ( إِني أعلم مالا تعلمون ) أنه ناب عن الجواب الذي هو ١‏ نعم ) . وقيل معناه : 
إني أعلم من ا لمصلحة والتدبير مالا تعلمون . وقيل معناه : إني أعلم مالا تعلمون من أن ذلك الخليفة 
يكون من ذريته أهل طاعة وولاية » وفيهم الأنبياء . 

. سمعت ) والصواب ما أثبته‎ (١ فى الأصل‎ - )١( 

(۲( مكل التي ۸0/۱ 

(۳) - معاني الحروف للرماني ٣۴۳‏ 
)٤(‏ - فصل في شرح هذه القضية الطبري في جامع البيان ٠١١ - ٠۱۵۸ / ١‏ 


افا 


وقيل : إني أغلم مالا تعلمون من اضمار إبليس المعصية وانطوائه عليها ‏ . 


فصل : 

قد تقدم أن موضع ١‏ إذ ) نصب على اضمار فعل و (الواو ) عاطفة جملة على جملة و ( إِّي 
جَاعل في الأرض خليفة ) جملة في موضع نصب ب (قال ). وقوله : ( أتجعل فيها من يسفك 
الدماءً ) الى قوله ( ونقدس لك ) في موضع نصب ب (قالوا) » و ( الواو) في قوله ( ونحن ) واو 

ا لجال " . وتسمى : واو القطع وواو الاستئناف وواو الابتداء وواو ( إذ ) كذا كان يثلها سيبويه  "‏ 
ومثلها الواو في قوله تعالى ١‏ يَغْشّى طائفةً منكم وطائفةً قد أهمتهم أنفسهم )' أي إذ 
طائفة » وكذا هاهنا ؛ إذ نحن نسبح » والعامل في الحال ها هنا ( أتجعل ) كأنّه قال : أتجعل فيها من 
يفسد فيها ويسفك الدماء وهذه حالنا من التسبيح . 

و( الباء ) من ( بحمدك ) يتعلق ب ( نسبح ). و (اللام ) من ( لك ) يتعلق ب ( نقدس )» 
وقوله ( إنّي أعلم مَّا لا تَعلَمُون ) في موضع نصب ب ( قال ) الذي قبله . 

و ( إن ) تكسر في أربعة مواضع : بعد القول نحو ما في الآية » وبعد القسم ويعض العرب يفتحها 
بعد القسم والكسر أكثر » وفي الابتداء ٠‏ وإذا كان في خبرها اللاء ‏ . 


5 ر و OS, EY‏ ور 
قوله تعالی : ( وإذفلنال لمكي كةاسجدوا لادم سدوا ( ۳£ 


(۱) - تفسیر البغوي ۱ / ۷۹ 

. ۸١ / ١ مشكل القيسي‎ . ٠۵١١ - ٠١١ / ١ إعراب النحاس‎ ٠ ٠١۸ / ١ انظر : معاني الزجاج‎ - )۲( 
٤۷ / ۱ في الکتاب‎ - )( 

)٤(‏ - من الآية ٠١١‏ من سورة آل عمران 


. ٠١١۹ انظر : معاني الحروف للرماني‎ - )٠( 


۴۲ 


أصل السجود : الخضوع . يقال سجد وأسجد إذا ذل وخضع » قال الأعشى ‏ : 

من يلق هَوذةً يسجد غير متئب ‏ إذا تَعمّم التاج فوق الرأس أو وَضَعا 
وقال آخر : 

فكلتاهما خرّت و أسْجد رأسُها کما سَجّدت تصرانة لم تحتف ' 


ويقال في الجمع ( سجُد ) » قال الشاعر : 


. 4 ك 3# ا و 
تضل البلق في حجراته ترى الأكم فيها سجدا للحوافر "' 
أي مدلل : ريغال :اتسا سج ذا كن قاقرات الأعن قال : 
والهوى إلى حور المدامع سجد “' . 


والاسجاد : الاطراق وإدامة النظر في فتور وسكون » قال الشاعر ‏ : 
أغرك مي أن دك عندنا وإسجاد عينيك الصيودين رابح 


و( آدم ) : أفعل من الأدمة وهي السّمرة » وقيل أخذ من أدمة الأرض ‏ . 
ومعنى أبى وامتنع واحد ‏ والاستكبار والتكبر والتعظّم والتجبر واحد ونقيضه التوا." 
بی وامتنع بار والتحبر وا والتجبر وأحد ونقي ضع . 


فصل : 
7 يسأل عنه أن يقال : أكان إبليس من الملائكة حتى استثني منهم أم لا ؟ 


() - في ديوانه ٠١١‏ . والشطر الثاني : إذا تعصّب فوق التاج أو وضعا 

(۲) - من شواهد سیبویه ۲ / ۲۹ 

(۴) - آنشده ابن منظور في اللسان ۳ / ۲۰١‏ ولم ينسبه . 

. لم أعثر على قائله‎ - )٤( 

٠۸۷ / ۷ هو كثير عزة في دیوانه ۱ / ۸۲ . والبيت أنشده ابن سيدة في المحكم‎ - )٥( 

. ۸۷ / ١ مشكل القيسي‎ . ۱۸١١ / ٠ والصحاح‎ . ۲٠١ / ٠١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 
. ۲٤١ الفروق لأبي هلال‎ - )۷( 


rr 


والجواب أن العلماء اختلفوا في ذلك : 
فذهب قوم إلى أنه لم يكن من الملائكة » وجعل الاستشناء ها هنا منقطعا . کقوله تعالی ( ما 
لهم به من علم إلا إتباعَ الظنٌ ) . وأنشد سيبويه " : 
والحرب لا يبقى لجا حمها التخيل واللراح 
إلا الفتى الصبًارٌ في ا منج دات والفرس والوقاح 
واحتج على صحة هذا القول بقوله تعالى ( لا يَعصون الله ما أمرهم ويفعلون ما يۇمرون)“ 
فنفى المعصية عنهم نفيا عاما » واحتج أيضا بقوله تعالى ( إلا إبلیس کان من الجن )""' » ومتى 
أطلق لفظ ( الجن ) لم يجز أن يُعنى به إلا ا جنس المعروف » واحتج أيضا بأن إبليس مخلوق من النار ‏ 
والملائكة روحانيون خلقوا من الريح » وقال الله تعالى في إبليس وولده ( أَقَتَتَخدولّه وڏريعَه 
أوليَاءَ من وني وهم ڱم عدو )"' واحتج أيضا بقوله تعالى ( جَاعل الملائكة رسلا ) . 
فعمها بالوصف بالرسالة » ولا يجوز على رسل الله أن تكفر » ولا أن تفسق » كما لا يجوز على رسله من 
البشر من قبل أنّهم حجة لله على خلقه فا لملاتكة بهذ المنزلة » ولو جاز عليهم الفسق لجاز عليهم الكذب ٠‏ 
فان يكون لا سبيل إلى الفرق بين الصدق والكذب فيما أخبروا به عن الله . 
و اا ان انایو اة ححا أنه لو کان من غير ال لائكة لما كان 
ملوما في ترك السجود ؛ لأنّ الأمر إنما يتناول الملائكة دون غيرهم . قال : وأما ما احتج به من أنهم 
( لا يَعصون الله ما أَمَرهُم ويفعلون ما بُوْمَرون) وأنّه نفى نفيا عاما » فإن العموم قد يختص 


)۱( - انظر : جامع البيان ۱۷٩4 - ١١۷۸ / ١‏ 
(۲) - من الآية ٠١١‏ من سورة النساء 
(۳) - في الكتاب ۱ / ۳٣١‏ ۰ وقد نسبه إلى الحارث بن عباد 
)٤(‏ - من الآية ١‏ من سورة التحريم 
)١(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة الكهف 
)٦(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة الكهف 
(۷) - من الآية ١‏ من سورة فاطر 
(۸) - منهم أبو عبيدة في المجاز ۱ / ۳۸ والزجاج في معانيه ۱٠١/١‏ » والبغوي في تفسیره ٠ ۸۲ / ١‏ 
وابن معطي في المحرر الوجیز ٠١١ / ١‏ . 


۳٤ 


من الشيء ‏ نحو قوله تعالى ( وأوتيت من كل شيء )"'. وقد عَلم أن المعنى : وأوتيت من كل 
شيء يؤتاه الملوك » ولم يرد جمع الأشياء . قال : و أما احتجاجه بقوله تعالى ( إلا إبليس كان من 
الجن ) . فإن الجن جنس من الملائكة . وقي يقع الجن على جميع ال ملائكة ؛ لاجتنانها عن العيون » قال 
ای قبس بن ن ٠‏ 
لو کان شيء خالدا أو معا لكان سليمان البري من الذهر 
براه إلهي واصطفاه عبادة وملکه ما بین نويا إلى مصر 
وسَخّر من جن الملائك تسعة ‏ قياما لديه يعملون بلا أجرٍ 
وقال الله تعالى : ١‏ وجعلوا بينة وبين الجنة َسبًا )"' . وقال : ( ولَقَّدَّ علمت الجتة أنهم 
لمحضَرُون )“ . فال جنة ها هنا ا لملائكة بلا خلاف ؛ لأنّ قريشا قالت : الملائكة بنات الله » فر الله 
عليهم » وأما قوله : إن لإبليس نسلا وذرية » والملائكة ليست كذلك . فلا دليل فيه ؛ لأنَ الله تعالى لا 
أهبطه إلى الأرض ولعنه تغيّرت حاله عن حال الملائكة . فإذا كان كذلك لم تصح الدلالة بذلك » وأما 
قوله : إته مخلوق من النار والملائكة خُلقوا من الريح » فقال الحسن : الملائكة خلقوا من النور » والنار 
والتور سواء » وقوله : الملائكة لا يطعمون ولا يشربون » والجن يطعمون ويشربون » فقد جاء عن العرب ما 
يدل على أنهم لا يطعمون ولا يشربون ٠‏ نشد أبو القاسم الزجاجي “قال أنشدنا ابن دريد قال أنشدنا 
ابو حاتم : 
ونار قد خضأت بعيد ومن بدارما أريا بها ماما 
سوى ترحيل راحلة وعين أكالئها مخافة أن تاا 
أتوا ناري فقلت : مون أنتم فقالوا : الجن قلت عموا ظلاما 
قلت إلى الطعام ١‏ فقالً منهم زعيم يحسد الإنس الطعاما 


قد فُْضلتّم بالأكل فينا ولكکن ذاك يعقبكم سقاما 


(۱) - من الآية ۲۳ من سورة النحل . 
(۲) - في ملحق دیوانه ۲٤۴۳‏ .. 

(۳) - من الآية ٠۵۸‏ من سورة الصافات 
)٤(‏ - من الآية ٠۵۸‏ من سورة الصافات 


(۵) - في مجالسه ۳۳۷ . والأبيات في نوادرأبي زيد ۳۸١‏ منسوبة إلى شمير بن الحارث 


۳e 


فهذا يدل على أنهم لا يأکلون ولا يشريون ؛ لأنهم روحانيون » وجاء في بعض الأخبار النهي عن 
التمسح بالعظم والروت ‏ قال : لأن ذلك طعام الجن وطعام دوابهم » فإن صح ذلك » فلأنهم لا 
سكنوا الأرض خالفوا حكم الملائكة ؛ لأنهم خرجوا من جملتهم معصية إبليس » وقد قيل في تأويل 
الحديث: إنهم يتشممون ذلك ولا يأكلونه . 

والقول الأول قول الحسن والشاني قول الجمهور من العلماء ‏ . روي عن ابن عباس القولان 
جميعا ‏ وروي عن ابن مسعود قال : كانت ال ملائكة تقاتل الجن فسبي إبليس وكان صغيرا » وكان مع 
الملائكة . فتعبد معها بالأمر بالسجود . فلذلك قال الله تعالی ( إلا إبليس گان من الجن ) 


ويسأل عن سجود الملائكة لآدم على أي وجه كان ؟ 
وفیه جوابان '“ : ۰ 
أحدهما : أنه كان على وجه التحية لآدم والتكرمة » والعبادة لله تعالى لا لآدم وهو قول قتادة . 


والثاني : أنه كان على معنى القبلة » كما أمروا بالسجود إلى القبلة والوجه الأول أبين . 


فصل : 

ویسأل عن قوله ( وگانْ من الگافرین ) ما معنی ( کان ) ؟ 

الجواب : أن بعضهم قال المعنى : وصار من الكافرين » وقيل : كان في علم الله من الكافرين » وقال 
بعضهم : كان كافرا في الأصل ' . 


فصل : 
قوله ( وإذ فلن ) في موضع نصب ؛ لأنها معطوفة على ( إذ ) الأولى ٠‏ كأنّه قال : و اذكر إذ قال 


٤٠ في مختصر صحيح مسلم‎ - )١( 
۸١ / ١ القول منسوب إليه في تفسير البغوي‎ - )۲( 
٠۷۸ / ١ انظر : جامع البیان‎ - (۳) 
٠١۲٠-۱۰۱ / ۱ فصلهما الماوردي في تفسیره‎ - .)٤( 


۸۲ / ١ والبغوي في تفسيره أيضا‎ . ٠٠١ / ١ لقد فصل هذه القضية السمرقندي في تفسيره‎ - )٠( 


۳٦ 


ربك للملائكة " . وقال أو عبيدة "' : لا موضع لها ؛ وقد تبهنا على فساد هذا فيما تقدم . 


و (إبليس ) : اسم أعجمي لا ينصرف في المعرفة للتعريف والعجمة ‏ : قال الزجاج ‏ وغيره من 
النحويين " : هو اسم أعجمي معرب ٠‏ واستدلوا على ذلك بامتناع صرفه » وذهب قوم إلى أنه عربي 
مشتق من ( الإبلاس ) » وأنشدوا للعجاج : 

يا صاح هَل تعرف رسمًا مکرّسا 

قالأتمم وأعرفةٌ وأبلس " 
وقال رؤبة : 

وحَضَرت يوم الخميس الأخْماس 

را 

أي اكتتاب وكوف ١‏ وزعمرا أنه لم يتصرف اسحشقالا له ؛ لاله اسم لا نظير له من أسماء العرب . 
فشبهته العرب بأسماء العجم التي لا تنصرف ‏ وزعموا أن ( إسحاق ) الذي لا ينصرف من : أسحقه الله 


اسحاقاً ٠‏ وأنْ ( أيوب ) من آب يؤوب . وأنٌ ( إدريس ) من الدرس .. في أشباه ذلك . 


١١١/١ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )١( 

(۲) - في المجاز ١‏ / ۳۷ 

(۳) - هذا رأي القيسي في مشکله ۱ / ۸۷ > وابن عطية في المحرر الوجيز ٠٠٠١١/ ١‏ 
)٤(‏ - في معانیه ۱ / ۱۱٤‏ 

٠١١ / ١ مشل أبي عبيدة في المجاز ۱ / ۳۸ . والنحاس في إعراب القرآن‎ - )٠( 
۸۱ / ۱ منهم البغوي في تفسیره‎ - )١( 

(۷) - من شواهد ابن جني في المنصف ٠١۸ / ١‏ 


(۸) - من شواهد ابن عطية في المحرر الوجيز ٠١١ / ١‏ 


۳¥ 


وغلطوا في ذلك " ؛ لأن هذه ألفاظ معرية وافقت ألفاظ العربية ‏ وكان أبو بكر بن السراج "يتل 
ذلك على جهة التبعيد يمن يقول : إن الطير ولدٌالحوت . وغلطوا أيضا في أنه لا نظير له في أسماء 
العرب» والعرب تقول ( إزميل ) إسمًا اللشفرة " . قال الشاعر : 
هم منَعوا الشيخ المافي بعدما ٠‏ رأى حُمَة الإزميل فوق البراجم 
وقالوا : إغريض للطلع » وإخريط لصبغ بعينه أحمر » ويقال : هو العصفر قال الراجز : 
مهب تلهب الإحريض ""“ 
وقالوا سيف إصليت ماض كثير الماء » وقال الراجز " : 


(£) 


كأتّني سیف بها إصليت 
وقالوا ثوب إضريج أي : مشبع الصبغ ‏ وقالوا من الصفرة خاصة » قال النابغة ": 
تُحيّبهم بيض الولائد بينهُم ٠‏ وأكسية الإضريج قوق المشاجب 
وهذا كير » وإنما أوردنا هذه الأشياء لزعمهم أنه لا نظير له . 


ابلس تالاتا العمل فى مذي من حمل من اللحكة :وعلى الالتناء الف 
في مذهب من جعله من غير الملائكة " . 


٠١۸ / ١ هو يوافق ابن جني الذي غلطهم في المنصف‎ - )١( 
٩١ - ٩٤ / ۲ انظر : الأصول‎ - )۲( 
. ۲۲ / ١۳ جمهرة اللغة ۳ / ۱۷ . تهذيب اللغة‎ - )۳( 
٠۸ / ۳ أنشده ابن دريد في الجمهرة‎ - )٤( 
: وقامه‎ ٠١١ / ۲ من مشطور الرجز أنشده ابن دريد في الجمهرة‎ - )١( 
. يزجي خراطيم غمام بيض‎ 
هو رؤبة وهو في دیوانه ۲۵ . وقد استشهد به ابن جني في المحتسب ۲ / ۲۷۷وتامه:‎ - )١( 
يتش عني الزن البريت‎ 
٠٠۲ / ٠١ فالبیت في دیوانه ۲ وقد استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة‎  ينايبذلا‎ - )۷( 
۸۷ / ۱ انظر : مشکل القیسي‎ - )۸( 


۴۸ 


ا ولاک کو واا و ل کافز بو E‏ 


سال ما می قرله تعالی ( ولا اترتا آول کافر په )؟ 
ولواب + ان المعتی و تکرترا اول کار اران شن آهل اناف وقد کات قرش کرت بی 
وقيل المعنى : ولا تكونوا RTE‏ آي لا كوو أت فى الكفر ية ٠‏ 

وقيل المعنى : ولا تكونوا أل جاحد أن صفة النبي في كتابكم . والهاء في ( به ) على هذا القول 
تعود على النبي عليه السلام ‏ وفي القول الأول تعود على القرآن . 

وقيل المعنى : ولا تكونوا أول كافر با معكم من كتابكم ؛ لأنكم إذا جحدتم ما فيه من صفة النبي 
صلى الله عليه وسلم فقد كفرتم به : والأرل قول أبي العالية والقول الثاني قول ابن جريج ‏ » والقول 
الثالث حكاه الزجاج . 


قف : 

وا یسال عنه أن يقال : لم وحد ( کافر ) في قوله تعالی ( أول کافر به ) وقبله جمع ؟ 
2 زا أ 0 

ولي هد جوبه : 


ال الغراء + 0 فی مالعل شیاه اول می کر بی ولو أريد الاسم لم يجز إلا بالجمع مثل 
قولك للجماعة ؛ لا تكونوا أول رجال يفعلون ذلك . لا يجوز أن تقول : لا تكونوا أول رجل يفعل ذلك . 

وقال أبو العباس ": هذا الذي قاله الفراء خارجّ من المعنى المفهوم ؛ لأن الفعل ها هنا والاسم سواء » 
إذا قال القائل : زيد أول رجل جاء فمعناه : أول الرجال الذين جاءوا رجلا رجلا وكذلك إذا قال : 


۸۷ / ۱ والبغوي في تفسیره‎ > ٠١١ / ١ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )١( 
١١١ / ١ قال بهذا السمرقندي في تفسيره‎ - )۲( 

(۳) - انظر : تفسير الماوردي ١١١ / ١‏ . المحرر الوجيز ٠١١ / ١‏ 

E ٠۹۹ / ۱ فسر المسألة الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۱ / ۳۲ 


. ٩۱ / ۱ والقیسی في مشکله‎ > ٠١۸ / ١ وهو أيضا قول النحاس في إعرابه‎ - (٩) 


۴۹ 


أول كافر به » وأو مؤمن ‏ فمعناه : أل الكافرين » وأول المؤمنين لا فصل بينهما في لغة ولا قياس » 
ولا فیما یتقبله الناس » قال ومجازه : لا تکونوا أو قبیل کافر به » وأول حزب کافر به » وهو تًا يسوغ 
به النعت؛ لأا نقول : جاءني قبيلٌ صالح وحيْ كريم » ونظيرما ذكره أبو العباس قول الشاعر : 

وإذا هم طعموا فألأمٌ طاعم وإذا هم جاعوا فشر جياع ' 

وقال الزجاج في هذه المسألة : إذا قلت الجيش رجل فإنا يكره في هذا أن يتوهم أنك تقلله . فأما إذا 

8 . ت ن ت 2 وء ٤‏ 
عرف معناه فهو سائغ جيد » تقول : جيشهم إِنّما هو رجل وفرس أي ليس بكشير الأتباع ‏ فيدل المعنى 
على أنّك تريد : الجيش خيل ورجال » وهو في فاعل ومفعول أبن ' ؛ كقولك : الجند مقبل » والجيش 
مهزوم » قال غیره لا يجوز : نحن أول رجل قام » ويجوز : نحن أول قائم . 

قال علي بن عيسى : إن جعْل الواحد بإزاء الجماعة إذا لم يكن فيه معنى الفعل كان قبيحا ٠‏ ألا ترى 
أنه يقبح : اخوتك أول رجل » وإنغا يحسن : أخوك أول رجل ؛ لأّك ذكرت واحداً فقابلت به واحدا على 
معنى الجميع ٠‏ ولا يجىء على ذلك القياس إذا ذكرت جميعا إلا أن تقابل به الجميع » وقد علمنا أنهم 
جعلوا لفظ الواحد في موضع الجمع للايجاز . 


فصل : 

ويقال : إذا كانوا أل كافر به » ما في ذلك من تعظيم الأمر عليهم في أن لا يكونوا ثاني كافر ؟ 

فالجواب : لأتهم إذا كانوا آئمة في الضلالة كانت ضلالتهم أعظم على نحو ما جاء من قولهم : ( من 
سن سنة خير كان له أجرها وأجر من يعمل بها الى يوم القيامة ‏ ومن سن سنة سيئة كان عليه وزرها ووزر 
من يعمل بها إلى يوم القيامة "' . 


ونصب ( أول كافر ) لأئّه خبر كان“ » وأما نصب قوله ( مصدةاً ) فلأه حال من الهاء المحذوفة › 


(۱) - أنشده الفراء في معانیه ١‏ / ۳۳ في جامع البيان ٠ ۱۹١ / ١‏ وابن عطية في المحرر الوجيز 
٠١ / ١‏ والبيت من ثلاثة أبيات في نوادر أبي زيد ٠١٤١‏ نسبها إلى رجل جاهلي . 

١١۳ / ١ معاني الزجاج‎ - )۲( 

(۳) - نص الحديث في مختصر صحيع مسلم ٠١١‏ ( من سن في الإسلام سنَة حسنة فله أجرها وأجرٌ من عمل 
بها بعده ٠‏ من غير أن ينقص من أجورهم شيء » ومن سن في الإسلام سنَّة سيئة كان عليه وزرها ووژزر 
من عمل بها من بعده » من غير أن ينقص من أوزراهم شيء ) . 

۱۹۸ / ۱ اعراب النحاس‎ - )٤( 


کأنّه قال : وآمنوا با أنزلته مصدقا لما معكم ‏ ويصلع أن ينحصب بآمنوا . أنه قال : آمنوا بالقرآن 
مصدقاً '" . و( معكم ) ظرف والعامل فيه الاستقرار ؛ كأنه قال : وآمنوا ا أنزلت مصدقا للذي استقر 
معكم » وهذا الاستقرار مع الظرف الذي يتعلق به من صلة الذي " 


قوله تعالی : ( َاستينوابالصَْروالصلوة ) و 


استعينوا : استفعلوا من العون » وأصله ( استعونوا ) فاستشقلت الكسرة على الواو » فنقلت إلى 
العين ٠‏ فانقلبت الواو ياء لانكسار ما قبلها ؛ لأنّه ليس في كلام العرب واو ساكنة قبلها كسرة " . 
والصبر : نقيض الجزع 
وأصل الصلاة : عند أكثر أهل اللغة الدعاء “ ومن قول الأعشى " : 
عليك مثل الذي صليت فاغتمضي_ يَومًا » إن جنب المرء مضطجعا 
أي دعوت » ومفله : 
وقابلهاالريح في دتا وصلى على دتها وارتسم ٠‏ 
وقيل أصلها اللزوم ‏ من قول الشاعر : 
لم أكن من جناتها عَلم اللة وإني بحرها اليوم صل 
أي ملازم لحرّها ‏ فكأنّ معنى الصلاة : ملازمة العبادة على الحدٌ الذي أمر الله تعالى به . 


٩. / ۱ مشكل القيسي‎ - )١( 

(۲) - اعراب النحاس ۱ / ۱۹۸ 

(۳) - مشکل القيسي ۱ / ٩۲‏ 

۲۳١٣ / ۱۲ تهذیب اللغة‎ - )٤( 

(0) - في دیوانه ٠۰١‏ 

۲١١۲ / ١ أنشده الجوهري في الصحاح‎ - )١( 
لم أعثر على قائله‎ - )۷( 


٤١ 


وقيل "' أصلها من الصلا وهو عظم العجز ؛ لرفعه في الركوع والسجود » ومن هذا قول 
النابفة " : 
فاب مصلوه بين جَليَةَ ‏ وغودر با لجولان حزم ونائل 

أي : الذي جاءوا في صلا السابق » وعلى القول الأول أكثر العلماء . ومنه قوله تعالى ( ومَأكان 
صَلانّهم عند البيت إلا مُكاءً وتصدية )"' . أي : دعاؤهم ال غل ما + ال 
وهو اسم لغوي ‏ فأضيف إلى ذلك الدعاء عمل با لجوارح » فقيل : صلاة » وصار اسما شرعيا » ومثل 
هذا ( الصوم ) أصله الامساك في اللغة'“' . وجاء في الشرع : الامساك عن الطعام » فصار اسما شرعيا 
بهذه الزيادة . 

والكبيرة : نقيض الصغيرة » يقال : كبر الشيء فهو كبير » وكبر الأمر : أي عظم ‏ . 

وأصل الخشوع : التذلل » قال جرير " : 

لما اتی حبر الزبیر تواضَعت سور المدينة والجبال الخشع ٤‏ 


ومنه خشعت الأصوات ٤‏ أي سكنت وذلڵّت . 


فصل : 

وعغا يسأل عنه أن يقال: ما وجه الاستعانة بالصلاة ؟ 

والجواب : أنه لما كان في الصلاة تلاوةٌ القرآن . وفيها الدعاء والخضوع لله عز وجل » كان ذلك معونة 
على ما يتنازع إليه النفس من حب الرئاسة » والأنفة من الانقياد إلى الطاعة . وهذا الخطاب وإن كان 
لأهل الكتاب فهو أدب لجميع العباد " . 


(۱) - هذا قول ابن درید في الجمهره ۳ / ۸۸ . 

(۲) - في ديوانه ٠١‏ وقد أنشده الأزهري في التهذيب ٠۸۸/ ٠١١‏ 

(۳) - من الآية ٠١‏ من سورة الأنفال . 

٠۵١۹ / ۱۲ تهذیب اللغة‎ - )٤( 

۳٣۱ / ۵ العین‎ - )٥( 

۲۰۹ / ۱ وهو من شواهد الطبري في جامع البیان‎ ۰ ۳٤١ في دیوانه‎ - )٩( 
٠١١ / ١ نبه لهذا الزجاج في معانيه‎ - )۷( 


t4۲ 


ويقال : ما معنى الاستعانة بالصبر ؟ 


قيل المعنى : استعينوا بالاستشعار للصبر ٠‏ وقيل : استعينوا بالضبر + أي الصو ٠‏ . 


ويسأل عن معنى كبيرة ها هنا ؟ 
والجواب : أن الحسن والضحاك قالا : ثقيلة ‏ . والأصل في ذلك أن ما يكبر يشفُل على الإنسان 
حمله كالأجسام الجافية . 


والجواب : أنها تعود على الإجابة للنبي صلى الله عليه وسلم ‏ فهذا قول وإن لم يجر للاجابة ذكر ؛ 
لأن الحال تدل عليها""' » وقال قوم “' : تعود على الاستعانة ‏ لأنّ ( استعينوا ) تدل على الاسععانة. 
إذا هي السَفيه جَرّى إليه وخَالف » والسَفيةٌ إلى خلاف “ 

أی جرى الى السفيه » ودل السفيه على السفه » ومثل الأول ( إِتًا أنرلتاة في ليلة القدر)" . 
يعني القرآن » ولم يجر له ذكر . 
وقيل : تعود على الصلاة ‏ . وهو القول المختار ‏ وجاز أن برد عليها لقربها منه . 


وقيل : يعود إليهما جميعا ‏ . وإن كان الضمير واحدا وهما اثنان ؛ 


١١١ / ١ تفسير الماوردي‎ - )١( 

(۲) - جامع البیان ۱ / ۲٠١‏ 

(۳) - ذكر هذا الوجه الطبري في جامع البيان ٠ ۲١١ / ١‏ والماوردي في تفسيره ٠١١ / ١‏ 

١١١ / ١ منهم السمرقندي في تفسيره‎ - )٤( 

(0) - استشهد به الفراء في معانيه ٠ ٠١٠١ / ١‏ وابن قتيبة في التأوبل ۲۲۷ . وثعلب في مجالسه ٠١‏ › 
وابن جني في الخصائص ۳ / 4٩‏ . 

)١(‏ - الآية ١‏ من سورة القدر 

(۷) - هذا قول الزجاج في معانيه ۱ / ٠١‏ . ورجحه القيسي في مشکله ۱ / ٩۲‏ . 


(۸) - هذا قول البغوي في تفسیره ۱ / ۸٩‏ . 


£۴ 


كما قال الله تعالى : ( والله ورسولة أَحَىّ أن يرضوه )"“ . فرد الضمير إلى واحد ٠‏ وقال 


الشاعر : 
أن الوْسّامة أو حسنْ النساء فقد أوتيت منه أوان العقل محتتلك " 
وهذا كثير في کلامهم . 
فصل : 


وما یسأل عنه أن يقال : لم خص الخاشع بأنها لا تکبر عليه دون غیره ؟ 
والجواب : أن الخاشع قد توطأً له ذلك بالاعتياد له » وا معرفة اله فيه فقد صار لذلك بمنزلة من لا 
یش فعله عليه ولا یشقل تناوله . 


ويقال : لمن هذا الخطاب ؟ 


والجواب : أنه لأهل الكتاب على هذا أكثر العلم » وقال بعضهم : هو لجميع المسلمين . 


يسال عن قوله تعالی ( ثم نتم هؤلاء ) ما معنی ( هؤلاء ) هنا » وکیف یتصل به ( تقتلون ) › 
وما موضعه من الإعراب ؟ 


فالجواب : أن فيه ثلاثة أقوال 0 
(1) - من الآية ٠١‏ من سورة التوية . 
(۲) - لم أعثر على قائله . 


(۳) - وضحها القيسي في مشکله ۱ / ٠١١‏ ورأى أن ( هؤلاء ) منصوبة باضمار ( أعني ) . 


£ 


أحدهما : أن معناه النداء "© . كانه قال : ثم أنتم يا هؤلاء تقتلون أنفسكم . 

والثاني : أن معناه التوكيد ل ( أنتم ) . والخبر ( تقتلون ) أعني خبر ( أنتم ) ؛ لأنّه مبتداً . 

والثالث : أنه معنى ( الذي ) » وصلته ( تقتلون )" . 

وموضع ( تقتلون ) رفع إذا كان خبراً ٠‏ وإذا كان ( هؤلاء ) بمعنى ( الذين ) فلا موضع لتقتلون ؛ لاله 
صلة . قال الزجاج : ومثله في الصلة ( وما تلك بيمينك با موسّى ) "أي : وما التي بيمينك . 
وأنشد النحويون : 

عدس ما لعباد عليك إمارة نجوت وهذا تحملين طليق “ 

وهذا القول الأخير على مذهب الكوفيين " . ولا يجيزه أكشر البصريين "' . وقد ذهب إليه جماعة من 

المتأخرين من يرى رأي البصريين . 


رم وم و2 + ا ا 4 رة 
قوله تعالی : ( وماهویمرخزیدء منالعذاب أنیعمّر ) ٩٩‏ 


الزحزحة : التنحية . والعذاب : اسم للتعذيب وهو بمنزلة الكلام من التكليم : 
والتعمير : طول العمر » وعمر الشي»ء ومدته سواء . 
وقوله : ( وماهو مزحزحه ) فيه ثلاثة أقوال : 


أحدها : أنه كناية عن أحدهم الذي جرى ذكره ۳ 


٠١١ / ١ إلى القتبي وخطأه » وهو قول السمرقندي في تفسیره‎ ٠۹۳ / ١ نسبه النحاس في إعرابه‎ - )١( 
. ٠١١ / ١ والبغوي في تفسيره أيضا‎ 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانيه ٠١۷/١‏ 

(۳) - من الآية ١١‏ من سورة طه 


)£( - البيت لابن مفرغ الحميري في ديوانه 110 > وهو من شواهد الفراء في معانيه ۱/ ۳A‏ > وابن جني 
في المحتسب ۲ / ٩٤‏ . ۰ 


(۵) - انظر : معاني الغراء ٠۳۸ / ١‏ 
)٩(‏ - انظر : اعراب النحاس ۱ / ۱۹۳ 


(۷) - هذا رأي القيسي في مشکله ٠١۵ / ١‏ . 
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في قوله تعالى : ( يود أحدهم  )‏ . والثاني : أنه كناية عن التعمير . والثالث : أنه عماد » 
ومنع الزجاج هذا القول الأخير قال : إذا جاءت ( الباء ) في خبر ( ما ) لم يصلح العماد عند البصربين ٠‏ 
ولا يجوز عندهم : ماهو بقائم . ولا : ما هو قائما زيد ٠‏ قال غيره : إذا كانت ( ما ) غير عاملة في 


( الباء ) جاز ؛ كقولك : ما بهذا بأس " 


وما يسأل عنه أن يقال : ما موضع ( أن يعمّر ) ؟ 

والجواب : رفع » فإن قيل : من أي وجه ؟ - قيل : من وجهين : 

أحدهما : إبحداء وخبره ( بمزحزحه ) . أو يكون على تقدير ا لجواب لما كني عنه ؛ كأنه قيل : وما هو 
الذي بزحزحه ٠‏ فقيل ٠‏ هو التعمير : 

والوجه الآخر : أن يرتفع ( بمزحزحه ) ارتفاع الفاعل بفعله ؛ كما تقول : مررت برجل معجب قيامّه ٠‏ 


وقيل في معنی ( بمزحزحه ) مبعده ‏ وقال ابن عباس : بمنحبه » وهو قول أبي العالية أيضا . 
قوله تعالی : ٠.١ ) اًهينُنوَأٍةَياَ٤َنِمَخَسنَام ١‏ 


قال ابن دريد : النسخ نسخك كتابا عن كتاب " . قال صاحب العين : النسخ أن تزيل أمرا كان من 
قبل يعمل به ينسخه بحادث غيره . كالآية ينزل فيها أمر ثم يُحُفف عن العباد » فينسخ تلك الآية أيه 


أخرى » فالأولى منسوخة والأخرى ناسخة " . 


)١(‏ - من الآية ٩٦‏ الق 

(۲) - جوز هذا الوجه الزجاج في معانيه ١١۸ / ١‏ 

(۳) - نبه لهذا الزجاج في معانیه ۱ / ۱۷۹ » والقيسي في مشکله ۱ / ۱۰۵ . 
(4) - انظر : مشكل القيسي ٠١١ / ١‏ 

۲۲۲ / ۲ الجمهرة‎ - )٥( 

۲۰۱ / ٤ العین‎ - )٦( 


٤٦ 


والنسأً : التأخير . والآية : القطعة من القرآن . قال ابن عباس : ما ننسخ من آية ما نبدل من آية “ 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : ما معنى ( ننسأها ) بالهمز ؟ 

قيل : نؤخرها " ٠‏ قيل : فما معنى التأخير " ها هنا ؟ 

فغي هذا جوابان : 

أحدهما : أن يكون المعنى نؤخرها فلا ننزلها ٠‏ ونتزل بدلا منها تًا يقوم مقامها في المصلحة » أو تكون 
أصلح للعباد منها ٠‏ 

والشاني : أن يكونالمعنى نؤخرها إلى وقت ثان » ونأتي بدلا منها في الرقت المتقدم مايقوم 
مقامها. 

فأما من تأول ذلك على معنى يرجع إلى النسخ فلا يحسن » إذ كان محصوله في التقدير : ما ننسخ 
من آية أو ننسخها ٠‏ و هذا لا يصح . 

ويقال : هل يجوز نسح القرآن بالسنة ؟ 

فالجواب : أن بعض أهل العلم أجازه . ويعضهم منعه ' 

واختلف في القراءة : فقرأ ابن عامر ( ما تُنسغ من آة ) بضم النون وكسر السين » وقرأً الباقون 
(ما نسَح ) بفتحها " 


0 


(۱) - تفسیر ابن عباس ۸۰ 

۷١ / ١ الصحاح‎ - )۲( 

(۳) - لقد فسره ووضع المرادمنه الفارسي في الحجة ۲ / ۱۸۷ . 

۳۷۸ / ١ هذا قول الطبري في جامع البيان‎ -)٤( 

() - هذا رأي أبي عبيدة في المجاز £١ / ١‏ » والزجاج في معانيه ٠١١ / ١‏ . والسمرقندي في تفسيره 
۱٤١ / ١‏ ۰ والماوردي في تفسیره ۱/ ۱۷١‏ . 

٠۸١ - ۱۸۰ / ۲ أشار إلى هذا الفارسي في الحجة‎ - )١( 


٠١٤١ المبسوط‎ . ۱١١ / ١ معاني القراءات‎ . ٠١۸ السبعة‎ - )۷( 


£¥ 


فأما ( نسَح ) فمن نسخت فأنا ناسح » والشيء منسوخ . 

وأمّا ( تسخ ) ففيه وجهان "“ : 

أحدهما : أن يكون بمعنى ما تُنسخك يا محمد » وهو قول أبي عبيدة . يقال تسخت الكتابٌ . وأنسخته 
غيري . 

والثاني : أن يكون تسخ جعلته ذا نسخ » كما يقال : أقبرته جعلته ذا قبر ويروى أن الجحجاج قتل رجلا 
فقال له قومه : أقبرنا فلانا » أي اجعله ذا قبر. واختلف في ( ننسأها ) : فقرأً ابن كير وأبو عمرو 

( ننسأها ) بالهمزه » وهو جزم بالشرط ١‏ ولا يجوز حذفها عندهما ‏ لأنْ سكونها علامة الجزم » وقرأً 
الباقون ( تُنسها ) بضم النون وكسر السين ‏ على أن يكون من ( النسيان ) أو يكون من الترك " . 
والأول قول قتاد: والغاني قول ابن عباس " . 

قال الزجاج : هذا خطأً » انما يقال : نسیت بمعنی ترکت › ولا يقال : أنسیت پعتى تركت » وإلّما 
معنی نها : نترکها أي تأمر من یترکها" . 


فصل : 

زعا جال عة أن بال 4 كيف بجر وغل اناع اة أن تى فعا كانت خافظة له حن له 
یذکره ذاکر منها ؟ 

والجواب : أن فيه قولين : 

أحدهما : أنه إذا أمر الناس بترك تلاوته نسي على مرور الأيام . 

والشاني : أن يكون معجزة للنبي عليه السلام وقد جا ءت أحاديث متظاهرة في أئها نزلت أشياء من 
القرآن ثم تُسخت تلاوتها ٠‏ فمنها ما ذكر أبو موسى الأشعري أنّهم كانوا يقرؤون : ( لو أن لابن آدم 
واديين من ذهب لا بتغى لهما ثالا ‏ ولا يلا جوف ابن آدم إلا التراب ويتوب الله على من تاب ) . 


(۱) - جامع البیان ۱ / ۳۸۰ 

(۲) - السبعة ۱١۸‏ . الحجة للفارسي ۲ / ۱۸١‏ المبسوط ١٠١١‏ 
(۳) - انظر : جامع البيان ١‏ / ۳۷۹ . وتفسير الماوردي ٠۷١ / ١‏ 
)٤(‏ - معاني القرآن واعرابه ۱ / ۱۹۰ ۰ 


(0) - نبه لهذا السمرقندي في تفسيره ٠٤١١ / ١‏ 


£۸ 


ثم رفع . ومنها عن قتادة عن أنس أن السبعين من الأنصار الذين فُتلوا ببئر معونه كانوا يقرون فيهم 
كتابا ( بلغوا عتا قومنا أنّا لقينا ربنا ورضي عنا وأرضانا ) ثم إن في ذلك رفع . ومنها ( الشيخ 
والشيخة إذا زنيا فارجموهما للبتة ) . ومنها ما روي عن أبي بكر رضي الله عنه أنه قال كنا نقرأً ( لا 
ترغبوا عن آبائکم فإِلّه کفر بكم ) ا نت تعادل سورة البقرة في 


الطول "“ . 
فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : على كم وجه يصح النسخ : 
والجواب على ثلاثة أوجه : 


نسخ الحكم دون اللفظ ٠‏ ونسخ اللفظ دون الحكم ا RU OLS ISE‏ 
النبي حرّضٍ المؤمنين على القتالٍ إن يكن منكم عشرونَ صابرون )"“ إلى قوله ( يغلبوا 
ألفين بإذن الله )" . 

والثاني : كأية الرجم كانت منزلة فرفع لفظها وبقي حكمها . 

والغالث : يجوز وإن لم يقطع بأنّه كان . كالذي قيل أنه كان على المؤمنين فرضا قيام الليل » ثم نسخ . 

ولا يجوز النسخ إلا في الأمر والنهي ٠‏ ولا يجوز في الخبر والقصص ودلا يري إلى اکت 
والقرآن منزه عن ذلك ٠‏ : 


ویقال : ما معنی ( تأت خير منْهّا أو مثلها ) ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أن يكون المعنى : بخير منها لكم في التسهيل والتيسير " ؛ كالأمر بالقتال الذي سَهّل 
على المسلمين في قوله : ( الآن حفف الله عنم )' . أو مثلها : كالعبادة بالتوجه إلى الكعبة بعد 


۳۹ - ۲۵ / ۲ انظر القضية في البرهان‎ - )١( 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة الأنفال 

(۳) - من الآية ١١‏ من سورة الأنفال 

. ١٤١۷ / ١ والسمرقندي في تفسيره‎ . ۳۷۸ / ١ نبه لهذا الطبري في جامع البيان‎ - )٤( 
۱۷١ / ۱ والماوردي في تفسیره‎ ۰ ۹۰ / ١ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )۵( 

)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الأنفال 
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ما کان إلى بيت المقدس . 

والثاني : أن يكون المعنى بخير منها في الوقت الثاني ؛ أي هي لكم في الوقت الثاني خير من الأولى 
لكم في الوقت الأول . أو مثلها في ذلك . وهو معنى قول الحسن ' ؛ كأن الآية في الوقت الثاني في 
الدعاء إلى الطاعة . والزجر عن المعصية مشل الآية الأولى في وقتها » فيكون اللطف بالغانية . كاللطف 
بالأولى . إلا أنه في الوقت الثاني يتقح بها دون الأول . والجواب الأول معنى قول ابن عباس " 


قوله تعالی : ( وم رع عن ملد رهم ا مَنْسفه تسده ) ٠۳.‏ 


يقال : رغبت في الشيء أحببته » ورغبت عنه كرهته " 


والملة : الدين 
وفي ( إبراهيم ) أربع لغات : إبراهيم » وإبراهام » و إبراهم » و إيراهَم . 
والاصطفاء : افتعال من الصفوة › والطاء مبدلة من تا ءالانحعال؛ ل Ee‏ 


الاستعلاء والاطباق » وهي من مخرج التاء » فاختاروها ليكون العمل من جهة واحدة ' 
والسّفه : الحقّة » والمعنى ومن يمل عن ملة إبراهيم إلا من سّفه نفسه » واختلف في ( سَفه لَه ) 
قال اک فر الارن وعنن أن الست :ا ةوقال ری آراعا ر ٠٩‏ قال الزجاج : 
ذهب يونس إلى أن ( قعل ) للمبالغة » كما أن ( قَعَّل) لذلك . قال ويجوز على هذا سّفهت زيدا بمعنى : 
سفت OSE E a ٣‏ ال ابن زيد : إلا من أخطاً 
خطينة فهذا كله وجه واحد في التأويل » وفال آخرون : هو على التفسير » كقوله تعالى ( قإن طبن 
لکُم عن شيء من تًا )“ . 


(۱) - انظر : جامع البیان ۱ / ۳۸۲ 
(۲)- في تفسیره ۸٩‏ 

(۳) - جمهرة اللغة ۱ / ۲٣۷‏ 

٠٠١ / ١ تبه لهذا النحاس في إعرابه‎ - )٤( 
٠١۸ / ١ معاتي الأخفش‎ - )۵( 

(0)- معاني الزجاج ۱ / ۲۰۹ - ۲٠١‏ 

٠٦ / ١ مجاز القرآن‎ - )۷( 

(۸) - من الأبة ٤‏ من سورة النساء . 


وهو قول الفراء قال : العرب توقع سَفه على نفسه وهي معرفة وكذا ( بطرت معيشتها )". 
sS‏ 
ناذا عرّفته صاز مقصود؟ " ٠‏ وقيل : هو تمييز على تقدير الانفصال كما تقول : مررت برجل مله » أ 
مشل له ٠‏ وقيل : : هو على حف حرف الجر كما قال تعالی ( ولا تعزموا عقدة النگاح 0 

على عقدة النكاح قال الشاعر : 

نُغالي اللحم للأضياف نيئا وتبذله إذا تضج القدوُ " 

كأنّه قال : نغالي باللحم UG,‏ وهذا مذهبٌ صحيح » والاختيار عنده " أن يكون سفه في 
معنى جهل ٠‏ وهو موافق لما قال ابن السراج "" في ( بطرت معيشتها ) ؛ لأن البَطر مستقل للنعمة غير 
راض بها . 


ويقال : لما قال (وإِئّه في الآخرة لمن الصالحين  )‏ . فخص الآخرة بالذكر » وهو في الدنيا 
كذلك ؟ 

والجواب : أن الحسن قال : المعنى أنه من الذين يستوجبون على الله الكرامة وحسن الثواب » فلما كان 
خلوص الثواب في الآخرة دون الدنيا وصفه يما ينبيء عن ذلك . 

في هذه الآية دلالة على أن ملة نبينا صلى الله عليه وسلم هي ملة إبراهيم عليه السلام مع زيادات في 
ملة نبينا فبين أن الذين يرغبون من الكفار عن هذه املة وهي تلك اللة قد سفهوا أنفسهم » وهذا قنول 
قتادة والربيع ". 


۷۹ / ۱ معاني الفراء‎ - )١( 

(۲) - من الآية 0۸ من سورة القصص 

(۳) - معاني الزجاج ۱ / ۲٠۰‏ 

. إلى الكسائي‎ ۲٠١ / إعرابه‎ E ٠٤١۸ / ١ هذا رأي الأخفش في معانيه‎ - )٤( 

(0) - من الآية ۲١١‏ من سورة البقرة 

() - البیت من شواهد الفراء في معانیه ۲ / ۳۸۳ . والزجاج في معانیه ۲٠۰ / ١‏ > وتال ھرافعيه . 
(۷) - أي عند الزجاج » انظر : معانیه ۱ / ۲٠۱‏ 

(۸) - في الأصول ۲ / ۲۳۰ 

)٩(‏ - من الآية ٠١١‏ من سورة البقرة 

(۱۰) - انظر : جامع البیان ۱ / ٤۴۷ - ٤۳۹‏ 


۱ 


ےد 4 


فرزلة جعال: ووی بہاإ هعم نيه وَعْمُوبِ يإ اهاط مالين ٠۳۲‏ 
وصی وأوضن وأمر وعهد بمعنى . 

وما يسأل عنه أن يقال : علام تعود الهاء من ( بها ) ؟ 

والجواب فيه قولان : 

أحدهما : أنها تعود على الملة وقد تقدم ذكرها » وهو قول الزجاج ' 

والثاني : أنها تعود على الكلمة التي هي ( أسلمت لرب العَالمين ) قاله بعض آهل اللغة . 


ويسأل با ارتفع ( يعقوب ) ؟ 

والجواب أن فيه قولين : 

أحدهما : أنه معطوف على إبراهيم » والتقدير : ووصى بها يعقوب » وهذا معنى قول ابن عباس وقتادة 
والثاني : أنه على الاستئناف » أي : ووصى يعقوب أن يا بني" . 


والفرق بين التقديرين : أن الأول لا اضمار فيه ؛ لأّه معطوف » والثاني فيه اضمار . ' 


فصل : 
SS‏ 
إليهم فيصح أن ينهاهم عنه ٣#‏ 
SE E‏ اغا هرا في 


e‏ . ومشله من الكلام : لا أرينك ها هنا فالنهي في اللفظ للمتكلم وهو 


(۱) - في معانیه ۱ / ۲۱۱ 

(۲) - انظر : معاني الفراء ١‏ / ۸۰ . إعرآب النحاس ٠٠١ / ١‏ 
(۳) - من الاية ٠۳١۲‏ من سورة البقرة 

۲۱۲ / ۱ نبه لهذا الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

۷٤ / ١ في الأصول‎ - )٠( 


o۲ 


في المعنى للمخاطب كآنه قال : لا تتعّرض للكون ها هنا ٠‏ فإن من كان ها هة) أراه . 
قوله تعالی :( وکک الصا صحوه ) ۱۷۹ 


القضاص + القرد + والحباة : تقيض ارت »رالالاب + الفقرل واحنها لى : 

وهذا من الكلام الموجز » ونظيره من كلام العرب ( القتل أنفى للقتل ) إلا أن ما في القرآن أوجه 
وأفصح وأكثر معاني . والفرق بینهما في البلاغة من أربعة وجه وهي نه :. 

أكثر في الفائدة وأوجز في العبارة وأبعد من الكلفة بتكرير المجملة . وأحسن تأليفا بالحروف 
المتلائمة . 

أمّا الكثرة في الفائدة : فغيه كل ما في ( القتل أنفى للقتل ) وزيادة معاني حسنة منها : إبانة العدل 
لذكره القصاص ؛ لأ ليس في قولهم ( القتل أنفى للقتل ) بيان أنه ققصاص . ومنها : إبانة الغفرض 
المرغوب فيه وهو الحياة . ومنها : الاستدعاء بالرغبة والرهبة وحكم الله به . 

وام الإيجاز في العبارة : فإن الذي هو نظير ( القتل أنفى للقتل ) قوله تعالى ( القصَاصِ 
حَيّاةٌ) . وهذا عشرة أحرف » والأول أربعة عشر حرفا . 

رأما بعده من الكلفة بالتكرير الذي فيه على النفس مشقة ٠‏ فإِنٌ قولهم ( القتل أنفى للقتل ) فيه 
تکریر غیره أبلغ منه . ومتى كان التكرير كذلك » فهو مقصر في باب البلاغة . 

وأمًا الحسن بتأليف الحروف المتلائمة : فإنّه يدرك باحس ويوجد في اللفظ . لأنٌ الخروج من الفاء إلى 
اللام أعدل من الخروج من اللام إلى الهمزة ؛ لبعد الهمزة من اللام ‏ وكذا الخروج من الصاد إلى الحاء 
أعدل من الخروج من الألف إلى اللام . 


(1) - لقد أسهب في شرح ما اشتملت عليه هذه الآية من أسرار الطبري في جامع البيان ۲ / .= 
والجرجاني في دلائل الإعجاز 0٤۷ £۲۸ . ۲۸۹ » ۲٣۱‏ 


or 


فباجتماع هذه الأمور التي ذكرنا صار أبلع منه وأحسن وإن كان الأول حستًا بليغا » وقد أخذه 
الشاعر فقال : 


أبلغ أبا مالك عتي مغلغلة وفي العقاب حا بين أقوام “ 


فصل : 

ويسأل عن معنى ( لعل ) هاهنا ؟ 

والجواب أن فيها ثلاثة أقوال : 

أحدها : أن يكون بمعنى ( اللام ) كأنه قال : لتتقوا . 

والثاني : أن يكون للرجاء والطمع . كأنّه قال : على رجائكم وطمعكم في التقوى . 
والغالك : على معنى التعرض . كأنّه قال : على تعرضكم للتقوى . 


وقيل في ( تتقون ) قولان : 
أحدهما : لعلكم تتقون القتل ؛ للخوف من القصاص وهو قول ابن زيد ا 


والثاني : لعلكم تتقون ربكم باجتناب معاصيه . 


ہے کے ء و ےک ہے 2ے 
قوله تعالی : ١‏ أیَامامَعدودات قم کات ینکم رسا 
علدت نیشون ) ۱۸۶ 


الأصل في أَيّام : أيوام ؛ لأنْ الواحد يوم » ولكن الواو والياء إذا اجتمعتا وسبقت الأولى منهما 


(۱) - استشهد به السمرقندي في تفسیره ۱ / ۱۸١‏ ولم ينسبه 
(۲) - ذكره الطبري في جامع البيان ۲ / ۸ وهو رأي السمرقندي في تفسيره ۱۸١ / ١‏ والماوردي في تفسيره 
۲۳١ / ۱‏ والبغوي في تفسیره ۱٩١‏ / ۱۹۲ . 


of 


بالسكون قلبت الواو ياء . وأدغمت في الياء التي بعدها “ . 


ويسأل عن قوله ( أيُامًا معدودات ) ما هي ؟ 
والجواب : أن عطاء وابن عباس قالا : ثلاثة أيَّام من كل شهر ثم تُسخ ذلك » وقال ابن أبي ليلى : 
المع ج شير رمان وإنغا كان صيام ثلاثة أيام من كل شهر تطوعا ". 


فصل : ٍ 

ويسأل عن الذين يطيقونه ؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أن ا معني به سائر الناس » ومن شاء صام ومن شاء أفطر وافتدى لكل يوم بإطعام مسكين . 
ثم تسخ ذلك  "‏ وهو قول أبن عباس والشعبي . 

والشاني : أنه نزل فيمن كان يطيقه » ثم صار إلى حال العجز عنه ٠‏ وهو قول السّدّيّ “ . 


ويسأل عن الهاء في ( يطيقونه ) علام یعود ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أن يعود على الصيام . 

والشاني : أن يعود على الغداء ؛ لأ معلوم وإن لم يجر له ذكر . 
وعلى القول الأول أكثر العلماء " . 


(۱) - نص على هذا الخلیل في العین ۸ / ٤۳۳‏ 

(۲) - جامع البیان ۲ / ۷٦‏ - ۷۷ 

(۲) - في مختصر صحيح مسلم ٠١١‏ ( عن سلمة بن الأكوع رضي الله عنه قال : لما نزلت هذه الآية « وعلى 
الذين يطيقونه فدية طعام مسكين » كان من أراد أن يغطر ويفتدي . حتى نزلت الآية التي بعدها 
فنسختها ) 

. ذكر التأويلين الماوردي في تفسیره ۱ / ۲۳۸ - ۲۳۹ ولم يذكر ثالث لهما‎ - )٤( 

() - منهم الفراء في معانيه ۱ . والزجاج في معانیه ۱ / ۲٠۲‏ . والسمرقندي في تفسیره ۲ / ۱۸۳ 


فصل : 

ال عن الناضب لقرلة يائ ) ۲ 

والجزاب : أله يجوز أن بكرن ظرفا ٠‏ والعامل فة فمل مضو يدل عله ١‏ كب علي الام ) 
كأنّه قال : الصيام في أيام معدودات ‏ ولا يجوز “ أن يعمل فيه ( تب عليكم ) ؛ لأنَ فيه التفرقة 
بين الصلة والموصول ؛ أن ( كما كتب ) في موضع المصدر . وكذلك لا يجوز أن يعمل فبه الصيام الذي 
في الآية لهذه العلة . 

ويجوز أن يكون مفعولاً على السعة . كقولك : البوم صمته » وكأنه قال : صوموا أياما معدودات . 

وقال الفراء : هو مفعول لا لم يسم فاعله " . وخالفه الزجاج " في ذلك . ومثله الفراء بقولك : 
أعطي زيد الما . قال الزجاج : لأنّه لا يجوز عنده رفع الأيام كما يجوز رفع المال ٠‏ وإذا كان المفروض في 
الحقيقة هو الصيام دون الأيام » فلا يجوز ما قاله الفراء إلا على السعة . 


ع چ ا ور وو ي ر ر 
قوله تعالی : ( شهر زهت نالدۍانزل فيه القرءان‌هدء .کاس وبستّت لدی 
والْمَرَصَانِ ) ۱۸١‏ 


الشهر معروف » وجمعه في القلة ( أشهر ) وفي الكثرة ( شهور  )‏ وأصله من الاشتهار ' . 
وأصل ( رمضان ) من الرَمَّض وهو شدة وقع الشمس على الرمل وغيره كذلك قال ابن دريد ". 
اسا . ۹ - . ۰ 0 . “i‏ 
ا لحر » وقالوا في جمعه ( رمضانات) " . وأنشد صاحب العين : 


إن شهرا مباركا قدأتانا ‏ مشل مابعد قيله رمضان "" 


(۱) - هذا رأي النحاس في إعرابه ١‏ / ۲۳۸ 
(۲) - معاني الفراء ١١١ / ١‏ 

(۳) - في معانیه ۱ / ۲٠٣۲‏ 

٤٠.٠. / ۳ العين‎ - )٤( 

() - في الجمهرة ۲ / ۳٣١‏ 

٠١۸١ / ۳ الصحاح‎ - )٦( 

٤٠٠۰ / ۳ العین‎ - )۷( 


۹ 


ا صر ر 


وروي عن مجاهد أنه قال : لا تقل ( رمضان ) ولكن قل كما قال الله تعالى ( شَهرٌ رَمَضَانَ ) فإك 
لا تدري ما رمضان » حدثنا أبو الحسن الحوفي عن أبي بكر بن الأدفوني حدثنا أبو جعفر أحمد بن محمد 
OE a e LE‏ 


o‏ د 


ضس ورد 


رَمَضَان ) فإك لا تدري ما رمضان ؟ قال يحيى بن سليمان وحدثنا يعلى بن عبيد حدثنا طلحة بن 
عمرو عن مجاهد وعطاء أنهما كانا يكرهان أن يقولا ( رمضان ) ويقولان نقول كما قال الله تعالى . 
(شهر رَمَضَانَ ) لعل رمضان اسم من أسماء الله تعالى ‏ . 

وليس العمل على ما قالا ؛ لأنٌ الأخبار جاءت بخلاف ذلك . 

وقد روى مالك في الموطأً يرفعه أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : ( من صام رمضان إيانًا 
واحتسابًا غفر له ما تقدم من ذنبه )' 

وحدثنا أبو الحسن عن أبي بكر حدثنا أبو جعفر قال فُريء على أحمد بن شعيب عن إسحاق بن إبراهيم 
أخبرنا يحيى بن سعيد قال حدثنا المهلب ب بن أبي حبيبة . قال أحمد وأخبرنا عبيد الله بن سعيذ حدثنا 
يحيى عن المهلب بن أبي حبيبة » قال حدثني الحسن عن أبي بكرة عن النبي صلى الله عليه وسلم قال : 
(لا یقولن أحدکم صمت رمضان ولا قمته کله ) ٩"‏ ا : لاب من غفلة ورقدةء 
واللفظ لعبيد الله . 

وحدثنا أبو الحسن عن أبي بكر عن أبي جعفر أخبرنا عمران بن خالد أخبرنا شعيب أخبرنا اين جريع 
قال آخبرني عطاء قال سمعت ابن عباس رضي الله عنه قول . قال رسول الله صلی الله عليه وسلم لإمرأة 


من الأنصار ( إذا كان رمضان فاعتمري فيه › فإِنْ عمرةً فيه تعدل حجة )“ . 


(۱) - جامع البیان ۲ / ۸٤‏ 

)۲( -لم أعشر عليه في موطأ مالك . وهو في مختصر صحيح مسلم ٠‏ . وفي النهاية لابن الأثیر ١‏ / ۳۸۲ 
0 ی جک ی اود ۰ 

)4( ی ی ا ا ٤‏ ( فإذا كان رمضان اعتمري فيه ٠‏ فان عمرة في رمضان 


حجة ) . 


0¥ 


فصل : 

وعا يسأل عنه أن يقال : ما معنى ١‏ أثْزل فيه الفُرآنْ ) ؟ 

والجواب أن فيه قولين “ : 

أحدهما : أنه أنزل كله في ليلة القدر إلى بيت العزة في السماء الدنيا » ثم أنزل على النبي صلى الله 
عليه وسلم بعد ذلك نجوما وهو قول ابن عباس وسعيد بن جبير والحسن . 

والثاني : أن معناه أنزل في فضله قرآن » كما نقول : أنزل في عائشة قرآن . 


وقد قيل إن المعنى : ابتدىء إنزاله في ليلة القدر من شهر رمضان . 


فصل : 

وما يُسأل عنه أن يقال : ما معنى ١‏ فمن شهد منم الشهر فليصّمّه ) ؟ 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أن ا لمعنى فمن شهد منكم المصْرَ » وحضر ولم يغب ؛ لأنّه يقال : شاهدٌ بمعنى حاضر . 
والجواب الثاني : أن يكون التقدير : فمن شهد منكم الشهر مقينًا "' . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : بم ارتفع ( شَهرٌ رمَصضَانْ ) ؟ 

والجواب أنه يرتفع من ثلاثة وجه " : 

أحدها : أن يكون خبر مبعداأً محذوف یدل عليه قوله ( أیامًا ) کأنّه قال : هي شهر رمضان . 
والاني : أن يكون بدلا من الصيام ؛ كأنه قال : كتب عليكم شهر رمضان . 

والثالك : يرتفع بالابتداء » ويكون الخبر ( الذي أنرل فيه القرآن ۳ 


)١(‏ - انظرهامفصلة في جامع البیان ۲ / ۸٤‏ - ۸۵ . تفسير السمرقندي ٠ ۱۸١ / ١‏ الماوردي في تفسيره 
۲4./۱ 


E\ £. /۱ تفسير الماوردي‎ - )۲( 
. ۲٠٤ / ١ الوجيز‎ 


0۸ 


وإن شنت جعلت ( الذي انز فيه القرآن ) وصقًا وأضمرت الخبر حتى كأنّه قال : وفيما كتب 
غلیک نھر ران ای یام تهر فان * : 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : لم لم يكن عن ( الشهر ) ؛ لأنّه قد جرى ذكره كقولك : شهر رمضان المبارك 
من شهده فلیصّمه ؟ 

قيل : هذا كقوله ( الحاقةٌ ما الحاقةٌ )" و ( القارعةٌ ما القارعة ) "' . وما أشبه ذلك عا 


أعيد بلفظ التعظيم والتفخيم . 


وأما دخول الفاء في قوله ( قَمَّن شَهد منكم الشتَهْرَّ ) . فإن شئت جعلتها زائدة كما قال 
اقات ٠١‏ : 
لا تجزعي إن منفسنًا أهلكتة وإذا هلكت فعند ذلك فاجزعي 
لابد أن تكون إحدى الفائين ها هنا زائدة ؛ لأن ( إذا ) إنما يقتضي جوابًا واحداً وإن شئت أن تقول 
دخلت الفاء ؛ لأن فيه معنى الجزاء ؛ لأنّ شهر رمضان وإن كان معرفة فليس بمعرفة معينة ؛ ألا ترى أله 
شائع في جميع هذا القبيل لايراد به واحدٌ بعينه . 
ويجوز فيه النصب من وجهين : 


أحدهما : على الأمر ؛ كأنه قال : صوموا شهر رمضان " . 


(1) - أشار الى هذا الزجاج في معانیه ٠٠۳ / ١‏ 

(۲) - الآية ١‏ من سورة الحاقة 

(۳) - الآية ١‏ من سورة القارعة 

)٤(‏ - هو النمر بن تولب وهو في دیوانه ۷۲ . وقد استشهد بالبیت سیبویه ٩۷ / ١‏ والأخفش في معانیه 
۲ / ۳۷ . والمبرد في المقتضب ۲ / ۷١‏ 

۷۸ - ۷۷ / ١ هذا قول الفارسي في كتاب الشعر‎ - )١( 

٠١١ / ۱ قال بهذا الأخفش في معانیه‎ - )١( 


۵۹ 


والثاني : أن يكون على البدل من آيّاء ‏ . 
وقد قرأ بذلك مجاهد "' . و ( هُدى للتاس ) في موضع نصبٍ على المحال " . 
وما yS‏ 
على سفر )؟ 
فالجواب :أنه بمعنى الاسم ؛ كأنه قال : أو مسافرا » ومثله (دعَانًا لجنيه أو قاعدا أو قائا) ١‏ 
أي : دعانا مضطجعا . 
ويسأل عن اللام في قوله : ( ولتکملوا العدة ) علام عطفت ؟ 
وفيه جوابان : 
E‏ معطوفة على الجملة ؛ لأن المعنى شرع لكم ذلك . فأريد منكم ولتكملوا العدة » ومثله : 
( وكذلك تُري إبراهيم ملكوت السموات والأرض وليكونًَ من الموقنين ) "“ أي : وليكون 
من الموقنين أريناه ذلك . 
والوجه الثاني : أن يكون على تأويل محذوف دل عليه ما تقدم ؛ كأنّه قال : يريد الله بكم اليسر ولا 
يريد بكم العسر ‏ قال : فعل الله ذلك ليْسهَل عليكم » ولتكملوا العدة » قال الشاعر : 
بات وغیر آیهن مع البلى إلا رواکد جمرهنَ هَباءٌ 
ومشجج أما سواء قذالةً فبدا وغير ساره المعزاء "' 
فعطف على تأويل الكلام الأول كأنّه قال : بها رواكد ومشّجج ‏ وهذا قول الزجاج أ 


(1) - هذا رأي الفراء في معانيه ١١١ / ١‏ 
(۲) -وهي قراءة شاذة . انظر شواذ القراءات ٠۲‏ . وقد بين وجه الشذوذ فيها النحاس في إعرابه ۱ / ۲۳۸ » 
والقيسي في مشکله ۱ / ۱۲۱ . 
(۳) - قال بهذا النحاس في إعرابه ۱ / ۲۳۸ 
)٤( .‏ - من الآية ١١‏ من سورة يونس . 
)١(‏ - الآية ۷١‏ من سورة الأنعام 
)٩(‏ - البیتان من شواهد سیبویه ١‏ / ۸۸ . والزجاج في معانیه ۱ / ۲۵٤‏ » وھاسے اح 
(۷) - في معانیه ۱ / ۲٣١‏ 


والأول قول الفراء ٠‏ 


ورفع قوله (فعدةٌ من أيام أخُر) بالابتداء ٠‏ والخبر محذوف » كأنّه قال : فعليه عدةٌ من أيام خر » 
ويجوز النصب في العربية على تقدير : فليعد عدةً أيام أخر لا عا أفطر ”' 


ولم ينصرف ( أخّر) لأتّها صفه معدولة عما يجب في نظائرها من الألف واللام » ونظائرها نحو : 
الصعر والكبّر " . فأما من قال : لم ينصرف لأنها صفة » فيلزمه أن لا يصرف ( لبد ) و ( حُطمًا ) » 
ومن قال : لم ينصرف لأن الواحد غير مصروف . يلزمه أن لا يصرف ( غضابًا ) و ( عطاشا ) ؛ لان 


الواحد غير مصروف ”' . 


ر۶ 


قوله تعالی : ( يكلو 


ھا 


نالسر اراو الف ) ۲١۷‏ 

يسألون : من السؤال ‏ والصدٌ : المنع . 

وهذه الآية نزلت في سرية للنبي صلى الله عليه وسلم القت مع عمرو بن الحضرمي في آخر يوم من 
جمادى الآخرة فخافوا أن يخلوهم ذلك البوم فيدخل الشهر الحرام ٠‏ فلقوهم وفتل عمرو بن الحضرمي ٠‏ 
فقال المشركون : محمد يُحل القتال في الشهر الحرام ٠‏ وجا ءوا فسألوا النبي صلى الله عليه وسلم عن 

ذلك . فأنزل الله هذه الآية » وهذا قول الحسن ‏ . 

وقال غيره : السائلون المسلمون . 

واختلف في أمر القتال في الشهر الحرام : فذهب الجمهور من العلماء إلى أنه منسوخ ‏ . 


٠١١ / ١ وقال به أيضا الأخفش في معانيه‎ . ۱١۳ / ۱ في معانیه‎ - )١( 
١١١ / ١ معاني الفراء‎ - )۲( 

(۳) - هذا رأي الخلیل وسیبویه ۲ / ٠ ١‏ والمبرد في المقتضب ۳ / ۳۷١‏ . 
)٤(‏ - انظر : ما ينصرف ومالا ينصرف ٤١ - ٤.‏ 

۲۷٤ / ١ تفسير الماوردي‎ . ۲۰٤ / ۲ جامع البیان‎ - )٥( 


. ۲۷٤ / ۱ تفسير الماوردي‎ » ۱١۸ / ١ معاني النحاس‎ - )٩( 


۹۹ 


وذهب عطاء إلى أنه على التحريم " . والوجه الأول أظهر . لقوله تعالى ( اقعلوا الشركين حيثُ 
وجدقوهم 0 ۰ 


فصل : 
والجواب : أنه بدل من الشهر » وهو بدل الإشتمال " » ومثله قوله تعالى : ( فقتل أصحاب 
الأخدود النار ذات الوقود )“ . وقال الأعشى ‏ : 
لقّد گان في حول توا ء ویته تَقَضَي لبانات ويسأم سائم 
وقال الكوفيون ” : هو جر على اضمار ( عن ) » وقال بعضهم "' : هو على التكرير » وهذه ألفاظٌ 
متقاربة في المعنى » وإن اختلفت العبارة . 


فصل : 
وفیه جوابان : 
أحدهما : أن يكون معطوفا على ( سبيل الله EAE a E‏ 


(۱) - جامع البیان ۲ / ۲١١‏ . تفسير الماوردي ۲۷٤ / ١‏ 

(۲) - من الآية ٠‏ من سورة التوبة ٠‏ وأولها ١‏ فَإذا انسل الأشهرٌ الحرم ) 

(۳) - هذا رأي سیبویه ۷١ / ١‏ . والمبرد في المقتضب ۱ / ۲۷ » والزجاج في معانیه ۱ / ۴۲۸۹ » وابن 
السراج في الأصول ۲ / ٤۷‏ 

)٤(‏ - الآية ۵ من سورة البروج 

(۵) - في دیوانه ۱۷۸ ۰ والبیت من شواهد سیبویه ۱ / ٠ ٤۲۳‏ والمبرد في المقتضب ۱ / ۲۷ والزجاجي في 
الجمل ۲١‏ 

)١( -‏ - ريا يقصد الفر اء فهذا هو رأيه في معانيه ٠١١ / ١‏ وقد وافقه الطبري في جامع البیان ۲ / .۲١٠‏ 
(۷) - منهم الکسائي . فإن النحاس نقل عنه هذا الرأي . انظر : اعراب القرآن ۲٠۸/ ١‏ 


(۸) - هذا قول النحاس في إعرابه ۱ / ٠٠۹‏ 


۹۲ 


والشاني : أنه معطوف على ( الشهر الحرام ) كأنّه قال : يسألونك عن القتال في الشهر الحرام ‏ 
والمسجد الحرام » وهذا قول الجسن والقراء " . 

وأنكر بعضهم هذا لأنّه فيما زعم لم يسألوا عن المسجد ؛ لأنَّهْم لا يشكون فيه » وليس كما ذهب إليه 
من قبّل أن القوم لأ استعظموا القتال في الشهر الحرام » وكان القتال عند المسجد الحرام يجري مجراه في 
الاستعظام . جمع بينهما في السؤال . وإن كان القتال إنما وقع في الشهر الحرام خاصة » كأنهم قالوا : هل 
استحللت الشهر الحرام وا مسجد الحرام ‏ ولا يجوز حمله على ( الباء ) في قوله ( وكفرٌ به ) ؛ لاله لا 
بعطف على المضمر المجرور إلا بإعادة ا لجار إلا في ضرورة شعر » وسأشرحه في سورة النسا. "أ 


فصل : 
وما يسأل عنه قوله : ( والفتَنة أكبرٌ من القعل ) ؟ 
والجواب : أن الفتنة في الدين وهي الكفر أعظم من القتل في الشهر الحرام 0 


ويسأل با ارتفع ( وصدٌ عن سّبيل الله ) ؛ 

والجواب : أنه مرفوع بالابتداء ؛ و ما بعده معطوف عليه وخبره ( أكبر عثد الله  )‏ وهذا قول 

الزجاج '“. وأجاز الفراء “ رفعه من وجهین فقال : إن شئت جعلته مردودا على ( كبير) يعني : قل 
قتا فيه بی ود عن یل الله و فر به ران شنت جلت الد کا رند الال ی ي و 
الصد عن سبيل الله وكفر به . 

وخطأه علماؤنا" في ذلك » قالوا لألّه يصير المعنى في التقدير الأول : قل القتال في الشهر الحرام 
كفر بالله » وهذا خطأ بإجماع ‏ ويصير التقدير في الثاني : وإخراج أهله منه أكبر عند الله من الكفر وهذا 


٠١١ / ١ انظر : معاني الفراء‎ - )١( 

(۲) - أي عند قوله تعالى ( واتقوا الله الذي تَسًاءلونَ به والأرحام ) من الية الأرلى من 
سورة النساء 

۲٤۸ / ۱ تفسیرالبغوي‎ - )۳( 

۲۹۰ / ۱ في معانیه‎ - )٤( 

(0) - في معانیه ۱ / ۱٤١‏ 

۱۲۸ / ۱ انظر : مشکل القيسي‎ - )٩( 


1۳ 


خطأ بإجماع . 
وللفراء أن يقول في هذا المعنى : وإخراج أهله منه أكبر من القتل فيه لا من الكفر به ؛ لأنَ ا لمعنى في 
اخراج أهله منه : اخراج النبي صلى الله عليه وسلم والمؤمنين معه . فأما الز ةا لرل فل مه يدان 


۹ AE وو‎ 


قوله تعالی : ( اله و اموا ر وين اللا الور ( ۲0۷ 
الول : النصير والمعين ‏ وجمعه أولياء . وأصله من الوّلي وهو القرب "" » قال علقمة "' : 
تكلفُني لبلی وقد شط وَلبهّا ‏ وعادت عواد یتنا وحْطُوب 

واخثاف " في ( الطاغوت ) : فقال قوم هو کاهن > وقال آخرون هو صنم ٠‏ وقال آخرون هو الشيطان ٤‏ 
وقيل : هو كل ما عبد من دون الله » وأصله من الطغيان يقال طغى يطغى ‏ وطغا يطغو » وهو 

( فلعوت) ؛ لأه مقلوب » وأصله : طغيوت أو طغووت » على إحدى اللغتين » ثم دمت اللام وأخرت 
العين » فصار طيغوتًا أو طوغوتا » فقلب لتحرك حرف العلة وانفتاح ما قبله » والطاغوت يقع على الواحد 
والجمع بلفظه . ويذكر ويؤنّث ‏ قال الله تعالي : ( واجتنبوا الطاعوت أن تعبدوها )“ ١‏ وقال 
ی ی ل وریا رک م ایت ن 
هذا الموضع ٠‏ كما قال العباس بن مرداس : 

فقلنا أسلموا إِنّا أخوكم فقد برت من الإحن الصدرٌ ٠‏ 


وجمع ( طاغوت) : طواغيت وطواغت وطواغ على حذف الزيادة وطواغي على العوض من الحذف . 


٠۸۸ / ١ جمهرة اللغة‎ - )١( 

(۲) - أي علقمة بن عبدة كما في المفضلیات ۳۹۱ 

(۳) - انظر : تهذيب اللغة ۸ / ٠ ٠١۷‏ والمحكم ١‏ / ۸ 

)٤(‏ - من الآية ١١‏ من سورة الزمر 

(۵) - هذا قول الزجاج في معانيه ۱/ £۰ 

)١(‏ - استشهد به أبو عبيدة في مجازه ١‏ / ۷۹ » وابن قتيبة في تأويله ۲۸١‏ والمبرد في المقتضب 


“٤ 


فصل : 
ويسأل عن معنى وله (يخْرجُوهُم من الظلمات إلى الور ) ؟ 
والجواب : أن الظلمات ها هنا الكفر . والنور الإيان . وقال قتادة : من ظلمات الضلالة إلى نور 


(0) 
. ٠ الهدى‎ 


ويسال عن قرله ( والذين كقروا أولياوهُم الطاعُوت يُخرجُوتهم من الور إلى 
القلمات ) » فيقال : كيف يخرجونهم من النور وهم لم يدخلوا فيه ؟ 

(YY) - - fi: 

وفي هذا اربعة أجوية ٠‏ : 

أحدها : أنه كقول القائل : أخرجني أبي من ميراثه » وهو لم يدخُل فيه » وإنغا ذلك لأنّه لو لم يعمل ما 
عمل لدخل فيه فصار لذلك بنزلة الداخل فيه الذي أخرج عنه » قال الشاعر: 

فان تکن الأيام اخن مره الى فقد عَارت لن بوت ۳ 

ولم یکن لھا ذبوب قبل ذلك . 

والجواب الشاني : يروى عن مجاهد قال : نزلت في قومارتدوا عن الإسلام » فكأنّهم خرجوا من نور 
الإسلام بعد ما دخلوا فيه . 

والجواب الثالث : أئها نزلت في المنافقين ‏ كأتهم كانوا في نور يما أظهروه من الإسلام وخرجوا منه با 
أبطنوه من الكفر . 

والجواب الرابع : أنّهم كانوا في نور ولدوا فيه » فلما كبروا وكفروا خرجوا منه ‏ ويل على صحة هذا 
القول قول النبي صلى الله عليه وسلم ( كل مولود يولد على الفطرة ؛ حتی یکون آبواہ هما اللذان پهودانه 


أو ينصرانه أو يجسانه ) . 
(۱) - جامع البیان ۳ / ٠١‏ 


(۲) - انظرها : في معاني الأخفش ۱ / ۱۸١‏ ۰ وتفسیرالماوردي ۲٥۸ / ۱١‏ » وتفسیر البغوي ۱ / ٣٣٣١‏ 


(۳) - لم أعثر عليه 
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E E 
قوله تعالی ال ٳ هعم رب ارف ڪيف تحي الموق ل أولم تومن قال بل ولكن‎ 
ا ی ا‎ 
الإطمئنان : السكون والتوطؤ » والجزء : | . والصَورٌ : الإمالة . والصورٌ أيضا القطم''.‎ 


وما يسأل عنه أن يقال : ماسبب سؤاله أن يريه كيف الإحياء ؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أنه رأى جيف يزقها السباع » RSE‏ 
والضحاك "' . ۰ 

والجواب الشاني : أن نمرود لما نازعه في الإحياء » أراد أن يعرف ذلك علم بيان بعد علم الاستدلال » 
وهذا قول أبي إسحاق " 

وزعم قوم أنه شك . وهذا غلط من قاله ؛ لأنّ الشك في قدرة الله تعالى على إحياء الموتى كفر لا يجوز 
على أحد من الأنبياء عليهم السلام '. 


فصل : 

ويسأل عن قوله ( ليّطمئن قلبي ) ؟ 

والجواب : أله أراد ليزداد قلبي يقينا إلى يقينه » وهذا قول الحسن وسعيد بن جبير والربيع 
ومجاهد . 


ولا يجوز أن يريد : ليطمئن قلبي بالعلم بعد الشك لا قدمناه . 


٣٠۰ / ۲ جمهرة اللغة‎ - )١( 
۳۲۲ / ۱ جامع البیان ۳ / ۳۲ . تفسیر البغوي‎ - )۲( 

۲۲۷ / ۱ وهو رأي السمرقندي في تفسیره‎ . ٠٠٠١ / ١ الزجاج في معانيه‎ - )۳( ٠ 
٠٠۲ / ۱ نبه لهذا ابن عطية في المحرر الوجیز‎ - )٤( 


۹٦ 


ويقال : ما كانت الطير ؟ 

ارات : أن مجاهدا وابن جريح وابن زيد وابن إسحاق قالوا : الديك الفا والغراب والحماء " . 
أمر أن يقطعها ويخلط ريشها بدمها ٠‏ ثم بقّرقها على كل جبلٍ جزءا جزءا . 

وقرأ حمزة ( قصرهُن إليك ) ٠‏ وقرأ الباقون ( قصرهن إليك ) بالضم " . 

وقد قلنا إن معتی ( صر ) اقطع » وهو قول أبن عاش وسعید بن جبير واخسن ومجاهد » وقال توب 
ابن الحمير : 

فَأدنَّت لي الأسباب حتى بلغتها بنهضي وتد كاد ارتقائي يصورُها ” . 
أي : يقطعها . 
وقال عطاء وابن زيد المعنى : اضممهن إليك وهذا من صاره يصوره إذا ماله . قال الشاعر ": 


وجامت خلعة ذس صفايا بصو عنوقها وى زيم 
يصف غنماً وتيساً يبعطف عنوقها . 
فأما من قرأ بالكسر » فيحتمل الوجهين المتقدمين ٠‏ قال بعض بني سُليم: 

وفرع يصير الجيد وحف كأنّه على الليث قنوا ان الکروم الدولم ۳ 
يريد : ميل الجيد * . 


(۱) - جامع البیان ۳ / ۳۵ » تفسیر السمرقندي ۱ / ۲۲۸ . تفسير الماوردي ۳۳٤ / ١‏ 
(۲) - السبعة ٠١٠‏ . معاني القراءات ۲۲١ / ١‏ . المبسوط ٠١١‏ 

(۳) - تفسیر ابن عباس ۱۱۷ 

۳١٣ / ۳ استشهد به الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 

۲۸۷ - ۲۸۹ / ۱ انظر معاني النحاس‎ - )٩( 

٣٦ / ۳ كما نسبه إليه الطبري في جامع البیان‎ ٠ القائل هو : المعلى بن حماد العبدي‎ - )١( 
۳۹ / ۳ من شواهد الطبري في جامع البیان‎ - )۷( 


(۸) - انظر : تفسير الماوردي ۱ / ۳۳۲ - ۳۴۵ . وتفسیر البغوي ۱ / ۳۲۲ . 


WE 


فصل : ۰ 

قوله تعالى : ( إذ قال ) » موضع ( إذ ) نصب من وجهين : 

أحدهما : أن يكون على إضمار ( اذكر) كأنّه قال : اذكر إذ قال إبراهيم » وهذا قول الزجاج "“ . 

الثاني : أن يكون معطوفا على قوله ( ألم تَر إلى الذي حَاجً إبراهيم في ره ) » کأنه قال: 
ألم تر إذ قال إبراهيم . وإذا كان معنى فصرهن إليك : قطعهن ٠‏ ف ( إليك ) من صلة ( خذ ) . کأنه 

قال : خذ إليك أربعة من الطير فصرهن ”' . 
وإذا كان معناها : أملهنٌ واعطفهْن . ذ ( إليك ) متعلقة به . 
وهذه الألف التي في قوله ( أولم تومن ) ألف تحقبق وإيجاب " کما قال جریر : 


ألستّم خير من ركب المطايا وأندى العالمين بُطْونَ راح ' 


والطير : جمع طائر ‏ مثل راكب وركب وصاحب وصحب ٠‏ والطير مؤنثة . 
و اا غل اال الال ها( اتف . 


(۱) - في معانیه ۱ / ۳٤١‏ . وهو قول القيسي في مشکله ۱ / ۱۳۸ 
(۲) - تفسیر السمرقندي ۱ / ۲۲۸ 
(۳) - نبه لهذا الموردي في تفسیره ۱ / ۳۳٤‏ 
)٤(‏ - سبق تخریجه 


(۵) - اعراب النحاس ۱ / ۲۸۱ . مشکل القیسي ۱ / ٠۳۹‏ . 


٠ 4۸ 


من سورة آل عمران 


ص رو ص ص و 


قوله تعالی : ( رليك الکتب پالحىمصدقالمابینیدید) ۲ 


قيل في قوله ( مصَدقا لا بين يديه ( يعني من کتاب ورسول » وهو قول مجاهد وقتادة والربيع 
وسائر أهل العلم ‏ . 

فان قیل : لم قال ( بين يديه ) ؟ 

قیل : لأت ظاهر له کظهور ما بین یدیه "' . 

وقيل في معنی (مصدقا ) قولان : 

أحدهما : أنه مصدق )ا بين يديه لموافقته إياه في الخبر . 


0 LU ٠ ‫َ iH 
والثاني انه مصدق 0 أي يخبر بصدق الآنبياء‎ 


وفي قوله ( نزل عَلَيك الكعَابً باحق ) قولان : 
أحدهما : بالصدق في إخباره . 
والعاني: باحق أي + با تج الفكمة هن الازال كما رة ا لحكمة من الأرتال وهو حو فن 
(r)‏ 
الوجهين ‏ . 


فصل : 
ويسأل ما وزن الحوراه ؟ 


والجواب : أن فيها ثلاثة أقوال "“' : 


(۱) - جامع البیان ۳ / ۱١‏ . تفسیر السمرقندي ۱ / ۲٤٤‏ 
(۲) - هذا قول الماوردي في تفسیره ۱ / ۳۹٣۸‏ 
(۳) - معاني النحاس ۱ / ۳٤١۰‏ 


۱٤۹ / ۱ والقيسي في مشکله‎ . ۳۲١ / ١ فصلها ووضح آراء قائلیها النحاس في معانیه‎ - )٤( 
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أحدها: أنّها ( تَفعَلة ) وأصلها ( تورية ) تحركت الباء ٠‏ وانفتح ما قبلها » فانقلبت ألفا ٠‏ و (تفعلة) 
في الكلام قليل جد » قالوا : تتقلة في تحفلة . 

والقول الثاني : أنّها ( تفعلة ) والأصل ( تورية ) مثل : توقية وتوفية ٠‏ فانقلبت إلى ( تفعلة ) و 
قلبت ياۋها ٠.‏ 4 | 

وهذان القولان رديئان » وهما للكوفيين . 

وأمَّا البصريون فالتوراة عندهم ( فوعَلة ) وأصلها ( وورّية ) مشل : حوقلة و دوخلة » فأبدلوا من الواو 
الأولى تاء كما فعلوا في( تولج ) والأصل : وولج ؛ لأنّه من الولوج » وقلبوا الياء ألفا لتحركها وانفتاح 
ما قبلها . 

وهذا القول المختار ؛ لأنَ ( توقيةً ) لا يجوز فيها ( توقاة ) و ( تفعلة ) قليل في الكلام » واشتقاق 

( تورية ) من قولهم : وريت بك زنادي . كأنها ضياء في الدين > كما أن ما يخرج من الزناد 


ياء )0 


وأما ( إنجيل ) فهو ( إفعيل ) من النجل . 

واختلف في معناه : 

فقال علي بن عيسى : النجل الأصل ؛ لأنّ الإغجيل أصلٌ من أصول العلم ' . 

قال غيره : النجل الفرع » ومنه قيل للولد نجل " » فكأن الإنجيل فرع على التوراه » يستخرج منها . 


٤ e‏ ومنه قول 


وعندي : أنه من اللَجَل وهو السَعَة » يقال : عين نجلاء . أي : واسعة » وطعنةٌ نجلاء 
الشاعر : 
قد أطعن الطعنة النجلاء عن عرض 0٠‏ وأكتم السّر فيه ضربة الع *' 


فكأنّه قد وسّع عليهم في الإنجيل ما ضيق فيه على أهل التوراة » وكل محتمل . 


۳۹۸ / ۱ المحرر الوجیز‎ - )١( 


)۲( - المحكم ۷ / ۹۸ 


١۲٤ / ٦ العین‎ - )۳( 
١١١ / ۲ الجمهرة‎ - )٤( 


)٥(‏ - لم أعشر على قائله 


ت و 2ے رر ص وء ےت م ور ر وو ےہ ق 
قوله تعالی  :‏ هو الَذِیآَرَلعَكالکدبيهءایت ك( ۷ 


المحكم : مأخوذ من قولك : أحكمت الشيء إذا ثقَفَه و أتقنته ‏ . 

وأم الكتاب : أصل الكتاب . 

والمتشابه : الذي يشبه بعضه بعضاً فيغمض . 

والزيغ : الميل » والابتغاء : التطلّب . 

والفتنة : أصلها الاختبار » ومن قولهم : فتنت الذهب بالنار أي اختبرته وقيل معناه : خلصعته ‏ . 

والتأويل : المرجع » يقال آل الأمر إلى كذا أي : رجع"" . وأكشر العلماء يعبر عنه بالتفسير » والأول 
الأصل . قال الأعشى ' : 

على انها كانت تأول حبّها ‏ تأول ربعي اسقاب فأصحبا 
أي کان حبها صغير فآل إلى العظم كما آل السقب وهو الصغير من أولاد النوق إلى الكبر . 


والراسخون : الثابتون » والإان : التصديق . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : ما ا محكم ‏ وما المتشابه ها هنا ؟ 

والجواب فيه خلاف : 

قيل المحكم الناسخ والمتشابه المنسوخ ‏ وهذا قول ابن عباس و قتادة . 


۳١ / ۳ : المحکم‎ - )1( 
۲٣۷١ / ٩ الصحاح‎ - )۲( 


٤۳۷ / ٠١ تهذيب اللغة‎ - )۳( 


١١۲۷/ ٤ والجوهرى فى الصحاح‎ » ۸١ / ١ والبيت استشهد به أبو عبيدة فى المجاز‎ ۲١ فی دیوانه‎ - )٤( 
دي دي امجار هري في‎ 


۷١ 


وقال مجاهد : المحكم مالم تشتبه معانيه ٠‏ والمحشايه ما اشتبهت معانيه ؛ نحو ( وما يُضل به إلا 
القاسقين والذين اهحَدَوا زادَهُم هذى ) . 

وقال محمد بن جعفر بن الزبير : المحكم مالايحتمل من التأويل إلا وجهًا واحدا » والمتشابه ما يحتمل 
أوجها . 

وقال ابن زيد : المحكم الذي لم يتكرر لفظه . والمتشابه ما تكرر لفظه . 

قال جار ين عب الله الحك مايغل عبن تأويلة وا مشاب شالا عل تين تأويلة تجو 
(يسألوتّك عن الساعة أيانْ مرسَاها ) 


فهذه خمسة أقوال للعلهاء ‏ . 


ويقال : ما معنى ( فيتبعونَ ما تَشَابة منة ) ؟ 

والجواب : أنّهم يحتجون به عى باطلهم "' . 

فإن قيل : ففيمن نزلت ؟ 

والجواب : نزلت في وفد نجران لاأ حاجوا النبي صلى الله عليه وسلم في عيسى بن مريم عليه السلام » 
فقالوا : أليس هو كلمة الله وروحاً منه ؟ - فقال : بلى » فقالوا : حسبنا " . فأنزل الله تعالى ( فأمًا 
الذين في لويم ريع قَيَميعُون ما قثثابة من ) ثم آنزل ( إن مغل عيسّى عنذ الل 
کمثل آدم 0 

وقيل : بل كل من احتج بالمتشابه لباطله . فالآية فيه عامة » كالحرورية والسبابيّة » وهو قول قتادة . 


وما يسأل عنه الملحدون هذه الآية . وذلك أنهم يقولون : لم أنزل في القرآن المتشابه رالف ص به ها2 
الخلق ؟ 

والجواب : أنه أنزل للاستدعاء إلى النظر الذي يوجب العلم دون الانكار على الخبر من غير نظر » وذلك 
أنه لو لم يعلم بالنظر أن جميع ما أتى به النبي عليه السلام حق » جوز أن يكون الخبر كذبا ٠‏ 


(۱) - انظر : تأویل ابن قتيبة ۸٩‏ . جامع البیان ۳ / ٠٠١‏ . معاني النحاس ۳٤١ / ١‏ 
(۲) - جامع البیان ۳ / ۱۱۸ ۰ 
(۳) - تفسیر الماوردي ۱ / ۴۳۷۱ 


¥۲ 


وبطل دلالة السمع ‏ . 


فصل : 

وعا يسأل عنه أن يقال : ففي أي شيء يقع المشابه ؟ 

قبل : في آمور الدين كالتوحيد ٠‏ ونفي القشبيه ١‏ ألا ترى أن قولة تغالى : ( ثم أسحَرى على 
العرش )' . يحتمل في اللغة أن يكون كاستواء ا مجالس على سريره » ويحتمل أن يكون عنى القهر 
والاستيلاء کما قال الشاعر: 

قد استوی بشرٌ على العراق من غير سيف ودم مهراق 

واستواء الجالس لا يجوز على الله عز وجل . 

ونحو قوله تعالی ( یوم پکشف عن ساق ) » يحتمل في اللغة أن يكون ساق الإنسان » وساق 
الشجرة ‏ والشدة من قولهم : قامت الحرب على ساق . والوجهان الأولان لا يجوزان على الله وأشباه 
لذلك . ۰ 


وما يسأل عنه أن يقال : لم أفرد ( أَمٌ الكتاب ) ؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أنه أراد : هن أم الكتاب ‏ كما يقال : من نظير زيد ؟ خيقول مجيبا : نحن نظيره “' . 

والشاني : : أنه استغنى فيه بالإفراد عن الجمع ٠"‏ كماقال: ١‏ وَجُعَلنا ابن مريَم وأَمَهُ 
آڀة) "' . ولم يقل آيتين . 


۲٤۷ / ۱ وضح هذا السمرقندي في تفسیره‎ - )١( 

(۲) - من الآية ٠٤‏ من سورة الأعراف 

(۳) - من الآية ٤١‏ من سورة القلم 

٠۹۳ / ۱ هذا قول الأخفش في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - انظر : جامع البیان ۳ / ١١١‏ . معاني النحاس ۳٤١۸ / ١‏ 


Yr 


ويسأل : هل يعرف الراسخون في العلم تأويل المتشابه ؟ 

وفي هذا جوابان: 

أحدهما : أن تأويل المحشابه لا يعلمه إلا الله تعالى ' » والوقف على هذا عند قوله تعالى : ( وما 
َعْلَّمٌ تَأويلةُ إلا اللهً) ثم يبحدا ( والراسحُون في العلم يقُولون آمتًا به ) › فعلى هذا 
ليس للراسخين من المزية إلا قولهم ( آمنا به ) وذلك نحو قيام الساعة وما بيننا وبينها من المدة وهذا 
قول عائشة والحسن ومالك رضي الله عنهم » ومن حجتهم : ( هَل ينظرون إلا تأويله يوم يأتي 
اويل  )‏ . 

والجواب الفاني : أن الله تعالى يعلمه والراسخون يعلمونه قائلين : آَمنًا به » وهذا قول ابن عباس 
ومجاهد والربيع "' . 

وقراً ابن عباس فيما حدثني أبو محمد مكي بن أبي طالب المقريء : ( وهو ما يَعلّم تأویله إل 
الله ومول الراسحُونَ في العلم يلون آمتًا به ) ' ١و‏ هذه القراءة بعيدة من وجهين': 

أحدهما : مخالفة لصحف . 

والثاني : تكرار اللفظ ؛ لأنَ اللفظ الثاني يغني عن الأول . 

وموضع ( يقولون آمّابه ) على هذا القول نصب على الحال " » ومثله قول الشاعر : 

الريح تبكي شَجوه ‏ والبرق يلمع غمامة ٠‏ 
وعلى الوجه الأول يكون موضع ( يُقَولْونٌ آمنًا به ) رفعا لأته خبر المبتدأ . 
وقوله ( من آیات مُحكّمّات ) في موضع نصبٍ على الحال من الكتاب . أي : أنزله وهذه حاله . 


(۱) - هذا قول الزجاج في معانیه ۱ / ۳۸۷ 

(۲) - من الآية ٠۳‏ من سورة الأعراف 

(۳) - جامع البیان ۳ / ٠١٤١‏ 

۲٤۷ / ١ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(۵) - ذکرهما النحاس في إعرابه ۱ / ۳٠۰‏ 

۳۱۱ / ۱ بته لهذا النحاس في إعرابه‎ - )٩( 

(۷) - استشهد به ابن قتبيه في التأويل ٠١١‏ ونسبه إلى يزيد بن مفرغ الحميري . 


¥ 


ر غ 


ج النهار نال تخر حالم ألْميّتِ 


الإيلاج : الإدخال . والولوج : الدخول . 

وما يسأل عنه ها هنا أن يقال : ما معنى ( تول الليلٌ في التهار وولج النّهارً في 
الليل) ؟ 

فالجواب : أن امعنى : يجعل ما نقص من أحدهما زيادة في الآخر » وهذا قول ابن عباس والحسن 

و مجاهد وقتادة والسدي والضحاك واين زيد "“. 


وقيل معناه : يدخل أحدهما في الآخر لمجيئه بدلا منه في مكانه ٠"‏ وإلى هذا ذهب الجبابي من 


المعتزلة . 


فصل : 
ويسأل عن قوله ( تخرج الحي من الميّت وتُخرج الميّتَ من الجي ) ؟ 
وفیه جوابان "' : ) 
أحدهما : يخرج الحي من النطفة وهي ميته . والنطفةً من الحي . وكذلك الدجاجة من البيضة . والبيضة 
من الدجاجة ‏ وهذا قول عبد الله ومجاهد وابن الضحاك والسدَّي وقتادة . 


والجواب الثاني : يخرج المؤمن من الكافر » والكافر من المؤمن » وهو قول الحسن . 


(۱) - جامع البیان ۳ / ٠٤١۹‏ 


(۲) - تفسیر الماوردي ۱ / ۳۸٤‏ 
(۳) - ذکرهما النحاس في معانیه ۳۲۸١ / ١‏ . والسمرقندي في تفسیره ۱ / ۲۵۸ . 


Ve 


واختلف في الميت والميْت : فقيل المت بالتخفيف الذي قد مات ٠‏ والميّت بالتشديد الذي لم يمت » وقال 
أبو العباس : لا فرق بينهما عند البصريين » وأنشد : 


ليس من مات فاستراح بيت اتا المت ميت الأحياء 
إغا الميت من يعيش ذليلاً كاسفا بال قليل الرجاء )١(‏ 


فجمع بين اللغتين " . 


a 


قوله تعالی : (. دري بمضامربغ: ) ۲۶ 


يسال عن معنی قوله تعالی ( بعضّها من بَعْض ) ؟ . 
وفیه جوابان : | 
أحدهما : أنهم في التناصر للدين بعمضهم من بعض » أي في الاجتماع . كما قال تعالى : 
(المنَاففُون والُتافقات بعضهم من عض )""'. أي في الاجتماع على الضلالة › والمؤمنون بعضهم 
من بعض . أي : بعضهم أولياء بعض في الاجتماع على الهدى » وهذا قول الحسن وقتادة ١‏ . 
والجواب الثاني : أن المعنى بعضها من بعض في التناسل * » أي جميعهم ذرية آدم » ثم ذرية نوح » 


فصل : 


وسال ما وزن (ذرية 0 ؟ 


)١(‏ - البيتان لعدي بن رعلاء الغساني كما في الأصمعيات ٠١١‏ . وهما من شواهد ابن جني في المنصف 
۲ / ۱۷ . وابن الشجري في آمالیه ۱ / ۲۳۲ . 

(۲) - تفسیر الماوردي ۱ / ۳۸۵ . 

(۳) - من الآية ۹۷ من سورة التوية . 

٠١١ / ۳ جامع البیان‎ - )٤( 

(۵ ) - تفسیر الماوردي ۱ / ۳۸١‏ 


۳۲۳/۱ .عراب النحاس‎ ٤۰۰ / ۱ معاني الزجاج‎ - (٦) 


۷٦ 


وفيه ثلاثة أجوبة : 
أحدها : أن وزنها ( فُعْليّة ) من الذر » مغل : قمر ية . 
افاي + أن ورها (٠‏ فهر :وال ها ررر إلا آنه ك للف :فة اا اك 
ياء فصارت ذروية ٠‏ ثم قلبت الواو ياء لاجتماع الواو والياء ‏ وسبق الأولى منهما بالسكون » 
وسر ما قبل الياء الساكنة ؛ ليصح فقيل : ذرية . 
:والغالث : أن أصلها + ذرؤة من ذرأ الله الق ٠‏ فاستغقلت الهمرة ١‏ قأبدلت ياء » وقعل بها ما قعل 
بالوجه الذي ذكرناه آنفاً . واجتمع على تخفيفها كما اجتمع على تخفيف (برية ) . 


ويسأل عن نصب ( ذرية ) ؟ 

وفي النصب جوابان : 

أحدهما : أن یکون بدلا من آدم وما بعده > وإن كان آدم غير ذرية لأحد > وذلك إذا أخذتها من : ذراً 
الله الخلق 

والفاي ٠‏ أن بكرن نصا عل الخال ٠‏ وور رفا غلل أطخا رخا مخذرن :كان قل :لك 


ذرية: 
رو ِ2 2 ر 0 

2 2 ر FL‏ ۶ے م 
قوله تعالی : (١‏ ورواو م كران واه حر كى €9 


المكر : أصله الالتفاف ٠‏ ومنه قولهم لضرب من الشجر : مكر ؛ لالتفافه » وامرأة مكورة : ملعفة " . 
وغا يسأل عنه أن يقال ما معنى : ( ومَّکروا ومَّكر الله ) ؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : مكروا با لمسيح بالحيلة عليه لقتله » ومكر الله بردهم بالخيبة ؛ لالقاثه شبه المسيع على غيره ‏ 


هذا قول الذي ”". 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۱ /۲۰۷ . معاني الأخفش ۱ / ۲۰۰ . معاني الزجاج ۳۹۹/۱ 
(۲) - تهذيب اللغة ۲٤١۲ / ٠١‏ 
(۳) - في جامع البیان ۳ / ۲۰۲ . وهو أيضا قول الفراء في معانیه ۲٠۸ / ١‏ 
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(1) 


والجواب الثاني : أن ا لمعنى : ومكروا باضمار الكفر ٠‏ ومكر الله مجازاتهم بالعقوبة على المكر 

فإن قيل : المكر لا يحسن من الحكيم . ٠‏ 

قيل : إنغا جاز هذا على مزاوجة الكلام » نحو قوله ( ن اندي علیک قاعتدرا عليه ثل 
ما اعََدی عَلیگُم E O O AT‏ 

أخدها : الزازجة تخر +( ومگروا ومر الله ):: 

والمجانسة : نحو قوله : ( يَخّافُون يوما تَعَقلب فيه القّلوبٌ والأبصارٌ ) “' . 

والمطابقة : نحو : ( ماذا أنْزّل ربخم قالوا خير )" بالنصب على مطابقة السؤال ". 

والمقابلة : نحو قوله : ( وَجُوةٌ يَومَئذ لاضرة إلى رَبّها اظرة ) » ( ووجوه يوّمئذ 
اط آذ بعل بها ا ٠٠‏ ۰ 


التوفي : القبض ٠‏ يقال : توفيت حقي واستوفيت بعنى واحد 9 
وعا يسأل عنه هاهنا أن يقال ما معنى ( متوفيك ) هاهنا ؟ . 


وفيه أجوبة : 


٤۱۹ / ۱ هذا رأي الزجاج في معانیه‎ - )١( 

(۲) - من الآية ٠۹١‏ من سورة البقرة 

(۳) - انظر : تأويل ابن قتيبة ۲۷۷ . أمالي المرتضي ١‏ / ٦ه‏ - ۷ه 

. من الآية ۳۷ من سورة النور‎ - )٤( 

)٠(‏ - من الآية ٠٠١‏ من سورة النحل 

. ۳۹۰ / ۲ کتاب الشعر‎ . ۲٣٤ / ۲ الأصول‎ . ٠۳ / ١ معاني الأخفش‎ . ٠٠١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )١( 
من الآية ۲۲ من سورة القيامة‎ - )۷( 

(۸) - من الآية ٠٤‏ من سورة القيامة . 

. ۲۱۹ / ۱ معاني الفراء‎ . ٤١١ / ۸ العین‎ - )٩( 


¥۸ 


أحدها : أن المعنى قابضك برفعك من الأرض إلى السماء من غير وفاة موت » وهذا قول الحسن واين 
جریح واین زید '' 

والجواب الثاني : إني متوفيك وفاة النوم لأرفعك إلى السماء ‏ وهو قول الربيع "' » قال رفعه نائما . 

والجواب الثالث : إني متوفيك وفاة موت » وهو قول ابن عباس " . 

ووهب بن منبه “ . قال أماته ثلاث ساعات . 

فأما النحويون ٠‏ فيقولون : هو على التقديم والتأخير » أي : إني رافعك ومتوفيك ؛ لأن الواو لا 
يقتضي الترتيب ؛ بدلالة قوله تعالى : ( فگيف كان عَذابي ونر )""' والنذر قبل العذاب » بدلالة 
قوله تعالی : ( وما کنا معذبین حتی نبعث رسوا ) " . 


وموضع ( إذ) نصب على أحد وجهين : 
اما على قوله : ومکروا ومکر الله إذ قال الله 
واا لى إضاز ( آذ : 
ويجوز أن يكون موضعها رفعاً على تقدير: ذلك إذ قال الله » وتقشيله : ذلك واقع إذ قال الله » ثم 
حذفت ( واقعاً ) وهو العامل في « إذ» وأقمت « إذ » مقامه . 
و« إذ » مبنية على السكون ؛ لافتقارها إلى ما يوضحها » فأشبهت بعض الكلمة » وبعض الكلمة لا 
يعرب ٠‏ نحو : الزاي من « زيد » والجيم من « جعفر » . 


(۱) - جامع البیان ۳ / ۲۰۲ - ۲.۳ 

(۲) - نقله عنه أيضا النحاس في معانیه ۱ / ٤.۹‏ 

(۳) - من تفسیره ۱۲۹ 

٤٠۰ / ۱ نقله عنه النحاس في معانیه‎ - )٤( 

0 - کالفراء من معانیه ۱ / ۲۱۹ . والزجاج من معانیه ٤۲۰ / ١‏ . والنحاس في معانیه ۱ / ٤.۸‏ - 
.£ 

. من سورة الإسراء‎ ٠٠ من الآية‎ - )١( 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سورة الاسراء 

(۸) - هذا قول القيسي في مشکله ۱ / ۱١۱‏ . 


۷۹ 


ا و ہر م چک 
قوله تعالى I‏ مز انی کل ٢اد‏ دم حله :من راب تم ل لرک یکن ت 


في هذه الآية حجة على من أنكر القياس ؛ لأن الله تعالى احتج بذلك على المشركين ‏ ولا يجوز أن 
یحتج علیهم إلا با فيه طریق القاس ؛ لأن قياس خلق عیسی من غير ذكر قياس آدم » وهو في عیسیى 
أوجب ؛ لأن آدم عليه السلام من غير أنثى ولاذكر . 

وهذه الآية نزلت في السيد والعاقب من وفد نجران » وذلك أنهما قالا للنبي صلى الله عليه وسلم : هل 
رأيت ولدا من غير ذكر » فأنزل الله تعالى هذه الآية » وهذا قول ابن عباس والحسن وقتادة ‏ . 


فصل : 

ويسأل عن رفع قوله ( فيكون ) ٠‏ ولم لم يجز نصبه على جواب الأمر الذي هو ( كن ) ؟ 

فالجواب : أن جواب الأمر يجب أن يكون غيره في نفسه أو معناه  "‏ نحو : إنتني فأكرمك » وإئتني 
فتحسن إلي ٠‏ ولايجوز : قم فتقوم ؛ لأن ا لمعنى يصير : قم فإن تقم فقم » وهذا لا معنى له ؛ فلذلك لم يجز 
في الآبة . فإن قل : فقد جاء ( إمّا قولنًا لشيء إذا أردناه أن نقول له کن فَيكُونٌ )“ 

قل : هذا معطوف على قوله ( أن نقول )' . وقوله تعالى (فيكون) معناه ( فكان) إلا أنه أوقع 
الفعل المستقبل في موضع الماضي › ومثله قول الشاعر ا“ 

وانضّح جوانب قبره بدمائها ) فلقد یون أخَادم وباج 


قوله تعالی : ( وز ا ال کک تاوا ڪلم ةر سوميَيَسَا اوی 
أي اه داشر و شيا 


(۱) - جامع البیان ۳ / ۲۰۷ 

(۲) - انظر : المقتضب ۲ / ۸۳ 

(۳) - من الآية ٤٠‏ من سورة النمل . 

٤۱۸ / ۱ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )٤( 

(0) - هو : زياد الأعجم كما جاء في الشعر والشعراء /١‏ £۳۸ والبيت من شواهد المرتضي في أماليه 
۱44/۲ . 


يسأل من المخاطب هاهنا من أهل الكتاب ؟ 

وفيه للالة أجوبة : 

أحدها : أن المخاطب نصارى نجران . وهذا قول الحسن ومحمد بن جعفر بن الزبير والسدّي وابن زيد ‏ . 

والثاني : أن المخاطب يهود المدينة » وهو قول قتادة والربيع وابن جريح » ومعنى هذا أنهم أطاعوا 
أحبارهم طاعة الأرياب " . 

والثالث : أن المخاطب الفريقان ‏ وهذا على ظاهر التلاوة " . 


ويسأل عن ( سواء ) ما معتاه هاهنا ؟ . 
قيل معناه : مستو » فوضع اسم المصدر موضع اسم الفاعل » كأنّه قال : تعالوا إلى كلمة مستوية ١‏ . 
وقرأً الحسن ( سواء" ) بالنصب على المصدر " . 


ويسأل عن موضع ( أن ) من قرله ( أن لا نعّبد ) ؟ 

والجواب أنها تحتمل وجهين : 

أحدهما : أن تكون في موضع جر على البدل من ( كلمة ) . كأنه قال : تعالوا إلى أن لا نعبد إلا الله . 
والوجه الثاني : أن تكون في موضع رفع » كأنه قال : هي أن لا تعبد إلا الله . 

ومن رفع "'فقرأً ( أن لا نعبد  )‏ فأنْ مخففةٌ من الغقيلة ‏ كأنه قال : أنه لا نعبد إلا الله » ومثله 
( أفلا يَرَونَ أن لايرجع إليهم قول ) " . وإذا كانت مخففةً من الثقيلة كانت من عوامل 


(۱) - جامع البیان ۳ / ۲۱۳ . 

(۲) - جامع البیان ۳ / ۳۱۳ 

(۳) - جامع البیان ۳ / ۳٠١‏ 

. ٤٠٤ / ١ معاني الزجاج‎ . ۲٠١ / ١ معاني الأخفش‎ . ۲۲١ / ١ معاني الفراء‎ - )٤( 

(۵) - اعراب النحاس ۱ / ۳۳۹ . مشكل القيسي ٠١١ / ١‏ . 

)١(‏ - جوز الوجهين الفراء في معانيه ۲۲١ / ١‏ . والزجاج في معانيه ٠٠٠ / ١‏ . والنحاس في إعرابه 
۱ / ۳۹ ۰ والقيسي في مشکله ۱ / ۱١۲‏ . 

(۷) - اشار الى هذا الفراء في معانیه ١‏ / ۲۲۰ . 

(۸ ) - من الآية ۸۹ من سورة طه 


۸۱ 


الأسماء ٠‏ وثبتت النون في الخط . وعلى والوجه الأول تكون من عوامل الأفعال ولا تثبت النون في الط" 
ومن قرأ ( أن لا عبد إلا الله ) بالإسكان ف ٠‏ أن ) مفسرةٌ كالتي في قوله تعالى : ( أن امشوا 
واصبروا  )‏ . فالمعنى : أي لا نعبد إلا الله و( لا ) على هذا جازمة ؛ لأنه نهي " . 


قوله تعالی : ( وین من ىقىل معه رنيو نکر ) ۱٤١‏ 
يقال : کأین وکاین وکا بعنی ٤‏ قال الشاعر : 


كأين في المعاشر من أناس أخوهم ذوقهم وهم کرام ٠١‏ 
فشدد » وقال جریر * : 
وكائن بالأباطح من صديقر يراني لو أصبت هو الُصابا 
وفي هذا لغات أخر . وتعليله من طريق التصريف يطول شرحه " . وجملتها أنها ( أي ) دخلت عليها 
(٠‏ كاف ) التشبيه » كما دخلت على ١‏ ذا) في قولك : كذا ‏ وغَيُرت في اللفظ كما عَيّرت في المعنى ؛ 
لأنها نقلت إلى معنى ( كم ) في التكثير » والأصل التشديد » وإنما وقع التخفيف لكراهة التضعيف » كما 
قالوا : لا سما » والأصل لا سما " . 


)١(‏ - أي أن الفرق بين ١‏ أن ) المخففه من الثقيلة والعاملة في الأسماء ٠‏ و( أن ) الناصبة للفعل المضارع » هو 
أن الأرلى تكتب هكذا ( أن لا ) . أما الثانية فتكتب هكذا (ألأً) بحذف النون . 

(۲) - من الآية ٠‏ من سورة ص 

(۳) - هذا رأي النحاس في إِعرابه ۱ / ۳۳۹ . 

. ٤۷١ / ١ استشهد به الزجاج في معانيه‎ - )٤( 

(0) - في الديوان ١١‏ وقد استشهد به الفارسي في كتاب الشعر ۲٠١ / ١‏ > والصيمري في التبصرة 
٠ ١ / ١‏ وابن الشجري في الأمالي ٠١١ / ١‏ . 

. ١١١ - ۱١۰ / ۱ انظر : الأمالي الشجرية‎ - )١( 

(۷) - الکتاب ۱ / ۲۹۸ » مشكلة القيسي ۱ / ٠١١ - ۱۷١‏ . 


AY 


وقرأً ابن كشير ( قعل معة ربيونٌ ) وكذلك نافع وأبو عمرو » وقرأ الباقون ( قاتّل  )‏ . 


فصل : 
ویسال ارا( رون )¢ ؟ 
وفیه جوابان : 
أحدهما : أنه مفعول لم سم فاعله لقتل » وهذا يجيء على مذهب الحسن ؛ لأنه قال : لم يقتل نبي قط 
في معركة . 


رالغات آنه مدأ ر عة ) ار كات فال قل وم ٠‏ 
وموضع قوله ( معه ربيون ). نصب على الحال "من المضمر في ( فُتل ) أي : فتل ذلك النبي ومعه 
e ۳ 8 8‏ 3 وء َ 0 
ربيون » وهذا يجي ء على معنی قول ابي إسحاق وقتادة والربيع والسدي .ويجوز ان یرتفع ( ربیون ) 
بالظرف الذي هو ( معه ) وهو مذهب أبي الحسن “' . 
ويجي» أيضا على مذهب سيبويه ؛ لأن الظرف إذا اعتمد على ماقبله جاز أن يرفع .والرييون : العلماء 
هذا قول ابن عباس والحسن » وقال مجاهد وقتادة الجموع الكشيرة ‏ . 


و ج 


قول تعالی :ول سی ار سلون یما اتهم آله ین فضلهے هو ما هنم بل هو سر هم . ۱۸ 


قرأ حمزة (ولا تَحسبن) بالتاء وفتح السين . وقرأً الباقون بالياء " 
ف فا با فالفاعل المخاطب وهو النبي صلى الله عليه وسلم و(الذين يَبْخْلُونّ با آتاهُم 


ه4 . 


الله من قضله ) مفعول أول لتحسبن و ( خيرا لهم ) المفعول الثاني 


(۱) - السبعة ۲۱۷ . الکشف ۱ / ۳۵۹ . التیسیر ١۰‏ . 

(۲) - جوز الوجهين : القيسي في مشكله ٠۷١ / ١‏ وانظر : الحجة لابن خالويه ٠١١‏ 
(۳)- جامع البیان ۷١ / ٤‏ . 

. ۲۱۷ / ١ أي الأخفش ؛ لأن هذا ظاهر رأيه في المعاني‎ - )٤( 

. ٤۷١ / ١ معاني الزجاج‎ - (0( 

۳٣٣ / ۱ السبعة ۲۲۰ . الکشف‎ - )٦( 

(۷) - وصف النحاس هذه القراءة بآنها بعیدة . انظر اعراب النحاس ۱ / ۴۸۱ 


Ar 


و (هو ) فصل '. وأهل الكوفة يسمونه عمادا " » وفي الكلام حذف تقديره : ولا تحسبن يا محمد 
بخل الذين يبخلون خيراً لهم . وإنما احتجت إلى هذا المحذوف ليكون المفعول الثاني هو الأول في المعنى ""؛ 
لأن هذه الأفعال تدخل على المبتدأ والخبر » والخبر هو المبتداً في المعنى إذا كان الخبر مفرداً . 

وأمامن قرأ بالياءف ( الذين يبخلون ) فاعلون ‏ والمفعول الأول ليحسين محذوف لدلالة 
(بيبخلون) عليه تقديره : ولا يحسبن الذين يبخلون البخل هو خيرأ لهم ' . وهذا كما تقول العرب : من 
كذب كان شرا له ٠‏ أي : كان الكذب » فحذف ( الكذب ) لدلالة ( كذب ) عليه ٠‏ ومثله : 

إذا هي السفيه جَرى إليه وَخّالف » والسفية الى خلاف "" . 
أي : خالف إلى السفه . 
فأما فتح السين وكسرها فلغتان " . ويروى أن الفتح لغة النبي صلى الله عليه وسلم . 


(۱) - قال بهذا الأخفش في معانیه ۱ / ۲۲۱ ۲۲۲۰ 

(۲) - انظر معاني الفراء ۵١ / ١‏ . 

(۳) - نبه لهذا القيسي في الشف ۳١۷ / ١‏ 

. ۱٠١ / ١ و أبي عبيدة في مجازه‎ . ۲٤۸ / ١ هذا قول الفراء في معانيه‎ - )٤( 
. سبق تخریجه‎ - )۵( 


. ٠٠١ انظر : السبعة‎ -)١( 


AE 


ومن سورة النساء 


وفیه جوابان : 


أحدهما : أن المعنى يسأل بعضكم بعضا بالله ويالرحم » وهذا قول الجسن ومجاهد ' 
والشاني : أن المعنى واتقوا الأرحام أن تقطعوها » وهذا قول ابن عباس "' وقتادة والسدّي والضحاك 


۴١ 
والربيع وابن زيد‎ 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال ما وجه النصب في الأرحام ؟ 

قیل : على الوجه الأول یکون معطوفا على موضع ( به ) كأنه قال کرو لرام في 

العساؤل “ . وعلى الوجه الثاني يكون معطوفاً على اسم اللتعالن ٠‏ وقرأ عة( والأرحام ) 
با جر" . والنحويون لا يجيزون هذا لأنه لا يجوز عطف الظاهر على المضمر المجرور إلا يإعادة ا لجار " » 
قال سيبويه : لأنه لا ينفصل فصار كبعض الحرف ‏ . ومثله بعضهم ‏ بالتنوين ؛ وذلك أنه يعاقبه 


(۱) - جامع البيان ٠١١ / ٤‏ . معاني الزجاج ۲ / ١‏ 

(۲) - تفسیر ابن عباس ۱۳۲ 

٠١١ / ٤ جامع البيان‎ - )۳( 

۱4۷/۱ ذکر هذا القول القيسي في مشكله‎ - )٤( 

)٠(‏ - هذا رأي الفراء في معانيه ۱ / ۲۲ . وأبي عبيدة في مجازه ۱ / ۳ . روالأخفش في معانیه 
٠ ۲۲ / ۱‏ والزجاج في معانیه ۲ / ٦‏ 

۲۲۹ انظر السبعة‎ - )١( 

(۷) - انظر : معاني الأخفش ۱ ۲۲ . الکامل للمبرد ۲ / ۹۳١‏ . اللمع لابن جني ٠۸١‏ 

(۸) - الکتاب ۱ / ۳۹۱ 


Ae 


ويحذف في الموضع الذي يحذف فيه التنوين » وذلك قولك : يا غلام » تحذف الياء تخفيفا کما تحزف 
وقال ال مازني ‏ : المعطوف و المعطوف عليه شريكان » لا يجوز في أحدهما ما لا يجوز في الآخر » 
فکما لا تقول : مررت بزيدوك . كذلك لا تقول : مررت بك وزيد . فإن احتج محتج بقول الشاعر : 


فالبَوم قرّبت تهجونا وتشتمنا قاذهب قَمًا بك والأيام من عَجَّب '. 
ويقول الآخر ۳ : ® 
علق في مشل السّواري سيُوفنا َمَا ينها والكفْب عوط نَقانف . 


قل هذا من ضرورات الشعر "' . ولا يحمل القرآن عليه » وقد احتج له بعضهم بأنه على اضمار 
( الباء ) لتقدم ذكرها في قوله ( به  )‏ واستشهدوا بقول الشاعر ا 

اکل امریء تحسبین امراً ونار تَوَقّدٌ بالليل نارا 
أراد : وكل نار » فحذف ( كلأ ) لدلالة ما في صدر البيت . 


ژے رو ر 


¬ و E‏ ےر رھ ر ص ی مس ا 9 
قوله تعالی : ( ون خف الا لقیطوا ف لی اکا مَاطا بء السا می وکت ودع ) 9© 


خفتم : من الخوف ٠‏ والخوف والخشية معنى . والإقساط والعدل . 
ويسأل عن اتصال هذا الكلام بعضه ببعض . كيف يصح ؟ 


)١(‏ - نسبه إلى المازني ي الزجاج في معانیه ۲ / ٦‏ > والنحاس ةذ في اعرابه ۱ / .۳۹ والقيسي في مشکله 


“ 
۱ / ۸۸ 
( )امن راھد سیه 7 2۳۹۴ ولمرد في الگا ۴ 7 ۹۴۲ : 
(۳) - هو مسکین الدرامي في دیوانه ۵۳ والبیت من شواهد الفراء في معانیه ۱ / ۲٠۳‏ . والطبري في 
جامع البيان ٠١١ / ٤‏ . 
)٤(‏ - يقول الفراء في معاتیه ۲٠۳ / ١‏ ( وإنا يجوز هذا في الشعر لضيقه ) . 
)٠(‏ - هو : أبو داود الأيادي كما نسبهالأصمعي في الأصمعیات ۱۹۱ . والبيت من شواهد سيبويه ١‏ / ۳۳ . 
والمبرد في الکامل ۱ / ۳۷١‏ 


A٦ 


وفي هذا جوابان : 

أحدهما أن المعنى : فإن خفتم أن لا تقسطوا في البتامي ‏ فكذا خافوا في النساء ٠‏ و ذلك أنهم كانوا 

يتحرجون في يتامى النساء ‏ ولا يتخرجون في النساء ‏ وهذا قول سعيد بن جبير وقتادة والسدّي 
والضحاك والربيع ‏ . 

والجواب الثاني أن المعنى : وإن خفتم ألا تقسطوا في نكأح البتامى فانكحوا ما طاب لكم من النساء 
من غيرهن › وهذا قول عائشة ‏ والجحسن ويه قال أبو العباس . 


وا يسأل عن قوله ( مَاطابٌ لکم ) كيف جاءت ( ما ) ها هنا والموضع موضع ( من ) ؛ لأن' 
(ما) لما لايعقل ٠‏ و ( مَّن ) لمن يعقل ؟ والجواب أن (ما) ها هنا مصدرية ‏ كأنه قال : فانحكوا من النساء 
ا لقب أي :اال مرها را ماه وو ااا ور ع ماف ا ا ت : 
نکاحا طیبا . 

قال أبو العباس : ( ما ) ها هنا للجنس . كقولك : ما عندك ؟ - فالجواب رجل أو امرأة . 

وقيل : لما كان المكان مكان إبهام جاءت ( ما ) لما فيها من الإبهام » كما تقول العرب : خذ من عبيدي 


ما شئت . 


وأما ( شى وثلاث وريّاع ) فمعناه : اثنين انين ٠‏ وثلائا ثلاثا » وأريعا أريعا "“' . فعدل عن 
هذا ليدل على هذا المعنى وهو نكرة » وامتنع من الصرف للعدل والوصف ‏ . 


(۱) - معاني الفراء ۱ / ۲۵۳ . جامع البيان ٠١١ / ٤‏ 
)۲( - رواه عنها الطبري في جامع البيان ٤‏ / 00\ 
(۳) - في معانیه ۱ / ۲٣٤‏ 
)٤(‏ - الكتاب ۲ / ٠١‏ . معاني الأخفش ٥ / ١‏ .المقتضب ۳ / ۳۸١‏ . الايضاح العضدي ۳۰١‏ . 
المقتصد ۲ / ٠.٠١‏ 
() - هذا رأي سیبویه ۲ / ٠۵ - ۱١‏ . والمبرد في المقتضب ۳ / ۳۸١‏ . والزجاج فيما ينصرف وما لا ينصرف 
٠ ٤‏ وابن السراج في الأصول ۲ / ۸۸ . 


AY 


وقال قوم : هو معرفة ؛ لأنه لا يدخله الألف واللام ". والوجه ما قدمناه ؛ لأن النكرة توصف به قال 
صخر الغى : 


ميت بأن تلاقيني اناي احا أحاد في شهر خلال "' 
وقال تميم بن أبي مقبل : 
تّرى التُعرات الزرق تحت آبانه أحاد رمقل اصعفتها اهل 


وقيل : لم ينصرف للعدل والتأنيث ' ؛ لأن العدد كله مؤنث . 


وقيل : لم ينصرف لأنه عدل على غير ما يجب في العدل » لأن أصل العدل أن يكون في ا لمعارف . 


فصل : 

وما يسال عنه أن يقال : لم جاءت (الواو) هاهنا . ولم تأت (أو) لأنه لا يجوز آن يجمع بين تسع ؟ 

والجواب : أنه على طريق البدل > کأنه قال : ولات بدلا من مشنی » ورُباع بدلا من ثلاث > ولو جاء ب 
(أو ) لجاز أن لا يكون لصاحب المغنى تُلاث . ولا لصاحب الثلاث رباع . 

ويوضح هذا : أنٌمشنى معنى اثنتين ‏ وثلاث معنى ثلاث . فأما من أجاز تزويج ‏ تسع بهذه الآية 
فمخطيء ؛ لأنه لو كان كذلك لا جاز أن يتزوج دون تسع » وأيضا فلو أراد الله تعالى ذلك لقال : فانكحوا 
تسعاً ؛ لأن هذا التكرار غي وتسع أخصر منه » وهذا على طريق التخيير لا للإيجاب "' . 


فرتعا : یڈ اقا نیکم یریسم شتی ری تیم ریوب ع 
E‏ 


۲۵٠٤١ / ۱ هذا رأي الفراء في معانیه‎ - )١( 

(۲) - من شواهد أبي عبيدة في مجازه ٠٠١ / ١‏ . وابن سيدة في المخصص ۱۷ / ٠١١‏ . 
(۳) - من شواهد الفراء في معانیه ۱ / ۲۵٠۵‏ . وثعلب في مجالسه ۱۲۸ 

١ / ۲ هذا الرأي الآخر للزجاج » وقد ذكره في معانیه‎ - )٤( 

٠١ / ۲ هم الرافضة » كما نسبه إليهم الزجاج في معانيه‎ - )٠( 

. ٠١ / ۲ ومعاني النحاس‎ ٠ ٠١ / ۲ انظر : معاني الزجاج‎ -)١( 


A۸ 


سال عن دخول (الدم ) في قول( این لگ ؛ 
وفيها ثلاثة أجوبة : 
أحدها : أن معتاها (أن) و(أن ) تأتي مع ( أردت وأمرت ) ؛ لأنها تطلب الاستقبال [ لذا ) 
توثقوا لها باللام . وريا جمعوا بين ( اللام ) و( كي ) لتأكيد الاستقبال » قال الشاعر : 
ردت لکیما لا تری لي عثْرةٌ ومن ذا الذي يعطى الكَمًال قَيْكْمُلٌ "' 
ولا بجوز أن تقع ( اللام ) بمعنى (أنْ ) مع الظن ؛ لأن الظن يصلح معه الماضي والمستقبل » نحو : 
ظننت أن قمت » وظننت أن تقوم ٠‏ وهذا قول الكسائي والفراء " . وأنكره الزجاج “ . وأنشد : 
ردت لكيما يعلم الاس أنّها سراویل قيس والوفود شُهو " . 
قال : ولو کانت (اللام ) بمعنی ( أن ) لم تدخل على ( کي ) کما لا تدخل ( أن) على ( کي ) . قال : 
ودف وة و اض خانه أن ( اللام ) دخلت هاهنا على تقدير المصدر » أي : الإرادة للبيان . نحو قوله 
تعالی : ( إن کنتم للرُؤیا تعبُرون ) "و ( ردف لم ) "' . وقال كفير“ : 
ريد لأنسّى ذكرها فكأنًا ثل لي ليلی بکل سبيل 
أي : إرادتي لهذا » وهذا الجواب الثاني . 
والجواب الثالث : أن بعض النحويين ضعف هذين الوجهين بأن جعل اللام معنى (أن' ) لم يقم به حجةٌ 
قاطعة » وحمله على المصدر يقتضي جواز : ضربت لزيد » بمعنى : ضربت زيدا » وهذا لا يجوز » ولكن يجوز 
في التقديم والتأخير ‏ نحو : لزيد ضربت ٠‏ وللرؤيا تعبرون ؛ لأن عمل الفعل في التقديم يضعف كعمل 
املصدر في التأخبر > ولذلك لم يجز إلا في المتصرف . فأما ( e‏ ) فعلی تأوبل : ردف ما ردف 
لكم » وعلى ذلك : یرید ما یرید لکم . 


. زيادة يقتضيها السياق‎ - )١( 

(۲) - استشهد به الفراء في معانيه ۲٠۲ / ١‏ ونسبه إلى أبي ثروان . 

(۳) - في المعاني ۱ / ۲٣۱‏ 

1 ٤۲ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 

(0) - البيت من شواهد المبرد في الكامل ۲ / ١ ٠٤١‏ وهو لقيس بن مسعود الأنصاري » وقصة البيت في 
الكامل . 

. من سورة يوسف‎ ٤۳ من الآية‎ -)٦( 

(۷)- من الآية ۷١‏ من سورة النمل 


(۸) - في الدیوان ۲ / ۲٤۸‏ . وهو من شواهد ابن جني في المحتسب ۲ / ۳۲ . 


۸۹ 


وهذه الأقوال كلها مضطربة » وقد قبل إن مفعول ( يريد ) محذوف تقديره : يريد الله تبصيركم ليبين 
لکم . 

2 2 کک E4‏ وھک ا کک بے رہ ص ے ع 

قوله تعالی : ( وميقَّل موم ا مَعمَدا فج راوه حدم کر دافا (9) 

القتل : معروف . وقتل العمد : ما قصد به اتلاف النفیں کاننا ما كان بحجر أو عصى أو حديد أو غير 
ذلك » وهذا قول عبيد بن عمير وإبراهيم وروى نس" أن يهودياً قتل جارية بين حجرين » فأتى به النبي 
صلى الله عليه وسلم فقتله بين [حجرين )' » فكل شيء خطأ إلا السيف » ولكل خطأ إرش . 

والجزاء والمجازاة واحد ¢ واللعنة الإبعاد والطرد 5 


فصل : 

وعا يسأل عنه أن يقال : هل القاتل يخلد في النار » أم له توبة ؟ 

والجواب : أن العلماء اختلفوا في ذلك : 

فقال الضحاك وجماعة من الحابعين : نزلت هذه الآية في رجل قعل رجلا من المسلمين » فارتد عن 
الإسلام . وسار إلى المشركين » ونزلت هذه الآية "' فيه » والتغليظ فيها لارتداده عن الإسلام . 

وقال جماعة من التابعين : الآية اللينة وهي : ١‏ إِنّ الله لا يعر أن شرك به ويَغغرُ ما دون 
ذلك لمن ياء )' نزلت بعد الشديدة وهي : (ومن يَقتل مؤمنا متعمدا ) و إلى أن 
للقاتل توبة . ٤‏ 

وقال عمر و علي وابن مسعود رضي الله عنهم : كنا نبت الشهادة فيمن عمل الموجبات حتى نزلت 

( إن الله لا يَغفر أن شرك به ويغفر ما دون ذلك لمن يشاء ) . 

وقال أبو مجلز : هي جزاؤه إن جازاه أدخله جهنم خالدا فيها > ويروى هذا أيضا عن أبي صالح . 

وروي عن مجاهد أنه قال : المعنى إلا من تاب وندم على ما فعل . وروي عن ابن عباس و وزيد بن 


(۱) جامع البیان ٠۳١ / ٩‏ 
(۲) - زيادة من جامع البيان ۳1/0 
(۳) - جامع البیان ۵ / ۱۳۷ 


. من سورة النساء‎ ٤۸ من الآية‎ - )٤( 


ثابت» وجماعة من التابعين رضي الله عنهم أنهم قالوا : الآية ثابتة في الوعيد ؛ لأن الله تعالى غلظ فيه . 

وكرر الوصف بقوله : ( وعَضب الله عليه ولعَنه وأعَد له عذابا عظيما )" . 

وقال عكرمة وابن جريح وبعض المتكلمين : المعنى ومن يقتل مؤمنا متعمدا . أي : مستحلا لذلك ؛ لأن 
المستحل لما حرم الله تعالى كافر ؛ لأنه أحل ما حرم الله فالخلود إذأ إنما هو من هذه الطريقة " . 

والعرب تتمدح بإنجاز الوعد وخلف الوعيد ويروى عن أبي عمرو أنه سمع عمرو بن عبيد ينكر هذا 
فعابه عليه » وأنشد : 

واي وان أوعدته أو وعدتّه لأخلف إيعادي وأنجز موعدي ۳ 

وجاء في الحديث ( من وعده الله على عمل ثواباًفهو منجز له » ومن أوعده على عمل عقاباً فهو 

با لخیار ٠‏ إن شاء عذبه وإن شاء غفر له )“ . 


رم 


کے 7 م ور o K e‏ ص 2 ص 
قوله تعالی : ( اوی المَلدُو لومي عَرأول ألطّر ر والجهدوة ف سيلا ) 


قرأ نافع وابن عامر والكسائي ١‏ غير أولي الضّرر ) بالنصب » وقرأً الباقون بالرفع  "‏ وقريء في 
غير السبعة ( غير ) بالجر " فوجه النصب : أنه حال " » وإن شئت كان استفناء * . 
وأما الرفع : فعلى أنه نعت لقوله (القاعدون )' . 


(۱) - من الآية ۹۳ من سورة النساء . ٠‏ 
(۲) - انظر جامع البیان ۵ / ٠۳١ - ۱۳١‏ . معاني النحاس ۲ / ٠١١‏ . تفسير السمرقندي 
۱ / ۳۷۹ - ۳۷۷ . تفسیر الماوردي ۱ / ۵۱۸ - ۵۱۹ . تفسیر البغوي ۲ / ۲۹٣۹‏ - ۲۹۸ . 
(۳) - استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة ۳ / ٠١١‏ . 
)٤(‏ - رواه السمرقندي في تفسيره ١‏ / ۳۷۷ عن أنس بن مالك رضي الله عنه . 
(0) - السبعة ۲۳۷ . المبسوط ٠۸١‏ 
)١(‏ - انظر : معاني النحاس ۲ / ۱۷۱ ؛ تفسير السمرقندي ۱ / ۳۸۰ 
(۷) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۲ / ٩۳‏ . والأزهري في معاني القراءات ۱ / ۳۱١‏ 
(۸) - قال بهذا الفراء في معانيه ١ / ١‏ . والأخفش في معانيه ۲٠١ / ١‏ . والنحاس في إعرابه 
٤١ / ١‏ . والقيسي في مشکله ۱ / ۲۰٠‏ . ۰ 
(۹) - قاله الأزهري في معاني القراءات ۳١١ / ١‏ . 


۹۱ 


وأما الجر : فعلى أنه نعت للمؤمنين أ 

وأجود هذه القراءات : الرفع ؛ لأن الوصف على ( غير) أغلب من الاستناء 

وقد زعم بعضهم "أن النصب على معنى الاستشناء أجود ؛ لتظاهر الأخبار بأنه نزل لا سأل ابن أم 
مكتوم رسول الله صلى الله عليه وسلم عن حاله في الجهاد وهو ضرير فنزل (عَيرَ أولي الضّرر) ) . 

وهذا ليس بشىء ؛ لأن ( غير ) وإن كانت صفة فهى تدل على معنى الاستفناء ؛ لأنها في كلا الحالين 
ا۲ق فد ع اغا بانتفاء الضرر . ٠‏ 


4 ق ےم ےر 


قوله تعالی : ( وَاتَّبع عل ار هبم یاواد اه هیر لیلد €9 


اختلف في الحنيف : 

فقيل معناه : المائل إلى الحق بكليته . 

وقيل الجنيف : هوالمستقيم » وإِمّا قبل للرجل الأعرج حنيف تفاؤل ؛ يقال : حنف في الطريق إذا 
استقام عليه » فكل من سلك طريق الاستقامة فهو حنيف ‏ . 


ويُسأل : ما في اتباع ملة ابراهيم من الحسن » دون اتباع ملة موسى وعيسى وغيرهما من النبيين ؟ 

والجواب : أن إبراهيم عليه السلام قد رضي به جميع الأمم » وكان يدعو إلى الحنيفية لا اليهودية ولا 
النصرانية ولا الوثنية ‏ فهو محق في دعائه إليها » وكل من استجاب له بإذن الله فيها فقد جمع من 
المعنى المرغوبة ما ليس لغيره . 


.۲٤٤/ ١ هذا رأي الأخفش في معانيه‎ - )١( 

(۲) - يقصد النحاس فهذا رأيه في إعرابه ٤٤١ / ١‏ 

(۳) - الحديث ورد في صحيح البخاري ٠٠ / ١‏ ونصه : ١‏ عن البراء قال : لما نزلت « لا يستوي القاعدون 
من المؤمنين » قال النبي صلى الله عليه وسلم : ادعوا فلاتا » فجاء ومعه الدواة واللوح أو الكتف . 
فقال : اكتب « لا يستوي القاعدون من المؤمنين والمجاهدون في سبيل الله » وخلف النبي 
صلى الله عليه وسلم ابن أم مكتوم » فقال : يا رسول الله أنا ضرير ٠‏ فنزلت مكانها « لا يبستوي 

القاعدون من المؤمنين غير آولي الضرر والمجاهدون في سبيل الله » . 
)٤(‏ - مفردات الراغب ١١۳‏ 


۹۲ 


واختلف في معنى الخليل ' : 

فقيل : هو المصطفى بالمودة المختص بها 

وقيل : هو من الخلة وهي الحاجة . فخليل الله على هذا المحتاج إليه » قال زهير "' : 
وإن أتاه خليل يوم مسألة يقول لا غائب مالي ولا حرم 


ويسأل عن نصب (حنيغا) ؟ 

وفيه ثلاثة أجوية : 

SS 
بمعنى « فاعل » للمؤنث ثبتت فيه الهاء نحو : رحيمة وكرية وما أشبه ذلك . إلا أنه جاء مجيء « ناقة‎ 
. » سدیس وریح خریق‎ 

yT 

والثالث : أنه يجوز أن يكون حالاً من إبراهيم ٠‏ والحال من المضاف إليه عزيزة » وقد جاء ذلك في الشعر 
قال النابغة “' : 

قات بنُو عامر خالوا بني أسد,ٍ يا بؤس للجهل ضرارا لأقوام 
أي : يا بؤس الجهل ضرارا . واللام مقحمة لتوكيد الاضافة " . 


قوله تعالی : ( ونت آهل الكل رمان بد بل موت ووم اقيم یکو یکونعلم مدا €9 


E 


يسأل عن الضمير في قوله : ( قبل موته ) على ما يعود ؟ 


٠٠٦۷ / ١ تهذيب اللغة‎ . 1۹ / ١ الجمهرة‎ - )١( 

(۲) - في شرح دیوانه لثعلب ۱١۳‏ ۰ وقد استشهد به سیبویه ۱ / ٤۳١‏ > والميرد وفي المقتضب ۲ / ۷ › 

(۳) - قال بهذا القيسي في مشکله ۱ / ۲۰۸ 

(£) - و دیوانه ۱۰۵ ۰ وقد استشهد به سیبویه ۱ / ۳٤١‏ . والمبرد ف المقتضب ۲٠۳ / ٤‏ . والزجاج و 
دي في : جي کي 
جمله ۱۷۲ 

٠١۹ اللامات للزجاجي‎ - )٠( 


۹۳ 


وفيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أنه يعود على الكتابي والمعنى : ليؤمان الكتابي بالمسيح قبل موت الكتابي » وهذا قول ابن 
عباس ' ومجاهد وعكرمة والضحاك وابن سيرين وجويبر . 

والاني : قبل موت المسيح أي : ليؤمان الكتابي بالمسيح قبل موت المسيح عليه السلام إذا خرج في 
آخر الزمان ‏ وهذا یروی عن اف مالك وقتادة وابن زيد ون أبن عباس والحستن ' بخلاف . 

والغالث : أن يكون المعنى ليؤمنن محمد صلى الله عليه وسلم قبل موت الكتابي وهذا يروى عن عكرمة 
بخلاف " . 


واختلف النحويون في المضمر المحذوف ماهو ؟ 

فذهب البصريون © إلى أن المعنى : وإن من أهل الكتاب أخد إلا ليؤمان به قبل موته . 

وذهب الكوفيون ‏ إلى أن المعنى : وإن من أهل الكتاب إلا من ليؤمان به . 

رأهل البصرة لا يجيزون حذف الموصول وتبقية الصلة ومثله : ( وإِنٌ منكُم إلا وارڈها ٩)‏ 

( وما منا إلا له مَقَامّ معلوم )"' . يجي»ء على مذهب البصريين « وإن منكم أحد » ٠‏ وعلى 
مذهب الكوفيين « وان منكُم إلا من هو واردها » » « وما منا أحد إلا له مقام معلوم » ٠‏ قال الشاعر : 

لو كلت ما في قومها لم تتم يفضلها في حسب ومَيْسم ٠‏ 
تقديره : لو قلت ما في قومها أحد يفضلها في حسب وميسم لم تيشم . 


(۱) - في تفسیره ۱١٤‏ 

١١ / ١ جامع البيان‎ - )۲( 

(۳) - معاني النحاس ۲ / ٠١‏ . تفسير السمرقندي ٤٠۳ / ١‏ 

. ٠٠٥/ ۱ معاني الأخفش ۱ / . المقتضب ۲ / ۱۳۷ . الأصول‎ . ٠۷١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )٤( 
. ١٤١ / ١ النكت للأعلم‎ ٠ ٠٤ الأزهية‎ . ٤ الصاحبي‎ . ٥٦۷ المسائل البغداديات‎ 

(۵) - معاني الفراء ۱ / ۲۹٤‏ . 

)١(‏ - من الآية ۷١‏ من سورة مريم 

(۷) - من الآية ٠١١‏ من سورة الصافات . 


(۸) - من شواهد سیبویه ۱ /۳۷۵ » والفراء في معانیه ۱ /۲۷۱ » وابن جني في الخصانص ۲ / ۳۷۰ . 


۹٤ 


و( إن )في قوله ( وإن منكم ) نافية ٠‏ كالتي في قوله تعالی : ( إن الگافرون إلا في 
غُرور)"' ٠‏ وأكثر ما تأتي ( إن) نافية مع غير ( إلا ) نحو قوله تعالى : ( ولقد مكتاهُم فيما إِنْ 
مكناكم فيه ) '. أي : في الذي ما مكناكم ٠‏ وهو قليل . 


ور و 2 2 RAE‏ ع 2 رر 7و ص 
۶ 


قوله تعالی : ( کن الر حون ق امتهم لومون بمو باز ينملك وَين 
الاه وال و ا 
اختلف في نصب ( المقيمين الصلاة ) : 


فذهب البصريون إلى أنه نصب على المدح » وهو قول سيبويه "' وأنشد لخرنق بنت هفان "' : 


لا يعدن قومي الُڏين همو سم العداة وآفة الجزر 
التازلية بكل معتركٍ والطيبون معا قد الأزرٍ 


على تقدير : أعني النازلين وهذا : أعني المقيمين الصلاة . 


واختلف في تأويل ( المقيمين الصلاة ) : 

فذهب قوم إلى أن المراد بهم الأنبياء . 

وذهب آخرون إلى أن المراد بهم الملاتكة ‏ . وهذا الوجه عندي أظهر ؛ لقطع قوله (والمؤتون الزكاة) › 
لأن الملائكة لا توصف بإيتا ء الزكاة » والأنبياء يوصفون به . 

وذهب قوم "إلى أنه معطوف على (قبلك ) ٠‏ أي يؤمنون با أنزل إليك وما أنزل من قبلك ومن قبل 
المقيمين الصلاة » ثم حذف (قبل) لدلالة (قبل ) عليه . 


. من سورة الملك‎ ٠١ من الآية‎ - )١( 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة الأحقاف 

(۳) في الکتاب ۱ / ۲٤۹‏ 

. ٠١ / ١ وأبو عبيدةفي المجاز‎ . ٠٠٠ / ١ في ديوانها ۲۹ . وقد استشهد به الفراء في معانيه‎ )٤( 
.٤۷۰ / ١ والأخفش في معانيه ۱ / ۸۷ . والنحاس في إعرابه‎ 

(۵) انظر : جامع البیان ١‏ / ۱۹ . ومشكل القيسي ۱ / ۲٠۲‏ 

. ٠١١۷ / ١ هذا رأي الكسائي كما نسبه إليه الفراء في معانيه‎ - )١( 


U 


و م طف ع لاف افك أ رالات سي لكا ودا لا بجر عة ارين : 
لأنه لا يعطف على الضمير المجرور بغير إعادة الجار وقد شرحناه عند قوله تعالى ( والأرحام ) . وکذا 
قول من قال هو معطوف على الهاء والميم من قوله ( منهم ) . وأما من زعم أنه غلط من الكاتب فلا تجب 
أن يلتفت إلى قوله ٠‏ وإن كان قد روي عن عائشة رضي الله عنها وإبان بن عشمان ؛ لأنه لو كان كذلك 
لم تكن الصحابة لتعلمه الناس على الغلط وهم الأئمة ' . 


وأجود ما قيل في هذا القولان الأولان . 
ICG e‏ ‌ مج رر م 
قوله تعالی : ( ستفتوتك فل اله بم رکم ف الکلاد) ۱۷١‏ 


الاستفتاء : استدعاء الفتيا . والفتيا : الإخبار بالحكم ولا يقال للإخبار بالحكم عن علة الحكم فتيا إلا 
أن تذهب به مذهب الحكم بالمعنى على البناء له على حكم غيره ليصحح به . 

والكلالة : ما عدا الوالد والولد » هذا قول أبي بكر الصديق رضي الله عنه » ويروى عن عمر رضي الله 
عنه أنه قال : ما عدا الولد - على تشكك منه - وقال الحسن : الإخوة والأخوات " . 

وعلى القول الأول جمهور العلماء ‏ وهو الوجه لأنه من تكلل النسب غير اللاصق به » وإنا اللاصق 
الوالد والولد . 

وفي الكلام حذف . والتقدير فيه : إن امرؤ هلك ليس له ولد وقد ورث كلالة وله أخت . 

وقال العلماء : أصول الفرائض ثمانية عشر : انا عشر في أول السورة ‏ وأربعة في آخرها » واثنان 
سماهما رسول الله صلى الله عليه وسلم العصبة وفريضة الجد . : 


. ء۷١‎ / ١ ذكر هذا الرأي النحاس في إعرابه‎ - )١( 

(۲) - انظر : معاني الزجاج ۲ / ٠١١‏ 

(۳) - رويت عنها في معاني الفراء ٠١١ / ١‏ » وجامع البيان ٠ ٠١ / ١‏ وتفسير السمرقندي ٤.٤ / ١‏ 
)٤(‏ - انظر معاني الزجاج ۲ / ٠١١‏ 

٠١۸/٠١ اللسان‎ - )( 


۳٣ - ۳٤ / ۲ معاتي النحاس‎ - )( 


٩ 


وقيل هي تسعة عشر > لقوله ) وأولوا الأرحَام بعسضهم أولی ببْعض ( 9 0 وفي قوله 
تعالى : ١‏ فإِن كانتا اثتتين قلهما الفلقان عا ترك ) دلالة على أن للبنعين الغلفين ؛ لأن الله 
تعالى سوى بين البنت والأخت في النصف . فقيست البنتان على الأختين ١‏ . 


فصل : 
ويسأل عن أي الفعلين أعمل من قوله تعالى ١‏ يَستَفتُونّك فُل الله يُفتيكم في الكلالة ) ؟ 
والجواب : أن المعمل الثاني وهو ( يفتيكم ) والتقدير : يستفتونك في الكلالة قل الله يفتيكم في 
الكلالة . فحذف الأول لدلالة الثاني » ولو أعمل الأول لقال : يستفتونك قل الله يفتيكم فيها في الكلالة 
وإعمال الفعل الشاني عند البصريين أجود ”' وعليه جاء القرآن نحو قوله تعالى : ( وَإذا قيل لهم 
تعالوا يستغفر لكُم رسو الله ) “ . فأعمل ( يستغفر ) ١‏ ولو أعمل ١‏ تعالوا) لقال : تعالوا 
يستغفر لكم إلى رسول الله . 
فأما في الشعر فقد جاء اعمال الأول كما جاء اعمال الثاني فمن اعمال الأول قول امراىء القيس " : ٠‏ 
فلو أنَمّا أسعى لأدنى معيشة ‏ گقاني ولم أطلب ليل من الال 
يريد : كفاني قليل من المال ولم أطلب ‏ ولو أعمل الثاني لا نفسد المعنى . 
ومن اعمال الثاني قول طفيل "' : 
وكا مُدمساة کان متوتها ‏ جرى فوقها واستشعرت لون مُذهب 
فأعمل ( استشعرت ) ولو أعمل (جرى ) لقال : جرى فوقها واستشعرت لون مذهب » ومغل ذلك قول 
كفي " : 
قضّی کل ذي دين فوفى غرية ‏ ومز طول عى غرمها 
فأعمل ( وى ) ولو أعمل ( قضى ) لقال : قضى كل ذي دين فوئاه غريه » وهو كثير في الشعر والكلام 


)١(‏ - من الآية ۷١‏ من سورة الأنفال 

(۲) - جامع البیان ٦‏ / ۲۸ - ۲۹ 

(۳) - الکتاب ۱ / ۴۷ . ۳۹ . المقتضب ٣‏ / ,۷ الإنصاف ۱ / ۸۳ ( م : (١۱۳‏ 

)٤(‏ - من الآية ۵ من سورة المنافقون 

(۵) - في دیوانه ۵۲ وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٠ ١‏ والمبرد في المقتضب ۷١ / ٤‏ 

)١(‏ - هو : طفيل الغنوي ‏ والبيت في ديوانه ۷ وقد استشهد به سیبویه ۱ / ٠. ١‏ والمبرد في المقتضب 
٠ ۷۵ / ٤‏ والزجاجي في الجمل ١١١‏ 

(۷) - في دیوانه ۱۷۷ » وهو من شواهد الفارسي في الإيضاح 1٦‏ 


4¥ 


وقوله ( إن امرؤ هلك ) ارتفع ( امروٌ ) باضمار فعل يفسره ما بعده تقديره : إن هلك امرز هلك › 
ولا يجوز اظهاره ؛ لأن الثاني يغني عنه " . وقال الأخفش "هو مبتدأً و (هلك ) خبره . 


الأول أر ل لان الط بالفعل ار : 
وقوله ( يْبيْنْ الله لكُم أن تضلوا في ١‏ أن ) ثلاة أقرال : 

أحدها : أن المعنى كراهة أن تضلوا . فهي على هذا في موضع نصب مفعول له . 
والغاني : أنه على اضمار حرف النفي ١‏ كأنه قال : أن لا تضلوا . وتلخيصه : لئلا تضلوا . 
والأول مذهب البصريين ‏ والثاني مذهب الكسائي " . 

ومشل الأول قوله تعالى : ( واسأل القرية ) " . أي : أهل القرية ". 
ومشل الثاني قول القطامي يصف ناقته : 

رايا ما رى البصَراء فيها فاليْنا عَليها أن تباعا ‏ 

يريد : أن لا تباعا . ومغل الأول قول عمرو بن كلثوم : 


فأعجلنا القرى أن لا تشتمون ”'“ 


١۷١ / ۳ .المقتضب‎ ٤١ / ١ الكتاب‎ - )١( 

(۲) - في معانیه ۱ / £۹ 

(۳) - التبصرة والتذكرة ١‏ / ۳۴۳۲ 

)٤(‏ - من الآية ٠۷١‏ من سورة النساء 

(۵) - نسبه إليهم : الزجاج في معانيه ۲ / ٠۳۷‏ . والنحاس في إعرابه ٤۷۷ / ١‏ 

۲۹۷ / ۱ ووافقه الفراء في معانیه‎ - )٩( 

(۷) - من الآية ۸١‏ من سورة يوسف 

٠١۸ النوادر‎ » ٦١ / ١ معاني الفراء‎ ١ ٠١۸ / ١ الكتاب‎ - )۸( 

۳١ / ١ استشهد به الطبري في جامع البيان‎ - )٩( 

(۱۰) - هذا عجز بيت صدره : رلم مرل الأضيَّاف منًا 
وهو البيت الثاني والثلاثون من معلقته)رهو من شواهد ابن يعيش في شرح المفصل ۸ / ٠٠١‏ » وابن هشام 
في المغني ۱ / ۳١‏ 


۹۸ 


أي : كراهة أن تشتمونا 
والشالث : قاله الأخفش وهو أن ( أن ) مع الفعل بتأويل المصدر » وموضع ( أن ) نصب ب (يبين ) 1 
وتقديره : يبين الله لكم الضلال لتجتنبوه ٠."‏ 


(۱) - انظر : معاني النحاس ۲ / ۲٤٤١‏ . ومشکل القيسي ۱ / ۲۱۵ - ۲٠١‏ 


آ5 


من سورة الائذة 


قله تعالی :( قارب إا مرفلا یی راخ اقرف تتا تالور اليب 69 


وفيه أربعة أوجه : 

“أحدها : الرفع على موضع ( إني ) . 

والثاني EE a E a‏ الان لشي 
الذي هو ( إلا نفسي ) قام مقام التوكيد . 

والثالث : أن يكون موضعه نصبا بالعطف على الياء في ( إني ) . 

والرابع : أن يكون معطوفا على ١‏ نفسي ) """ 


کے ور ےر ر ا ونان س 


(فاتهاعر ا عا أن س بتیه وتف ألارَض) ۲٣‏ 


بال عن اتضاب ( أربحث ة0 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أن ينتصب ب ( محرمة ) ٠‏ وهو معنى قول الربيع "' . وهذا القول يجوز دخولهم إياها . 

والثاني : أنه منتصب ب ( يتيهون  )‏ وهو معنى قول الحسن وقتادة ‏ ؛ لأنهما ذكرا أنه ما دخلها 
أحد منهم ٠‏ وقيل إن يوشع بن نون وكالب بن يوقنا دخلاها . 


. ٤١١ / ١ والنحاس في إعرابه‎ . ٠٠١ -٠١١ / ۲ قال بهذه الأوجه الأربعة الزجاج في معانیه‎ - )١( 
۲۲۳ / ۱ والقيسي في مشکله‎ 

(۲) - نسب إليه هذا القول الطبري في جامع البيان ٠ ٠١١ / ١‏ وانظر : معاني الفراء ٣١۵ / ١‏ 

(۳) - نسب إليهما هذا القول الطبري في جامع البيان ۱١١ / ٠‏ » وانظر : معاني الزجاج ۲ / ٠١١‏ . 


وجاء عن الربيع أن مقدار التيه كان مقدار ستة فراسخ » وقال مجاهد : كانوا يصبحون حيث أمسوا » 
ویون چ اص ۰ وروی عن اتن عبان ای موسی عليه السلام مات في التيه بخلاف عنه . وکان 
الحسن يقول لم يمت فيه ' . وكذا في دخول مدينة الجبارين خلاف عنه وعن ابن عباس أيضا. 


فول الین 2 ۲ ر واااو الو ااا وھ لاا لک وھ ا 
خلوايا لكف رٍوهم 
يسال عن معنی ( وقد دَخْلوا بالگفر وَهُم قد خُرجوا )؟ 
وفیه جوابان : 
أحدهنا E E e‏ كقولك :هو 
O‏ 


و(قد) تدخل في الكلام على وجهين : 
إذا كانت مع الماضي قربته من الحال ٠‏ وإذا كانت مع المستقبل دلت على التقليل "' . 


E‏ | بالگفر وهم قد قد خُرجوا په ) نصب على المحال '* ؛ 
لأن المعنى : دخلواكافرين وخرجوا كافرين "' . لأنه لا يريد أنهم دخلوا يحملون شيا » وهو كقولك : خرج 
بشیابه » یرید : خرج لا بسا ثیابه » ومثله قول الشاعر " 

ومستنة كاستنان الخرو ف قد قطع الحبْل بالمرود 


أي : وفيه المرود » يعني هذه صفته . 


٤۲۸ / ۱ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۲) - تفسیر البغوي ۳ / ۳۸ 

٤٤۷ / ١ تفسير السمرقندي‎ - )۳( 

٠۹٩ - ٩۸ انظر : حروف المعاني للزجاجي ۱۳ . ومعاني الحروف للرماني‎ - )٤( 
۲۳۲ - ۲۳۱ / ۱ مشکل القيسي‎ - )۰( 

۷١ / ۳ تفسير البغوي‎ - )١( 


(۷) - هو رجل من بني الحارث ٠‏ والبيت استشهد به المبرد في الکامل ۲ / ٠۲١‏ . وابن جني في سر الصناعة 
۳/۱ 


ٍِ 


قزل تعالى :7نا أل ءامنا اذد کے ھادواوالص ون والتمدیٰ من ٤‏ ام ر الہ 


ل 


لماكو عله لاهم رود ©. 


یسال عن قوله : ( إِنٌ الذین آمنوا ) ثم قال ( من آمن بالله ) ؟ 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أن المعنى آمنوا بأفوا ههم ولم تؤمن قلويهم . وهم المنافقون » وهذا قول الزجاج '" 
والثاني : أن المعنى من دام على الإيان والإخلاص ٠‏ ولم يرتد عن الإسلاء "" 


ويسأل عن قوله ( الصابئون ) ؟ 

وفيه أجوبة : 

أحدها : أنه ارتفع لضعف عمل ( إن ) » وهذا قول الكسائي . وقال أيضا يجوز أنه ارتفع لأنه 
معطوف على المضمر في (هادوا ) » كأنه قال : هادوا هم والصابئون “' 

وفي هذا بعد ؛ لأن الصابىء وهو الخارج عن كل دين عليه أمة عظيمة من الناس إلى ما عليه فرقة قليلة 
لا يشارك اليهودي في اليهودية » ومع ذلك فالعطف على المضمر المرفوع من غير توكيد قبيح وإنغا يأتي 
في ضرورة ة الشعر كما قال عمر بن أبي ربيعة "' : 

قلت إِذ أقبلت وهر تهادى ‏ كنعاج الملا تَعَسَفن رَملاً 

والاني : أنه عطف على ما لا يتبين معه فيه الإعراب مع ضعف ( إن ) ودا قول الفراء ‏ , 

والشالث : أنه على التقديم والقأخير ؛ كأنه قال : إن الذين آمنوا والذين هادوا والنصارى من آمن منهم 
بالله واليوم الآخر وعمل صالحا فلا خوف عليهم ولاهم يحزنون والصابئون كذلك » وهذا قول سيبويه "" . 


۱۹٤ / ۲ في معانیه‎ - )١( 

(۲) - هذا رآي النحاس في معانیه ۲ / ۳٤۰‏ 

E O E O O e a ee 
. وخطأه‎ ۱۹٤ / ۲ نسب إلى الكسائي هذا الرأي الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(0) - في دیوانه ۳٤۰‏ وهو من شواهد سیبویه ۱ / ۳۹۰ . وابن جني في الخصائص ۲ / ۳۸۱ . 

۳٣۰ / ۱ في معانیه‎ - )٩( 

(۷) - في الکتاب ۱ / ۲۹۰ 


و2 + ل 72 و ەر ص د , 


UE O O 


قرأ أبو عمرو وحمزة والكسائي ( أن لا تكون فعنة ) . وقرأً الباقون ( ألا تكونَ ) بالنصب "' . 
ولم يختلفوا في رفع ( فتنة ) ويجوز نصبها . 

فمن قرأ ( أن لا يكون ) بالرفع جعل (أنْ ) مخففة من الشقيلة ٠‏ وأضمر الهاء ‏ وجعل ( حسبوا) 
بعنى « علموا» » وعلى هذا تثبت النون في الخط " . ۰ 

وأما النصب : فعلى أنه جعل ( أن) الناصبة للفعل . ولم يجعل ( حسبوا ) ببعنى « العلم » وعلى هذا 
الوجه تسقط النون من الخط ”' . 

وأما رفع (فتنةً) فعلى أن تكون ( تكونْ ) بعنى الحضور والوقوع ٠‏ فلا تحتاج إلى خبر ‏ . 


0 ٤ و‎ A 
ويجوز أن تكون ناقصة . فتنتصب ( فتنة ) على الخبر » ويضمر الاسم‎ 


وأما قوله ( كير منهم  )‏ فيرتفع من ثلاثة أوجه : 
أحدها : أن يكون بدلا من الواو في ( صموا ) "' . 


والثاني : أي يكون خبر مبتدأ محذوف کأنه قال : هم کثیر منھ ^ 


(۱) - استشهد به سیبویه ۱ / ۲۹۰ ونسبه إلى بشر بن أبي حازم 

(۲) - معاني القراءات ۱ / ۳۷۷ 

(۳) - نبه لهذا أبو عبيدة في المجاز ۱ / ۷٤‏ ۰ والزجاج في معانیه ۲ / ٠۹١‏ . والنحاس في إعرابه 
١ / |١‏ . والأزهري في معاني القرامات ۱ / ۳۳۷ . 

۲۳۳ وضح هذا الوجه أبو زرعة في حجة القراءات‎ - )٤( 

(۵) - المحرر الوجیز ۲ /۲۲۰ . 

ه١١/‎ ١ انظر : اعراب النحاس‎ - )٩( 

(۷) هذا رأي الفراء وفي معانیه ۱ / ۳۱١‏ . والأخفش في معانیه ۱ / ۲٣۲‏ 

(۸) - هذا رأي النحاس في إعرابه ۵١١ / ١‏ 


والقالث + أن بكرن على لغة من قال« أكلوتي البراغيتث) 2 وعلبه قول الشاع : 
مر فی اغ اء الد ل هلي فکلهم يَعذلٴُ 


وقال الفرزدق "' : 
لفيا عيناك عند الفا أولى فَأُولى لك ذا واقَيهٌ 
ويجوز في الكلام النصب على الحال من المضمر في (صموا) ٠‏ إلا أنه لا يجوز أن يقرأً به إلا أن تثبت 
رواية بذلك . 


ع 
ر ی و ر وه ا م کے ےل وو 


قوله تعالی : ( ايتاماالزنءامنوا لانقدلواالضید واسمحم  ٩٥)‏ 


قیل في قوله تعالی ( وأنتم حرم ) قولان : 

أحدهما : وأنتم محرمون بالحج . 

وقیل : وأنتم قد دخلتم الحرم 

وقرأ عاصم وحمزه والكسائي ( فَجَزاءٌ مفلل ما قعل ) بالرفع وترك الإضافة » وقرأً الباقون 
اا سو ا ع فل ارف ا عدا رش اقل ءاس :> 
ويكون المعنى على هذا : أنه يلزمه أشبه الأشياء بالمقتول من النعم ؛ مَّن قتل نعامة فعليه بدنه . وقد حكم 
بذلك النبي صلى الله عليه وسلم » عن الحسن : إن قتل أروى فعليه بقرة » وإن قتل غزالاً أو أرنباً فعليه 
شاة ‏ وهذا قول ابن عباس والسدي ومجاهد وعطاء والضحاك ‏ . 


)١(‏ - ذكر هذا الوجه : الفراء في معانيه ۳٠١ / ١‏ . والأخفش في معانيه ۲٠۲ / ١‏ . والنحاس في اعرابه 
٩١ / ۱‏ . والقيسي في مشکله ۲۳٤/۱١‏ 

(۲) - هو أمية بن الصلت في ديوانه ٠ ٤۸‏ وهو من شواهد الفراء في معانيه ۳٠١ / ١‏ . 

(۳) - غير موجود في ديوانه المطبوع ٠‏ وهو في النوادر ۲۸ منسوبا إلى عمرو بن ملقط الجاهلي . 

٦٦ / ۲ تفسير الماوردي‎ - )٤( 

٠۸۷ المبسوط‎ . ۲٤۷ السبعة‎ - )0( 

(1) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۲ / ۲۷ 

(۷) - جامع البیان ۷ / ۲۹ 


وأما من قرأ بالإضافة فإن بعض النحويين أنكر عليه ذلك ؛ لأنه من إضافة الشيء إلى نفس '. 
وليس كذلك ؛ لأن ( الجزاء ) ها هنا مصدر ‏ وهو غير ( المعل ) وإنغا هو فصل المجازي . و (معل ) هاهنا 
بمعنى ذات الشىء كما تقول : مثلك لا.يفعل كذا » وأنت تريد : أنت لا تفعل كذا » وكذلك (مشل ) نحو 
قوله تعالى : ( كمَّن مَثلهُ في الظلمات  )‏ . إا يريد كمن هو في الظلمات . 

وعلی هذا حمل محمد بن جریر " قوله تعالی ( لیس کمله شَيء ای لی کدانه کی 
زارا جپ على القائل عل غت اترات أن يقر الد تیت عاد تم رش ری بن شل ن ال دی 
اا 


قوله تعالی : ( تاا اریت اموا لا سلوا عَنَ اشيا نند لک نوگ ) ٠١١‏ 


قال ابن عباس وأنس وأبو هريرة والحسن وطاووس وقتادة والسدّي : نزلت في رجل يقال له « عبد الله » 
وكان يطعن في نسبه » فقال : يا رسول الله من أبي ؟ - فقال : حذافة » وهو غير الذي ينسب إليه » 
فساءه ذلك . فنزلت هذه الآية . 

وقيل "' : نزلت لأنهم سألوا عن أمر الحج لا نزل ( وله عَلى الاس حج البيت  )‏ » فقالوا : 
| في کل عام ؟ قال : لا » ولو قلت نعم لوجت . 

ويروى عن مجاهد وأبي أمامة وعن ابن عباس وأبي هريرة بخلاف ويذكر أن السؤال الأول والغاني كانا 
٠‏ في مجلس واحد . 


فصل : 


.۲۹ / ۷ من قال بالإضافة الأزهري في معاني القراءات ۱ / ۳۳۸ » ومن ردها الطبري في جامع البیان‎ - )١( 
. من سورة الأنعام‎ ٠١١ من الآية‎ )۲( 

(۳) - يقصد الطبري » ورأيه هذا في جامع البیان ۲۵ / ۸ - ٩‏ . 

)٤(‏ - من الآية ١١‏ من سورة الشورى 

۲۴۷ / ۲ نبه لهذا ابن عطية في المحرر الوجیز‎ - )١( 

٤٦١ / ۱ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۷) - هذا قول ابن عباس في تفسیره ۱۹۲ 

(۸) - من الآية ۹۷ من سورة آل عمران . 


وسال عن قرله ( شيا )الم لم يتصرف ؟ 

وفيه بين العلماء خلاف : 

قال الخليل وسيبويه ‏ : أصله (شَينًاء) على وزن ( طرقاء ) » ثم قدمت الهمزة التي هي لام الفعل 
إلى موضع الفا ء وأسكنت الشين » فقيل ( أشياء ) والهمزة في آخره للتأنيث فلم ينصرف لذلك . 
وقال الأخفش "' والفراء “' : أصله ( أشيناء ) على وزن ( أفعلاء  )‏ ثم خفف وشبهاه ب ( هين 
وأهونًاء) و (صديق وأصدقاء) . واختلفا في الواحد ا و و ا 

قال المازني " : قلت للأخفش كيف تُصغر ( أشياء ) ؟ - فقال : أشياء . فقلت : خالفت أصلك › 
وإنما يجب أن تصغر الواحد ثم تجمعه بالألف والتاء ٠‏ فانقطع . 

وقال الكسائي ‏ : هو ( أفعال) إلا أنه لم ينصرف ؛ لأنهم شبهوه بحمراء ؛ لأنهم يقولون : أشياوات 
كما يقولون حمزوات . فألزمه الزجاج "أن لا ينصرف « أبناء » و « أسماء » ؛ لأنهم يقولون : أبناوات 
وأسماوات . وقال أبو حاتم هو أفعال كبيت وأبيات إلا أنه شذ فجاء غير مصروف . وقال محمد بن الحسن 


الزبيدي : توهمت العرب أن همزته للتأنيث فلم تصرفه . 


ee 5‏ 4 ھی ا مرچ ت چ ےک چ 2 ِ2 
قوله تعالی : ( ذال آلحوا رتوت ینمی سی ابن يليطيع ربک ) ۱1۲ 


۱۷٤ / ۲ الکتاب‎ - )۱( 

(۲) - وافق سيبويه الرأي كل واحد من المبرد في المقتضب ۳٠ / ١‏ . والزجاج في معانیه ۲ / ۲٠۲‏ » وابن 
السراج في الأصول ۳ / ۲۹۸ . والفارسي في التكملة ٠١۸‏ . 

(۳) - نسب إليه هذا الرأي المبرد في المقتضب ٠١ / ١‏ . والزجاج في معانيه ۲ / ۲٠۲‏ . والفارسي في 
التكملة ٠١٠۹١‏ . وابن جني في المنصف ۲ / ۹۷ » وهو غير موجود في معانيه . 

۳۲۱ / ۱ في معانیه‎ - )٤( 

)٠(‏ - أي الفراء 

)١(‏ - أي الأخفش 

(۷) - في المنصف على تصريف المازني ۲ / ٠٠١‏ 

(۸) - في معاني الفراء ۱ / ۳۲۱ 

۲۱۲ / ۲ في معانیه‎ - )٩( 


يسأل كيف معنى هذا السؤال ؟ 

والجواب : أن فيه ثلاثة أقوال : 
أحدها : أن المعنى : هل يقدر . وكان هذا في ابتداء أمرهم ‏ قبل أن تستحكم معرفتهم بالله تعالى . 
وبا يجوز عليه من الصفات . ولذلك أنكر عليهم عيسى عليه السلام بقوله ( اتقوا الله ) . 

والثاني : أن المعنى : هل يفعل ١‏ وهو قول الحسن ٠وهو‏ على طريق المجاز » كماتقول : هل تستطيع أن 
تقوم معنا ٠‏ أي : هل تفعل . 

والثالث : أن المعنى : هل يستجيب لك ربك "'. قال السُدّي “ : هل يطيعك ربك إن سألته ؟ - فهذا 


على أن » استطاع » بمعنى « أطاع » کما تقول استجاب عنى أجاب ؛ وأنشد الأخفش 0 : 
وداع دعا : يامَن يجيب إلى الندى فلم سلتجبة عند ذاك مُجيب ^ 


وإنما حكى سيبويه ١‏ أسطاع ) في معنى (أطاع) بقطع الهمزة وزيادة السين . 

وقرأً الكسائي " ( هل تستطيع ربك ) بالتاء ونصب ١‏ ربك ) والمعنى في هذه القراءة : هل 
تستدعي إجابة ربك » وأصله : هل تستدعي طاعته فيما تسأل من هذا » وهذا قول الزجاج " . 

وقيل معناه : هل تقدر أن تسأل ربك "' . 

وموضع ( إذ) من الإعراب نصب . والعامل فيها ( أو حيت ) " ويجوز أن يكون العامل : اذكر إذ 
قال الحواريون . 


(۱) - ذکره النحاس في معانیه ۲ / ۳۸۵ 

(۲) - معاني الفراء ۱ / ۳۲۵ 

(۳) - معاني الزجاج ۲ / ۲۲۰ 

۸٩ / ۷ جامع البیان‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۱ / ٤٩‏ 

)١(‏ - هو من مرثية كعب بن سعد الغنوي المشهورة . انظر : الأصمعیات ٩۰‏ - ۸۷ . النوادر ۲٠۸‏ » مجاز أبي 
عبيدة ١‏ / 1۷ .الإقتضاب ۳ / ۳۹۹ . 

٠۸١۹ »المبسوط‎ ۲٤١۹ السبعة‎ - )۷( 

(۸) - في معانیه ۲ / ۲۲۰ 

(۹) - معاني القراءات للأزهري ٣٤۳ / ١‏ 

۸٤ / ۷ هذا قول الطبري في جامع البيان‎ - )٠٠( 


2 ِء 


ھم و مم ےم a‏ 2 رھ a‏ 
قوله تعالی : )( ولذ قال ا یدییسی این مر انت نت قلت لتاس عدوي اى إ هبن من دون 
ال ES‏ کک ) ۱۱٩‏ 


يسأل عن معنى سؤاله تعالى لعيسى عليه السلام ؟ 

وفيه جوابأان : 

أحدهما : التوييخ لمن ادعى ذلك عليه » كما يقرر الرجل البريء بحضرة المدعى عليه ليبكت المدعي 
بذلك » وهذا قول الزجاج ‏ . 

والثاني : أن الله تعالى أراد أن يعرفه أن قومه آل أمرهم إلى هذا الأمر العجيب المنكر » وهذا على 
تأويل قول السَدّي : أنه قيل له هذا في الدنيا " . 


فصل : 

ويسأل : هل قيل له هذا في الدنيا » أو سيقال له ؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أنه سيقال له يوم القيامة . وهو قول ابن جريح وقتادة والزجاج لقوله ( هتا يوم يتفع 
الصادقين صدتهم 2 

والثاني : أنه قيل له ذلك حين رفعه الله تعالى إليه في الدنيا وهو قول الذي ؛ لأن الفعل بلفظط 
ا لماضي . ولا ينكر أن يأتي الفعل الماضي ومعناه الاستقبال في مثل هذا وقد جاء في القرآن منه مواضع 
کشیرة » نحو قوله تعالی : ( ولو رى إد وَقفُوا على النار ) " وقال ( إذ تيَراً الذين اتبعوا 
من الذين ايوا ) " وقال ( أتى أمرّ الله )" وقال ( ونادی أصساب التار ) * . وهذا 


۲۲۲ / ۲ في معانیه‎ - )١( 

(۲) - جامع البيان ۷ / ۸۸ - ۸۹ ١‏ تفسير السمرقندي ٤٦۹ / ١‏ تفسير الماوردي ۲ / ۸۷ 
(۴) - هذا قول النحاس في إعرابه ٥۳١ / ١‏ . والسمرقندي في تفسیره ۱ / ٤٦۹‏ 

۳۹۰ - ۳۸۹ / ۲ انظر : معاني النحاس‎ - )٤( 

(۵) - من الآية ۲۷ من سورة الأنعام 

)١(‏ - من الآية ٠١١‏ من سورة البقرة 

(۷) - من الآية ١‏ من سورة النحل 


(۸) - من الآية ٠٠‏ من سورة الأعراف 


إنغا يأتي لصدق المخبر فيما يخبر ؛ لأنه يصير في الشبات والصحة بنزلة ما قد وقع . 
قال أبو النجم : 
تم جزاد الله عنّا إذ جزى ٠‏ جنات عدن في العلالي العلى “ 


ید : اذا جزی 


فصل : 

ويسأل عن قوله تعالى : ( تَعْلم ما في تَفْسي ولا أعَلَمٍ ما في نَفْسك ) قال الزجاج المعنى : 
تعلم ما عند ي ولا أعلم ما عندك " . 

قال غيره ‏ : تعلم حقيقتي ولا أعلم حقيقتك مشاهدة . 

وقيل : تعلم ما في نفسي ولا أعلم ما في نفسك التي هي نفسي ٠‏ يعني التي لكها » وحقبقة ذلك : 
تعلم ما أخفي ولا أعلم ما تُخفي ‏ إلا أنه ذكر النفس على مزاوجة الكلام ؛ لأن ما تُخفيه كأنه إخفاء في 
النفس . “ وموضع ( إذ) نصب ؛ لأنها معطوفة على (إذ) الأولى » فالعامل فيهما واحد » ويجوز أن 

والألف في ١‏ أأنت ) تسمى ألف التوبيخ ٠‏ ويجوز فيها ثلاثة أوجه : 

التحقيق في الهمزتين ‏ وتحقيق ا و ا الف بينهما " . وقد 
شرحنا ذلك في سورة البقرة " . 


ت 8 ص ر ر و ر چ2 DI‏ 
قوله تعالی : ( ما قلت هال ما ری یوان اعدو آله ری ورک ركنت کیم یا ) 9© 


۸۷ / ۲ ؛ والماوردي في تفسیره‎ ١١ / ۷ استشهد به الطبري في جامع البيان‎ - )١( 

(۲) - في معانیه ۲ / ۲۲۳ 

(۳) - هذا قول النحاس في إعرابه ٠۳۲ / ١‏ 

٠۲۲ / ۳ تفسیر البغوي‎ - )٤( 

(0) - سر صناعة الإعراب ۲ / ۷۲۳ 

(7) - في الجزء الساقط . وقد بكون عند قوله تعالى ( سواء عليهم أأنذرتهم أم لم تنذرهم) ١‏ البقرة . 


الرقيب : الحفيظ . هذا قول السْدّي وابن جريج وقتادة "" . والمراقبة : في الأصل المراعاة . والشهيد 
هاهنا العليم وقيل المشاهد . 

ويسأل عن موضع ( أن ) من الإعراب ؟ 

وفيه ثلاثة أوجه : ' 

E SN SS أحدها‎ 

والثاني : أن يكون موضعها نصباً على البدل من ( ما ) "“ 

والشالث : أن لا يكون لها موضع من الإعراب . ولكن تكون مفسرة بمنزلة « أي» "' كالتي في قوله 
ا ف 

ويُسأل على الوجهين الأولين : كيف جاز أن توصل( أن ) بفعل الأمر » ولم يجز أن يوصل ( الذي ) به "“ 
والجواب : أن ( الذي ) اسم ناقص يقتضي أن تكون صلته مبنية عنه كإبانة الصفة للموصوف » وفعل الأمر 
لا يصح فيه هذا ؛ لأنه إا يتبين ا علمه عند المخاطب . ٠‏ 


فأما ( أن ) فحرف لا يجب فيه ذلك كما لا يجب أن يكون في صلته عائد . 


فصل : 


وفیه جوابان : 


(۱) معاني النحاس ۲ / ۳۹۱ 

۲٤٤ / ١ مشکل القيسي‎ - )۲( 

(۳) - هذا ظاهر قول الفراء في معانیه ٤۷۲/١‏ 

٤٦١ / ١ والصيمري في التبيصرة‎ . ۲۳۷ / ١ وابن السراج في الأصول‎ » ٤۷۹ / ١ هذا قول سيبويه‎ - )٤( 
) من سورة ص وهي ( وانطلق الملاء منهم آن امشوا واصیروا‎ ١ من الآية‎ -)0( 


. ۸۱ - ۸۰ / ۱ انظر : الکتاب ۱ / £۷۹ . کتاب الشعر‎ - )٩( 


أحدهما : أنه أراد وفاة الرفع إلى السماء وهذا قول الحسن ‏ . 
وقال غیره : يعني وفاة الموت 8 
والأول أولى ؛ لقول النبي صلى الله عليه وسلم ( لينزلن ابن مريم حكماً عدلأً ٠‏ فليقتلن الدجال )" . 


ونصب ( كنت أنت الرقيبً ) ؛ لأنه خبر « كان » و « أنت» فصل ٠‏ وقرأً الأعمش : ( كنت أنت 
الرقيب ( بالرفع “. جعل « نت مبتداأً و «الرقيب »الخبر والجملة خبر « كان ٣‏ ومڅله قول 
قيس بن ذریح ر ۰ 
تبکی غلی نی وات رتا وكنت عليها با لملا أنت أقدرٌ 
فإن تكن الدنيا بلبنى تغيرت فللدهر والدنيا بُطْونْ وأظهرٌ 
ولا يدخل الفصل إلا بين معرفتين » أو بين معرفة ونكرة تقارب المعرفة » نحو : كنت أنت القائم » وكنت 


٠۲۲ / ۳ تفسیر البغوي‎ . 11۹/ ١ تفسير السمرقندي‎ )١( 

(۲) - تفسیر الماوردي ۲ / ۸۸ 

(۴) - في مختصر صحيح مسلم 0٤4۸‏ « باب نزول عيسى عليه السلام وكسر الصليب وقتل الخنزير » . 
)٤(‏ - شواذ القراءات لابن خالویه ۳١‏ 

(۵) - انظر الکتاب ۱ / ۳۹۵ 

'. ٠١١/ والمبرد في المقتضب ا‎ . ۳۹١ ١ استشهد بالبیت الأول سيبويه‎ - )٩( 


1۱۱ 


من سورة الأنعام 
قوله تعالی : ( وهواش لسوت وفالارض عم رکم هرگ )۲ 


يسأل عن العامل في الظرف من قوله ( في السّموات وفي الأرضٍ ) £ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهنا : أن (في ) متعلقة ما دل عليه اسم الله عز وجل لأنه وقع موقع ( المدبر ) كأنه قال : وهو 
المدبر في السموات وفي الأرض ‏ 

والجواب الشانى : أن تكون ( فى ) متعلقة بمحذوف » كأنه قال : وهو الله مدبر في السموات وفي 
الأرض " . 

وقرله ( في الأرض ) معطوف على ( في السموات ) . 
ويجوز فيه وجه آخر وهو أن يكون المعنى : وهو الله ملكه في السموات » وفي الأرض يعلم سركم وجهركم ؛ 
أي : ويعلم سركم وجهرکم في الأرض » ولا يجوز أن يتعلق بألاستقرار؛ لأن ذلك يؤدي إلى احتواء الأمكنة 
عليه والله تعالى لا تحتويه الأمكنة ولا الأزمنة ") . 


E CEE قرله تعالی‎ 


يقال كيف كذبوا مع علمهم بأن الكذب في الآخرة لا ينفعهم . وأن الله تعالى يعلم ذلك منهم ؟ . 
النار » وقال الحسن : جروا على عادتهم في الدنيا لأنهم منافقون "' 


(۱) - هذا قول الزجاج في معانیه ۲ / ۲۲۸ 

(۲) - هذا رأي النحاس في إعرابه ٠۳١ / ١‏ 

(۳) - انظر تفسير السمرقندي ٤۷۳ / ١‏ 

٠۸ / ۲ ومعاني النحاس‎ . ٠٠ / ۲ انظر معاني الزجاج‎ - )٤( 


۱1۴ 


ويجوز في ( فتنتهم ) الرفع والنصب : 
فالرفع على أنه اسم« تكن» و ( إلا أن قالوا ) الخبر ‏ . 
والنصب على أن يكون خبراً و ( إلا أن قالوا ) الاسم "' . وهو الوجه ؛ لأمرين : 
أحدهما : أن الخبر أولى بالنفي . والاسم أولى بالاثبات . 
أعرف المعارف » وإذا اجتمع في كان اسمان أحدهما أعرف من الآخر كان الأعرف اسما لها والآخر خبرأ لها 
وكذا المعرفة والنكرة تكون المعرفة اسما والنكرة خبرأ"' . قال الشاعر : 
وقد عَلم الأقوام ما كان داءها بتهلان إلا الخزي ممن يقوده) “ 


فصل : ٠‏ 
ومم يسأل عنه أن يقال : لم أنث ( تكن ) والاسم مذكر ؟ 
والجواب : لأنه وقع على مؤنث وهو ( الفتنة ) . وهي أقرب إلى الفعل مغل قول لبيد "؟ 


فمضى وقدّمَها وکانت عادةٌ منة إذا هي عردت إقدامها 
قال الزجاج ""' : يجوز أن يكون التقدير في قوله إلا أن قالوا : إلا مقالتهم ٠‏ فتؤنث لذلك » وهذا وجه 


(۱)- هذا قول أبي عبيدة في مجازه ۱ / ۸۸ 

(۲) - هذا قول الأزهري في معاني القراءات ۱ / ۳٤۷‏ 

(۴) - رجح هذا الوجه ‏ وعلل بهذا التعليل القيسي في مشكله ۲١۸ / ١‏ 

١١١ / ۲ وابن جني في المحتسب‎ ٠ ۲١ / ١ استشهد به سیبویه‎ - )٤( 

٠١٠١ / هذا قول الطبري في جامع البيان۷‎ - )٠( 

)٦(‏ - في معلقته المشهورة » وهو من شواهد الطبري في جامع البيان ۷ / ٠١١‏ . وابن الأنباري في المذكر 
والمؤنث ۲ / ٠ ۲١١٣‏ وأبن جني في الخصائص ١‏ /۷۰ 

(۷) - في معانیه۲۰ / .۲۳١‏ 


۱۹۴۳ 


يقال : وقف يقف وقوفا . ووقف غيره يقفه وقفا . وحكي عن أبي عمرو آنه أجاز ( ما أوقفك هاهنا ) 
مع اخباره أنه لم يسمعه من العرب ‏ » وهو غير جائز عند علمائنا . 


وما يسأل عنه أن يقال : لم جاز ( ولو ترى ) و «لو » إنما هي للماضي ؟ 

والجواب : لأن الخبر لصحته وصدق المخبر به صار بمنزلة ما وقع ‏ وقد ذکرنا له نظاثر . 

وبقال : « لو » فيها معنى الشرط فلم لم تجزم ؟ 

قيل ": لمخالفتها حروف الشرط » وذلك أن حروف الشرط ترد ال ماضي مستقبلا » نحو قولك : إن 
فُمت فُمت معك » كما تقول : إن تقم أقم معك ٠‏ و « لو» لا تفعل ذلك الفعل » فلم تجزم لذلك . 


ویسأل عن جواب «لو» ؟ 
والجواب : أنه محذوف » وتقديره : لرأيت أمرأ هائلا ‏ وهذه الأجوية تحذف لتعظيم الأمر وتفخيمه ‏ » 
نحو قوله تعالی (ولو أن فرآناسيرت به ال جال أو فُطعَتٌ به الأرض أو كلم به الموتى) ‏ . 
یرید : لکان هذا القرآن . ومثله قول امریى»ء القيس "' : 
وَجَدك لو شيءَ تاتا رسَوله سواك ولكن لم تجد لَك مَدفعَا 
يريد : لو أتانا رسوله سواك لما جئنا . 


وقرأً E‏ ( ولا نكذبٌ ونكونٌ ) " نصب فيهما جميعا » وقرأً 
الباقون بالرفع ”“ 


(۱) - انظر : العین ۵ / ۲۲۳ 

(۲) - حكى هذا الخبر عنه الأزهري في تهذیب اللغة ٩‏ / ۳۳۳ 

(۳) - هذا قول الرماني في معاني الحروف ٠١١‏ 

۲۸١ / ۲ المحرر الوجیز‎ - )٤( 

)١(‏ - من الآية ۳١‏ من سورة الرعد 

.۳١۷ والثعالبي في فقه اللغة‎ . ۲٠١ وهو من شواهد ابن قتيبة في التأويل‎ » ۱۳١ في دیوانه‎ - )١( 
من الآية ۲۷ من سورة الأنعام‎ - )۷( 

٠۹۲ المبسوط‎ . ۳٤۸ / ١ معاني القراءات‎ . ٠٠۵ السبعة‎ - )۸( 


\\£ 


وفي النصب أوجه : 

اجوعا ان يكرو على عار ان ار ای ب الو ها عل الف کن : 
وأن لا نكذب وأن نكون » وإنما احتجت إلى اضمار (أن) ليكون مع الفعل مصدرأ ‏ فتعطف مصدرا على 
مصدر . كأنه في التقدير : ياليتنا اجتمع لنا الرد وترك التكذيب مع الإمان » ويجوز أن يكونوا قالوا على 
الوجهين جميعا ٠‏ فاكذبوا على الوجه الأول ' . 

ازجاع أن تكون ( الواو ) بمنزلة ( الفاء ) في الجواب ٠‏ فيصير كقولك : لو ردنا لم ُكذب 
بآيات رينا ولكنا من المؤمنين فاكذبوا في هذا ؛ وهو مذهب الكوفيين “ ؛ لأن أكشر البصريين لا يجيز أن 
يكون الجواب إلا بالفاء . 1 

وأما الرفع فعلى القطع والاستئناف ٠‏ أي : ونحن لا نكذب بأيات رينا رددنا أو لم نرد . 

قال سيبويه ""': دعني ولا أعود ٠‏ أي : وأنا لا أعود على كل حال تركتني أو لم تتركني ‏ ويدل عليه 
( وإنهم لكاذبون ) . 

ويجوز أن يكون على اضمار مبتداً أي ونحن لا نكذب . 


ر ا KOIKE a e o2.‏ > 2 
قوله تعالی : ( وما من دابَةو فا ذرض ولا طی ر یطی ر تاحيد اا ممم مافرطتانفی الكت 


من سیو ( ۳۸ 


الدابة : كل مادب من الحيوان " . 
وا يسال عنه أن يقال : لم قال ( ولا طائر يَطيرٌ بَجنَاحَيه ) وقد علم أن الطائر لا بطير إلا 
بجناحيه ؟ 


(۱) - انظر: معاني الفراء ۱ / ۲۳۵ - ۲۳۹٣‏ 

(۲) - قال به : سیبویه ۱ / ١‏ ؛ والطبري في جامع البیان ۷ / ۱١١‏ . والقيسي في مشکله ۱ / ۲٠۰‏ 

(۳) - في معانیه ۲ / ۲۳۹ - ۲٤۰‏ 

() - انظر : معاني الفراء ٠ ۲۷١ / ١‏ وهو أيضا رأي : الأخفش في معانيه ۲ / ۷۲ رالنحاس في اعرابه 
٥ / ١‏ . والأزهري في معاني القراءات ۱ / ۳٤۹‏ 

(0) - في الکتاب ۱ / ٤۲١‏ 

۱۱۱ / ۲ تفسیر الماوردي‎ - )١( 
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والجواب : أن هذا إنغا جاء للتوكيد ورفع اللبس ؛ لأنه قد يقول القائل : طرفي حاجتي » أي : أسرع 


فيها » فجاء هذا التوكيد لإزالة اللبس » وهو كما نقول مشى برجليه ٠"‏ 


ومعنی قوله : ( إلا أَمَمٌ أمقالكُم ) . أي : في الحاجة 'وشدة الفاقة إلى مدبر يديرهم في أغذيتهم 


وكسبهم ونومهم ويقظتهم وما أشبه ذلك "'. 


یسال عن توله ( ما فَرطتًا في الكتاب من شَّيء ) ؟ 
وفیه جوابان : 
أحدهما : أنه قد أتى فيه بكل ما يحتاج إليه العباد في أمور دينهم مجملاً ومفصلا . 
والثاني : أنه ذكر فيه جميع الإحتجاجات على مخالفيه ‏ . 
2 2 ص 2 a ES:‏ ہر کک 
قوله تعالى : ( وكدلك قصل لات ولتسترین سیل المج رمین 
يُسأل : ما المشبه وما المشبه به في قوله ( وكذلك تُفصّل الآيات ) ؟ 
وفیه جوابان : 


أحدهما : التفصيل الذي تقدم في صفة المهتدين وصفة الضالين شبه بتفصيل الدلالة على الحق من 
الباطل في صفة غيرهم من كل مخالف للحق . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۱ / ۳۳۲. تأویل ابن قتیبه ۲٤۳‏ . معاني الزجاج ۲ / ٠ ٠ ٠٠١‏ الخصائص 
لابن جني ۲ / ۹ الصاحبي لابن فارس ٤٦۲‏ 
(۲) تفسير السمرقندي ۱ / ٤۸۳‏ . تفسير البغوي ۳ / ٠٤١‏ 


(۳) - جامع البیان ۷ / ۱۱۹ - ٠١١‏ 


11٩ 


والثاني : أن المعنى كما فصلنا ما تقدم من الآيات لكم نفصله لغيركم ‏ . 


وقرأً حمزة والكسائي وأبو بكر عن عاصم ( ولیستَبین سبیل المُجرمين ) بالياء ورفع اللام ٠‏ وقرأً 
نافع بالتاء ونصب اللام ٠‏ وقرأً ابن كشير وابن عامر وأبو عمرو وحفص عن عاصم بالتاء ورفع اللا . 
فمن قرأ بالياء وضم اللام جعل ( السبيل ) فاعلا وذكره وهي لغة بني تميم ‏ . ومن قرأ بالتاء ونصب 
اللام جعل المخاطب فاعلا ونصب ( السبيل ) لأنه مفعول تقديره : ولتستبين أنت يا محمد سبيل 
المجرمين ' . ومن قرأ بالتاء ورفع اللام جعل ( السبيل ) فاعلة وأنفها وهي لغة أهل الحجاز ‏ وقد 
روي في الشاذ ' . ( وليستبين سبيلٌ ) بالياء وفتح اللام على تقدير : وليستبين السائل سبيل . 


ا 
8 8 ا راو ا ر و اش ےر س اور 
قوله تعالی : ) و اذ رهيم بيه ءاررأتتخذ أصتامًا ءالهة ( رتل ووم صل 
د ے ا ا 
و‌ 
مبان 
ار 


(A) 


الأصنام : جمع صنم ٠‏ والصنم ماکان مصورا ا > والوثن ما کان غير مصور 
والآلهة : جمع إله . كإزار وآزره " . 


(۱) - جامع البیان ۷ / ٠١١‏ 
(۲) - السبعة ۲۵۸ . الحجة لابن خالويه ٠١١‏ . المبسوط ٠١۹۵‏ 
(۳) - هذا قول الأخفش في معانیه ۲ / ۲۷١‏ 
)٤(‏ - هذا قول الزجاج في معانيه ۲ / ٠٠٤١‏ . وانظر : معاني القراءات للأزهري ٠٠۸ / ١‏ 
)٠(‏ - معاني القراات للأزهري ١‏ / ۳۵۸ . حجة القراءات لأبي زرعة ٠٠۳‏ 
)٩(‏ - انظر : شواذ القراات لابن خالویه ۳۷ 
(۷) - تهذیب اللغة ۱۲ / ۲٠۲‏ 
(۸) - الصحاح ٦‏ / ۲۲۱۲ 
. (۹) - جمهرة اللغة ۳ / ۷۹ . 


1۹¥ 


وفي ( آزر ) ثلاثة أقوال : 
أحدها : أنه اسم أب إبراهيم » وهو قول الحسن والسدّي وسعيد بن جبير وابن اسحاق '" 
والاني : أنه اسم صنم » وهو قول مجاهد . 
والغالث : أنه صفة عيب قال الفراء "" معناه : معوج عن الدين . 
وقيل : هو لقب له واسمه تارج " 
وهو في هذه الأقوال مجرور الموضع على البدل من ( أبيه ) ولا ينصرف لأنه أعجمي معرفة ' 
وأما على قول مجاهد فقال الزجاج يكون منصوباً على اضمار فعل دل عليه الكلام . كأنه قال : أتتخذ 
آزر إلهاً أتتخذ أصناما آلهة " . 
وقريء في الشواذ " (آزرٌ) » وتقديره : وإذ قال إبراهيم لإبيه يا زر أتتخذ أصناماً آلهة ' . 
والعامل في (إذ) فعل مضمر تقديره ( اذكر) . 


قول تعالی ا لمانا السی بار ال هدای هدا اتر اا ۲ ۷۸ 


(۱) - جامع البیان ۷ / ٠١۸‏ 

(۲) - في معانیه ۱ / ۳٣۰‏ 

(۳) - يقول الزجاج في معانیه ۲ / ۲٠١‏ ( وليس بين النسابين خلاف أن اسم أبي ابراهيم « تارج » والذي في 
القرآن يدل على أن اسمه آزر ) 

.۲۷۸ / ۲ والأخفش في معانیه‎ . ۰ / ١ نبه لهذا الفراء في معانيه‎ - )٤( 

٤٤۸ / ۲ انظر : معاني النحاس‎ - )٠( 

۲۲۳ / ١ هي قراءة : أبي بن كعب وابن العباس والحسن البصري . انظر : المحتسب‎ - )١( 

(۷) - أي أنه منادى . قال بهذا الفراء في معانيه ۱ / ۴۰ . والأخفش في معانیه ۲ / ۲۷۸ . والأزهري في 


معاني القراعات ۳٣٤/۱‏ . 


۱1۸ 


البزوغ : البروز والطلوع » يقال : بزغ يبزغ بزوغاً ‏ . والأفول : الغيبوبة . 

وما يسأل عنه أن يقال : ما في أفولها من الدلالة على أنه لإيجوز عبادتها » وقد عبدها كثير من 
الناس مع العلم بذلك ؟ 

والجواب : أن الأفول بعد الطلوع تغير والتغير صفة نقص ودلالة على أن للمغير مدير يذبره » وأته 


(r 


مسخر محدث » وماكان بهذه الضفة وجب أن لا يعيد ' 


فصل : 
وغا يسأل عنه أن يقال : لم لم يقل : هذه ربي > كما قال ( بازغة ) ؟ 
والجواب : أن التقدير هذا النور الطالع ربي ‏ ؛ ليكون الخبر والمخبر عنه جميعا على التذكير » كما 
كانا جميعاً على التأنيث في ( الشمس بازغة ) . هذا الذي قاله العلماء » وعندي أن قوله تعالى : 
( قلا رآی الشمْس بازغةٌ ) اخبار من الله تعالی » وقوله ( هذا ري ) من کلام إبراهیم عليه 
السلام . والشمس مؤنثة في كلام العرب “' فأما في كلام سواهم فيجوز أنها ليست كذلك » وإبراهيم عليه 
السلام لم يكن عربيا فحكى لنا الله تعالى على ما كان في لغته . 


فصل : 

وا يسأل عنه أن يقال : لم أنشت الشمس وذكر القر ؟ 

والجواب : أن تأنيشها تفخيم لها لكثرة ضبائها » على حد قولهم : نسابة وعلامة » وليس القمر كذلك » 
لأنه دونها في الضياء . 

ويقال : لم دخل الألف واللام فيها وهي واحدة » ولم يدخل في زید وعمرو ؟ 

قيل : لأن شعاع الشمس يقع عليه اسم الشمس . فاحتيج إلى التعريف إذا قصد إلى جرم الشمس أو 
إلى الشعاع ؛ على طريق الجنس أو الواحد من الجنس » وليس زيد ونحوه كذلك . 


۲۹۷ / ۵ المحکم‎ - )١ ( 

(۲) - تفسیر الماوردي ۲ / ۱۳۷ 

(۳) - هذا قول الأخفش في معانيه ۲ / ٠ ۲۸٠١‏ ونسبه النحاس في اعرابه ٠٥۹ / ١‏ إلى الكسائي والفراء . 
)٤(‏ - المذكر والمؤنث لابن الأنباري ٠.١۹ / ١‏ 


۱11۹ 


يقال لم أقسموا » وما الآية التي طلبوا ؟ 

والجواب : أنهم أرادوا أن يتحكموا على النبي صلى الله عليه بأقسامهم ‏ وسألوا أن يحول الصفا 

E 

وقيل : سألوا ما ذكره الله تعالى في الآية الأخرى من قوله : ( لن تومن لك حتى تَفْجرَ نّا من 
الأرضٍ بُتبُوعًا )' الآيات "' . 

ومعنی قوله : (ومًا یشعرگم اتا إذا جّاءت لا يؤمئون ) التنبيه على موضع الحجة عليهم في 
أنه ليس لهم مالا سبيل لهم إلى علمه » وقيل المخاطب بهذا المشركون . وهو قول مجاهد وابن زيد » وقيل 
المؤمنون » وهو قول الفراء “' وغيره . 

وقرأً ابن كشير وأبو عمرو (إنها) بالكسر » وقرأً عاصم في رواية حفص وحمزة والكسائي بالفتح » قال 
ابن مجاهد وأحسب ابن عامر ' . وقرأً حمزة وابن عامر ( تؤمنون) بالتاء ‏ وقرأً الباقون بالياء ‏ . 

فوجه الكسر : أن( إنَ) جواب هاهنا ؛ لأنه استئناف على القطع بأنهم لا يؤمنون " » ولو فحت 
وأعمل فيها ( يشعركم ) لكان عذرا لهه " . 

وأما الفتح فعلى أن تكون (أن ) بعنى (لعل ) » حكى الخليل "' : إئت السوق أنك تشتري لنا شيئا ٠‏ 


وقال عدي بن زيد : 


(۱) - جامع البیان ۷ / ۲٠۰‏ 

(۲) - من الآية ٠٠‏ من سورة الإسراء . 

(۳) - يقصد الآيات التالية لهذه الآية أي من الآیة ٩۳ - ٩۰‏ من سورة الإسراء . 

۲٣١ / ۱ ووافقه القيسي في مشکله‎ ۰ ۳٠۰ / ١ في معانیه‎ - )٤( 

() - السبعة ٠٠١‏ . معاني القراءات ١‏ / ۳۷۸ 

٠۲ العنوان للمقريء‎ » ٠١١ التيسير‎ . ٤١١ انظر : الحجة لابن خالويه‎ - )١( 

(۷) - هذا رأي أبي عبيدة في مجازه ۲٠١ / ١‏ . والأزهري في معاني القراءات ۱ / ۳۷۹ 
(۸) - نيه لهذا ووضحه النحاس في معانیه ۲ / ٤۷٤‏ 

. ٤١۳ / ١ في الکتاب‎ - )٩( 


أعاذل ما يدريك أو مَنيتي إلى سَاعة في الوم أو في ضحى الغد 4 


والتقدير على هذا : لعلها إذا جا ءت لا يؤمنون . 

وقال الفراء تكون (لا) صلة ‏ . نحو قوله تعالى : ( ما مََعك أن لا تسج إذً أمَرنّك )"' . 

وكقوله تعالى : ( وَحرامٌ على قرية أهْلَكتَاهًا أنهُم لا يرْجعُون )' . وقال الأخفش التقدير : 
وما يشعركم بأنها إذا جاءت يؤمنون ٠‏ فجعل () زائدة ٠‏ وجعل (أنً) في موضع نصب على حذف الجر . 


ے ص ور ۹ء رہ کے کر عا ٤و‏ >2 SN‏ 
قوله تعالى : (ا إن ريك هو آعم نض لعن سی لو هوكم امه ربت €9 


يقال : لم جاز في صفة القديم تعالى (أعلم ) مع أنه لا يخلو أن يكون (أعلم) با معنى عن يعلمه أو من 
لا يعلمه وكلاهما لا يصح فيه (أفعل ) ؟ 

والجواب أن المعنى : هو أعلم به بحن يعلمه ؛ لأنه يعلمه من وجوه تخفى غلى غيره وذلك أنه يعلم ما 
یکون منه وماکان وماهو کائن من وجوه لاتحصی . 


وأما موضع (من ) من الإعراب : 


فقال بعض البصريين ‏ : موضعها نصب على حذف ١‏ الباء ) حتى يكون مقابلا لقوله ( وَهْو أعْلم 


بالْهَّدين ) . 


(۱) - استشهد به الطبري في جامع البیان ۷ / ۲۱۲ 
(۲) - أي زائدة . انظر : معانيه ٠٠١ / ١‏ 

(۳) - من الآية ١١‏ من سورة الأعراف 

. من سورة الأنبياء‎ ۹١ من الآية‎ - )٤( 


۲۸۲ / ۲ کالأخفش . فهذا ريه في معانیه‎ - )٩( 


۱۲۲ 


وقال الفراء والزجاج " : موضعها رفع ؛ لأنها بمعنى ( أي ) كقوله تعالى : ( آي ا لحزټين 
أحصّى)". وهذه المسألة فيها خلاف . وسأشرحها في موضعها إن شاء الله . 

قال أبو علي " : ( مَنْ ) في موضع نصب بفعل مضمر يدل عليه (أعلم) > كأنه قال : إن ريك أعلم 
يعلم من يضل عن سبيله . 

وزعم قوم أن ( أعلم ) معنى ( يعلم ) » وهذا فاسد ولا يجوز أن يكون (مَنَ ) في موضع جر بإضافة 
(أعلم)؛ لأن (أفعل ) لا يضاف إلا إلى ما هو بعضه » وليس رينا تعالى بعض الضالين » ولا بعض 
المضلين فامتنع ذلك لذلك "' . 


a r 8‏ رر فن کے کک و 
قوله تعالی : )( النارمٹونک لرن فیها! لا ماشا اده 


سم“ ر ع 


الموى : موضع الثواء > والشواء الإقامة " . قال الله تعمالى : ( وما كنت ثاويا في أهْل 
7 
لقد کان في حول توا ء ويه فضي لَبانات ويسام سائم 
والخلود : البقاء ‏ يقال : خلد يخلد خُلداً وخلودا . والرجل خالد » والخلد اسم من أسماء ال جنة » ويقال : 
أخلد الرجل إذا أبطاً عنه الشيب . وخلد أيضا » وكذلك أخلد إلى الأرض وخلد » ويقال : أصاب فلان خُلد 


الأرض إذا وجد كنرا"“ . 
وما يسأل عنه أي يقال : ما معنى الإستثناء في قوله تعالى : ( خالدينَ فيها إلا ما شَاءً الله ) ؟ 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۱ / ۳٠۲‏ . ومعاني الزجاج ۲ / ۲۸١‏ 

(۲) - من الآية ١١‏ من سورة الكهف 

(۳) - في كتاب الشعر ۲ / ٠٤۵‏ 

. ۳۳۸ / ۲ نبه لذلك ابن عطية في المحرر الوجیز‎ - )٤( 

١١١ / ٠١ تهذيب اللغة‎ - )۵( 

. من سورة القصص‎ ٤٠ من الآية‎ - )١( 

(۷) - في دیوانه ۱۷۸ . وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٠ ٤۲۳‏ والمبرد في المقتضب ١‏ / ۲۷ 
(۸) - تهذيب اللغة ۷ / ۲۷۷ . 


۲ 


وللعلماء في ذلك عشرة أجوية : 

أحدها : قاله ابن عباس وهو أنه قال : لا ينبغي لأحد أن يحكم على الله تعالى في خلقه بأن لهم جنة 
ولا نار "' . وهذا الاستشناء لأهل التوحيد دون أهل الكفر . وهو منقطع على هذا القول "' . 

والجواب الثاني : عنه أيضا وهو أنه لإهل الإيان ‏ قال : الخلود البقاء فيها ‏ ثم استشنى أهل التوحيد 
أنهم لا يخلدون فيها كما يخلد أهل الكفر ‏ وإنا يدخلونها فيقيمون فيها بقدر ذنوبهم ثم يخرجون . 

والمجواب الثشالث : وهو له أيضا قال : قد جعل الله أمد هؤلاء القوم في مبلغ عذابهم إلى مشيئته › 
والاستشناء على هذا لأهل الكفر » وهو متصل . 

والجواب الرابع : للفراء "" وهو أن العزية قد تقدمت بالخلود وهو لا يشاء تركد . 

والجواب الخامس : لمحمد بن جرير ‏ وهو أنه استشنى الزمان الذي هو مدة قيامهم من قبورهم إلى أن 
يصلوا إلى المحشر ؛ لأنهم حينئذ ليسوا في جنة ولا نار . 

والجواب السادس : للزجاج قال : أوجب لهم النار بقوله ( النار مَشواكم خالدين فيها ) ومقامهم 
في الحشر والوقوف للمحاسبة ليس هم في نار "' . وهو كالجواب الذي قبله . 

والجواب السابع : أنه على الزمان الذي هم فيه من قيام في المحشر إلى أن يدخلوا النار » وهو استثناء 
من الخلود فيها وهو متصل "' . ۰ 

والجواب الثامن : للزجاج أيضاً وجماعة معه ‏ قالوا : الاستشناء في الزيادة من العذاب لهم أي : إلا 

ما شاء الله من الزيادة في عذابهم ‏ والاستفناء على هذا القول منقطع › والنحويون مختلفون في تقديره : 
سيبويه يقدره ب ( لكن ) وكذلك جمیع أصحابه . والفراء ' یقدره ب ( سوی ) وکذا من تابعه . 


(۱) - تفسیر ابن عباس ۲۱٤‏ 

(۲) - تفسير السمرقندي ۱ / ٠١٠۳‏ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۸ 

٤۹۱ / ۲ وهو قول النحاس في معانیه‎ . ۲١ / ۸ الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 
۲۹۲ / ۲ انظر : معاني الزجاج‎ - )۵( 

۱۹۹ / ۲ تفسیر الماوردي‎ - )٩( 

(۷) - انظر : معاني الزجاج ۲ / ۲۹۲ . ومعاني النحاس ۲ / ٤۹۰‏ 

(۸) - في معانیه ۲ / ۲٢‏ 


۳ 


والجواب التاسع : قاله بعض أصحاب المعاني وهو أن ( ما) في الآية معنى ١‏ من ) والاستثناء منقطع › 
والمعنى : إلا من شاء الله إخراجه من النار » يعني الموحدين الذين يخرجون بالشفاعة . 

وقبل : بل هو متصل و ( ما) بمعنى (مَنٌ ) والتقدير : إلا من شاء الله أن يعذبه بأصناف العذاب » 
يعني الكفار ‏ . والاستشناء في هذين الجوابين من الأعيان » وعلى ما تقدم قبلها من الأزمان . 

و(ما) قد يقع في معنى (من) قال الله تعالى : (إِنّي درت لك ما في بَطني مُحررا ) أي: 
من وقال:٠‏ قانكخوا ما طابً لكُم من النسًاء ) ” وكذلك ( بسب لله ما في 
السّمَّوات وما في الأرْض ) “' وهو كثير . وحكى أبو زيد أن أهل الحجاز كانوا إذا سمعوا الرعد 
یقولون : سبحان ما سبحت له . 

والجواب العاشر : ذهب إليه بعض المتكلمين قال المعنى : إلا ما شاء الله من الفائت قبل ذلك من 
الاستحقاق » كأنه قال : خالدين فيها على مقدار مقادير الاستحقاق إلا ما شاء الله من الفائت قبل ذلك › 

قال بعض شيوخنا ا معنى : إلا ما شاء الله من تجديد الجلود بعد إحراقها وتصريفهم في أنواع العذاب 
معها » أي خالدين فيها على صفة واحدة إلا ما شاء الله من هذه الأحوال والأمور التي ذكرت » و( ما) 
على بابها على هذا القول " . 


قوله تعالی : ١‏ و دلت رب لئ ري ت آالْمن رسڪ ت ) 


(۱) - انظر : تفسير البغوي ۳ / ٠۸۹‏ 
(۲) - من الآية ٠٠١‏ من سورة آل عمران . 
(۳) - من الآية ۳ من سورة النساء . 
)٤(‏ - من الآية ١‏ من سورةالجمعة . 


() - انظر : تفسير السمرقندي 0٠۳ / ١‏ . 


£ 


الشركاء هاهنا الشياطين ٠‏ زينوا للمشركين وأد البنات وهو دفنهن وهن في الحياة خوفاً من الفقر والعار › 
هذا قول الحسن ومجاهد والسدّي . وقيل :هم الغواة من الناس ٠‏ وقيل : شركاؤهم في نعمتهم 
وأموالهم وقيل : شركاؤهم في الاشراك والكفر وما يعتقدونه وينالون عنه " . وقيل :هم قوم 
كانوا يخدمون الأوثان ويقومون بأمرها و إصلاح شأنها وما تحتاج إليه » وهذا قول الفراء " والزجاخ . 
وفي هذه الآية أربع قراءات “ : 
قراءة الجماعة ( زين لكثيرر من المشركين قَتَلٌ أولادهم شركاؤهم ) . ووجه هذه القراءة ظاهر . 
إلا ابن عامر فإنه قرأ ( زين لكشير من المشركين قتل أولادهم شركائهم ) » بضم « الزاي» 
ونصب « الأولاد » وجر « الشركاء » » فهذه الرواية المشهورة عنه . 
ورويت عنه رواية أخرى وهي جر « الأولاد » و « الشركاء » جميعا » فهذه ثلاث قراءات . 
رالقراءة الرابعة ( وكذلك زين لكثير من المشركين قتل أولادهم شركاؤهم ). بضم « الزاي » 
ورفع «قتل» وجر« الأولاد » ورفع « الشركاء» وأظنها قراءة أبي عبد الرحمن السّلمي . 
ووجه قراءة ابن عامر أنه فرق بين المضاف والمضاف إليه بالمفعول كأنه قال : قتل شركانهم أولادهم » 
والشركاء في المعنى فاعلون » وهذا ضعيف في العربية . وإنا يجوز في ضرورة الشعر نحو قول الشاعر : 


فزججتّها ........... متمكنا زج القلوص أبي مزاذة " 
وأمَا القراءة الغائية : فوجهها أنه جعل « الشركاء » بدلا من « الأولاد » لمشاركتهم إياهم في النسب 
والميراث » ويقال إن الذي حمله على هذه القراءة أنه وجد ( شركائهم ) في مصاحف أهل الشام بالياء . 


(۱) - جامع البیان ۸ / ۳۳ وهو قول السمرقندي في تفسیره ۱ / ۵۱١‏ 

(۲) - هذان القولان ذكرهما الماوردي في تفسیره ۲ / ٠۷٤‏ 

(۳) - هذا قول النحاس في إعرابه ١‏ / 0۸۲ 

۳۵۷ / ۱ في معانیه‎ - )٤( 

 )0(‏ انظرها مفصلة في : السبعة ۲۷١‏ . والحجة لابن خالويه ٠١١ - ٠٠٠١‏ والمبسوط ۲٠۳‏ » والتيسير 
۱.۷ 

۳۸۸ / ١ رد هذه القراءة الأزهري في معاني القراءات‎ - )١( 

(۷) - استشهد به الفراء في معانيه ۳١۸ / ١‏ . وثعلب في مجالسه ٠١١‏ . والطبري في جامع البيان 
۸ / ۳۳ . وابن جني في الخصائص ۲ / ٤.١‏ . 


\Ye 


وأما القراءة الرابعة : وهي شاذه » فعلى أنه لما قال : ( وكذلك زين لكثير من المشركين قتل 
أولادهم ). قبل : من زينه ؟- قیل : شرکاؤهم ‏ أي : زيُنه شرکاژهم ' . ومشله قوله تعالی : ( في 
يوت أذ الله أن رقع ويّذكر فيها امه يسح له فيا بالذو والآصال رجا" . 
E EEE Ê‏ 
لبك يزيد ضارع لخصومة ‏ ومختبطٌ ما تطح الطرائح 
كأنه قال : ليبك يزيد » قيل : من يبكيه ؟ قال : ضارع لخصومة . 


۵۸۳ / ١ هذا قول النحاس في إعرابه‎ - )١( 

(۲) - من الآية ۳١‏ من سورة النور . 

(۴۳) - قرا بھا اہن عامر وآبو بکر عن عاصم . انظر : المبسوط ۴۱۹. 

)٤(‏ - في الکتاب ۱۸١۳ / ١‏ . وهو من شواهد المبرد في المقتضب ۳ / ۲۸۲ » وابن جني في الخصائص 
or / +‏ . 


1 


من سورة الأعراف 


>۹ ا 
2 و 


قوله تعالى : ( ولق كم نمصورتكم مفلا للمكتيكة ) ١١‏ 


الخلق : التقدير ‏ والتصوير : جعل الشيء على صورة من الصور » والصورة : بنيةٌ على هيئة ظاهرة . 

وما يسأل عنه أن يقال : كيف جاء ( ثُم فنا للملائكة اسجُدّوا ). والقول كان قبل خلقنا 
وتصويرنا ؟ e‏ 

وعن هذا ثلاثة أجوبة : 

الأول : أن المعنى خلقنا آبائكم ٠‏ ثم صورنا آبائكم ٠‏ وهذا يروى عن الحسن من كلام العرب : نحن فعلنا 
بكم كذا وكذا ٠‏ وهم يعنون أسلاقهم " . وفي التنزيل : ( وإ أخَذا میثاقگم ورَقعنا قَوقگم 
الطورً )"أي ميثاق أسلافكم الذين انوا على زمن موسى عليه السلام. 

والثاني : أن المعنى خلقنا آدم ثم صورناكم في ظهره وهو قول مجاهد "' . 

والثالث : أن الترتيب وقع في الاخبار؛ كأنه قال ثم إنا نخبركم أنا قلنا للملائكة ؛ كما تقول : أنا راجل 
ثم أنا مسرع » وهذا قول جماعة من النحويين "' منهم : علي بن عيسى والسيرافي وغيرهما ٠‏ وقال 
الأخفش ""' : (ثم) هاهنا بمعنى ( الواو ) ٠‏ وأنكره الزجاج  "‏ وقال الشاعر : 

سألت ربيعة من خْيرِهَا با ثم اما فقالّت إ ‏ 


٠۵ / ۸ ذكر هذا الرأي ورجّحه الطبري في جامع البیان‎ - )١( 

(۲) - من الآبة ٠۳‏ من سورة البقرة . 

(۳) - نقل هذا الرأي عنه أيضا الطبري في جامع البيان ۸ / ٤‏ 

(4) - نسب هذا الرأي إلى النحاة المجاشعي في شرح عيون الإعراب ۲٠١‏ 
(۵) - في معانیه ۲ / ۲۹٤١‏ 

۳۲۱ / ۲ في معاني القرآن وإعرابه‎ )١( 


)¥( - استشهد به الطبري في جامع البيان ۸ / ۹۵ 


¥ 


قوله تعالی : ( وس E‏ ّا اغراف رج 
الأعراف : المواضع المرتفعة ؛ أخذ من عرف الفرس » وكل مرتفع من الأرض عرف ""' . قال الشماخ 


فظلّت بأعراف تعادي كأئها رما نحاها وجهة الربح راکڑٌ . 
والحجاب : الجاجز المانع من الإدراك » ومنه قيل حاجب الأمير » وقيل للضرير «مخجوب ». 


فصل : 

وعا يسأل عنه أن يقال : من أصحاب الأعراف ؟ 

وفي هذا أجوبة : 

أحدها : أنهم فضلاء المؤمنين » وهو قول الحسن ومجاهد " 

وقيل : هم الشهداء ا وهم عدول الآخرة : 

وقبل : هم ملائكة يرون في صورة الرجال » وهو قول أبي مجلز "“ . 

وقیل : هم قوم أبطأت بهم صغائرهم إلى آخر الناس » وهو قول حذيفة 
وقیل : هم قوم استوت حسناتهم وسیئاتهم  ""‏ وقوله : ( لم يَدخْلُوهَا وَهُم يَطْمَعُون ) قيل هم 

أصحاب الأعراف . وهذا قول ابن عباس وابن مسعود والجحسن وقتادة * . 


وقیل : هم أهل الجنة قبل أن يدخلوها > وهو قول أبي مجلز ' . 


(V0 


(۱) - تفسیر البغوي ۳ / ۲۳۱ . 

(۲) - في دیوانه ۲۰١‏ » وهو من شواهد أبي عبيده في المجاز ۲٠١ / ١‏ . والطبري في جامع البيان 
۸/ ۳۹ 

(۳) - جامع البیان ۸ / ۱۳۷ 

٦١۳ / ١ -هذا قول النحاس في إعرابه‎ )٤( 

) ورد عليه الطبري بأنه ( قول لا معنى له‎  ٠٠/ ۳ ذكره النحاس في معانیه‎ - )٥( 

۲۳۱ / ۳ والبغوي في تفسیره‎ ۲۲٣ / ۲ ذکره الماوردي في تفسیره‎ - )٩( 

(۷) - هذا قول الفراء في معانیه ۱ / ۳۸۰ . 

(۸) - انظر : مشکل القیسي ۱ / ۲۹۳ 

(۹) -نقله عنه الطبري في جامع البيان ۸ / ٠١١‏ 


4 


قوله تعالی : ( ووعدتاموسى لشت نة ) الآية ٠٤١‏ 


واعد : فاعل من الوعد ؛ وموسى : اسم أعجمي لا ينصرف للتعريف والعجمة ‏ 
0 (موشا) ف(مو) : الماء ‏ و( شا ) : الشجر ١‏ قال : وذلك أن جواري امرأة فرعون 
E N‏ | 
وقال غيره : معناه من الماء رفعتك . 
وجمع ( موسى (٠)‏ موسون ) في الرفع و (موسين) وفي الجر والنصب . تحذف الألف لالتقاء الساكنين › 
وتترك الفتحة تدل عليها » هذا مذهب البصريين » وقال الكوفيون : يقال في جمعه ( موسون) مثل قولك 
قاضون 84 
فأما موسى الحديد فيقال في جمعه ( مواس ) » قال الشاعر : 
عذبوني بعذاب تلعوا جوهر راسي 
ثم زادوني عذابا نَرَعوا عي ساس 
بالُدى فطع لحمي وبأطراف المواسي 
وهي مؤنغة » قال الشاعر : 
فان تكن الموسّى جرت قوق بَظرها ‏ قَمًَا وُضعَّت إلا ومصان قاع . 
واختلف في اشتقاقها : 
فقال البصريون : هي ( مفَعَل) من أحد شيئين إما من أوسيت الشعر إذا حلقته » أو من أسوت الشيء 
إذا أصلحت "^ > فعلى القول الأول تكون الواو أصلية . والألف في آخره منقلبة عن ياء . وعلى القول 
الثاني تكون الواو منقلبة عن همزة ‏ والألف منقلبة عن واو . 


. ٤0 ما پنصرف وما لا ينصرف للزجاج‎ - )١( 

(۲) - تهذيب اللغة ٠١١ / ٠١‏ . المعرب للجواليقي ٠١۲‏ 
(۳) - الصحاح ۳/ ٩۰‏ 

(4) - لم أعثر على قائلها 

(۵) - استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة ۲۰/۱۳ 
)١(‏ - تهذيب اللغة ٠١١ / ١۴‏ 


-۹ 


وقال الكوفيون : هي (فُعَلى) من ماس يميس » فعلى هذا القول تكون الواو منقلبة عن ياء » لسكونها ؛ 
وانضمام ما قبلها . والألف زائدة للتأنيث . والاتمام : التكميل ١‏ والميقات : الوقت . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : كيف كانت المواعدة هاهنا » والمواعدة إنغا a‏ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أن ( فَاعل ) قد يكون من واحد » نحو : عافاه الله . وعاقبت اللص » وطارقت النعل » 
فكذلك هاهنا . 


والجواب الغانى : أن القول كان من الله تعالى . والقبول مر فصارت مواعرة " ' 
ب الثاني من من موسی 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : لم قال ( ثلاثين ليلةً وأتمتَاهًا بعشر  )‏ ولم يقل : أربعين ليلة ؟ 
وفي هذا أجوية : 
قال مجاهد وابن جريج ومسروق كانت العدة ذا القعدة وعشر ذي الحجة " . 
م 
وقال غيرهم : واعده ثلاثين ليلة يصوم فيها ويتقرب بالعبادة » ثم انمت بعشر إلى وقت المناجاة ' . 
وقيل : واعده ثلاثين ليلة ‏ فلم يصمها موسى عليه السلام » فأمره الله تعالى بعشر زيادة عليها ؛ 
ليصوم فيها لتكون مناجاته بعقب صوم ؛ لأن خلوف فم الصائم عند الله كرائحة المسك "' . 
ويقال : لم قال ( َم ميقات ربه أربْعين ليل ) . وقد دل ما تقدم على هذه العدة ؟ 
قبل : للبيان الذي يجوز معه توهم آتقمنا الشلائين بعشر منها كأنه كان عشرين ثم أتم بعشر فتم ثلاثون ٠"‏ 
ىلغال |( و A E E a a‏ 
(1) - هذا رأي الزجاج في معانیه ٠١۳ / ١‏ .» والنحاس في إعرابه ٠١١ / ١‏ . 
(۲) - انظر : معاني الفراء ۱ / ۳۹ ۰ جامع البیان ٩‏ / ۳۳ . معاني النحاس ۳ / ۷١‏ . تفسير البغوي 
Yo /۳‏ . 
(۳) - تفسير السمرقندي 0٦۷ / ١‏ . 
)٤(‏ - هذا قول الزجاج في معانیه ۲ / ۳۷۲ . وانظر : تفسير البغوي ۳ / ۲۷۵ . 
)٠(‏ - انظر: مشكل القيسي ١١ / ١‏ > وتفسير الماوردي ۲ / ٠٠١‏ . 


الاتخاذ : افتعال من الأخذ ‏ والحلي : ما كان للزينة من الذهب والفضة ‏ . وقيل e oS‏ 
هن الذهب رأة "ي 
والعجل : ولد البقرة القريب العهد بالولادة ‏ واشتقاقه من التعجيل لصغره . وهو «العجول » أيضا"'. 

والجند + كا لجسم :+ واطوار: الضرتټ . 

ويقال : كيف خار العجل » وهو مصوغع من ذهب ؟ 

وعن هذا أجوبة : 

قال الحسن : قبض السامري قبضة من تراب من أثر فرس جبريل عليه السلام يوم قطع البحر » فقذف 
ذلك التراب في العجل » فتحول لحم ودم “' . 

وقال غيره : احتال السامري بادخال الريح فيه حتى سْمع له صوت كالخوار . 

وقيل : بل لا « جمع الحلي أتى بها إلى هارون عليه السلام » فقال له : إني أريد أن أصنع بهذا الحلي 
شیا نم بد ر ارال فادع الله أن ييسره علي » فدعا الله له » فأجرى الله تعالى في العجل ريح 


)0( 
قوله تعالی : ١‏ سا ملا الْمَوم يِن كدر بوأاييتا) ٠۷۷‏ 


ساء : فعل ماض لا يتصرف إذا ارده فی ا ب ¢ . 

ونصب ( مثلاً ) لأنه تفسير للمضمر في ساء وبيان » وتقديره : ساء ال مغل مثلاً "' . وفي الكلام حذف 
آخر تقدیره : ساء المثل مشلا مشل القوم » ثم حذف المشل الأول لدلالة المنصوب عليه » وحذف الثاني وأقام 
ا لمضاف إلية مقامه للايجاز ولأن المعنى مفهوم " . 


(۱) - الصحاح ۰ / ۲۳۱۸ . 

(۲) - معاني النحاس ۴ / ۸۱ . 

(۳) - المخصص لابن سيدة ۸ / ۳۳ . 

. 0۷١ / ١ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(۵) - انظر : المحرر الوجيز ۲ / 00) . 

. ۸۷ الإيضاح العضدي‎ . ١١ / ١ الأصول‎ . ۳١١ / ۲ معاني الزجاج‎ . ٤٠١ / ٤ انظر : المقتضب‎ - )٩( 


(۷) - هذا قول الأخفش في معانيه ۲ / ۳۱۰۵ » وابن برهان في شرح اللمع ۲ / ٤١١‏ . والجرجاني في المقتصد 
۴۹/۱ . 


۳4 


OO AE 


الإيتاء : الإعطاء . 

وقرا ES GE ET aa‏ 
بعضهم "' القراءة الأولى » وقال لو كان (شركاً ) لقال : جعلا لغيره شركا ؛ لأنه بمعنى « النض ٠::‏ 

والجواب عن هذا أن الزجاج "قال المعنى : ذا شرك كما قال ( وَلکن البرٌ من آمن بالله ) ' . 

وقيل : هو على التفحيش » أي : كان له شركا ؛ والشرك :مصدر › والشركاء : جمع شريك » ككريم 
0 

ويسأل : إلى من يرجع الضمير في ( جعلا )؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 1 

أحدها : أنه يرجع إلى النفس وزوجها من ولد آدم لا إلى آدم وحواء » وهو قول الحسن وقتادة " 

والشاني : أنه يرجع إلى الولد الصالح » معنى المعافاة في بدنه ‏ فذلك صلاح في خلقه لا في دينه ٠‏ 
ونی لأن حواء كانت تلد في کل بطن ذكرا وأنغى " . 

والثالث : أنه يرجع إلى آدم وحواء ٠‏ فإنهما جعلا له شريكا في التسمية » وذلك أنهما أقاما زمانا لا 
يولد لهما » فمر بهما الشيطان » ولم يعرفاه ‏ فشكوا إليه » فقال لهما : إن أصلحت حالكما حتى يولد 
لكما أتسماينه باسمي ؟ - فقالا : نعم وما اسحك ؟ قال : الحارث › فولد لهما » فسمياه ( عبد 
الحارث ) " . وهذا القول بعيد ولا يجوز مثل هذا على نبي من أنبياء الله تعالى . والقول الأول أوضح 
الأقاويل . 


. ۲١۷ المبسوط‎ ١ ٠١۸ الحجة لابن خالويه‎ ١ ۲۹۹ السبعة‎ - )١( 

)۲( - منهم الأخفش في معانيه ۲ / ۳ . 

(۳) - في معانیه ۲ / ۳۹١‏ . 

. من سورة البقرة‎ ١۷۷ من الآية‎ - )٤( 

. 0۸۸ / ١ تغسير السمرقندي‎ ٠ ٤)١١ / ١ انظر : معاني القراءات للأزهري‎ - )٠( 
. ۱۱۷ - ۱۱١ / ۳ معاني النحاس‎ - )٩( 

(۷) - تفسیر الماوردي ۲ / ۲۸۷ . 

(۸) - انطر : تفسیر البغوي ۳ / ۳١۳‏ . 


۴۲ 


- ت ع ي ر حور ا رے وسوا ر رو رہ صا € وو وء 
قوله تعالی : ( و إن ندعو هم إل ادى لايعو سواه عكر آدعوتموهم ) ۱۹۳ 


الهمزة في قوله ٠:‏ أدعوتوهم ) همزة تسوية كالذي في قوله : ( سواءً عَليهم أأنذرتهم أم لم 
تنذرهُم )''. و( آم ) معادلة " لها . 

ويسأل على من يعود الضمير في قوله ( أدعوتوهم )؟ . 

2 اا ۳ ۰ 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أنه يعود إلى قوم من المشركين قد صبئوا بالكفر » وهو قول الحسن . 

والثاني : أنه يعود إلى الأصنام » وهو قول أهل المعاني . 

ويقال : لم قال ( أدَعَووهُم اَم انتم صامتون اقل اص ۲ 

والجواب : أنه أتى بذلك لإفادة الماضي والحال ؛ لأن المقابلة قد دلت على الماضي » واللفظ دل على 
معنى الحال “' . قال الشاعر : 

سّواءعليك الفقر أم بت ليله بأهل القباب من غير بني عَامر '“ . 
فقابل الفعل الماضي بالاسم المبتدأ » كما قوبل في الآية المبتدأ بالفعل الماضي » وساغ هذا فيه لأنه جملة 


. من سورة البقرة‎ ١ من الآية‎ - )١( 

(۲) - شرح اللمع لابن برهان ٤.۹ - ٤.۸‏ . المقتصد ١‏ / ۲۳۸ . 

(۳) - انظر : جامع البیان ٠١١ / ٩‏ . 

. ۲۸۱ / ۱ کتاب الشعر‎ . ۱١۱ / ۲ الأصول‎ . ٤١ / ١ الکتاب‎ - )٤( 
. ٠١١ / ٩ استشهد به الطبري في جامع البیان‎ - )۵( 


۱۴۴۳ 


من سورة الإنفال 


قوله تعالی : ( كماأَحْرجَكَركَ مْببيکالیّ) 

يسأل عن الكاف هاهنا » ماشبّه بها ؟ 

` 

أحدها : أن ا لمعنى : قل الأنفال لله والرسول مع مشقته عليهم ؛ لأنه أصلح لهم كما أخرجك ربك من 
بيتك بالحق مع كرامتهم ؛ لأنه أصلح لهم . 

الثاني : أن المعنى : هذا الحق كما أخرجك ربك من بيتك بالحق . 

والغالث : أن المعنى : يجادلونك في الحق متكرهين كما تكرهوا اخراجك من بيتك باحق . وهذه الأقوال 
كلها عن أصحاب المعاني ' . ٠‏ 


وزعم بعضهم : أن « الكاف» معنى « الباء « أي : نما أخرجك ربك وهذا لا يعرف . 


قصل : 
ويسأل : ا تتعلق « الكاف » ؟ 
والجواب : أنها تعلق ا دل عليه ( فل الأنقال لله والرسول ) ؛ لأن في هذا معنى بنزعها من 
ا ا ا اون ك د ا 
وجواب ثان : وهو أن يكون التقدير : يجادلونك فى الحق كما كرهوا اخراجك في الحق ؛ لأن فيه هذا 
المعتى إن ف در ااج ٠‏ ۰ 
وجوابٌ ثالث : وهو أن يعمل فيه معنى الحتق بتقدير :هذا الذكر الحق كما أخرجك ريك من بيتك باحق . 
ویقال : لم جاز أن يكره المؤمنون ما أمر الله تعالى به من الاخراج ؟ 


وفيه جوابان : 


)١(‏ - فصل القول في معنى (الكاف) النحاس في اعرابه ٠ ٠٠١ / ١‏ وانظر : معاني الفراء ٠ ٠.۳/١‏ مجاز 
أبي عبيدة ۱ / ۲٤۱‏ . معاني الأخفش ۲ /۳۱۸ . تأربل ابن قتيبة ۲۲۰ . جامع البیان ٠١۲ / ٩‏ . 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانيه ۲ ٤٠٠./‏ . 

(۳) - وح المراد من القولين الثاني والثالث القيسي في مشكله ٠٠١ / ١‏ . 


۳£ 


أحدهما : أنه تكره الطباع من طريق المشقة التي تلحق 

والثاني:: أنهم كرهوا قبل أن يعلموا أن الله تعالى - عز اسمه - أمر به » أو أن النبي عليه السلام عزم 
عليه . فلما علموا أرادود "' . 

والقول الأول أبين ٠‏ لقوله تعالى : ( كأنما يْسَامُونَ إلى الموت وهم ينظرون )' . 


قوله تعالی :فلم لوهم DT SEE E,‏ 


يقال : بم قتلهم الله تعالى ؟ 
والجواب : باعانته للمؤمنين . والقاء الرعب في قلوب المشركين ‏ . وجاء في التفسير عن ابن عباس © 
والسدي وعروة : أن النبي صلى الله عليه وسلم قبض قبضة من التراب فرماها في وجوههم وقال : ( شاهت 
الوجوه)"“ فبثها الله على أبصارهم حتى شغلهم بأنفسهم . 


ويقال : كيف جاز نفي الفعل عنه » وقد فعل ؟ 

وفي هذا جوایان : 

أحدهما : أنه اد تال لفضخة لر الي الزوي إلى الست : 

والثاني : أنه أثبته للنبي عليه السلام بالاكتساب » ونفاه عنه لأنه الفاعل في الحقيقة فأثبته لنفسه 
تعالى '" . 


1i 


قوله تعالی : ( ودالوا الله إن کات هذا هوالْحَمِنْعِند3 ٣۲)‏ 


(۱) - انظر : جامع البیان ٠۲۳ - ۱۲۲ / ٩‏ . تفسير السمر قندي ۲ / ۵ - ١‏ . 
(۲) - من الآية ١‏ من سورة الأنفال . 

(۳) - هذا قول الماوردي في تفسيره /£.. 

. ۲٤۹ في تفسیره‎ - )٤( 

.ه١١‎ / ۲ النهاية‎ - )٠( 

. ١١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۷) - فصل هذا الوجه ابن جني في الخصائص ۲ / ۲۱۳ . 


\9 


جاء في التفسير أن القائل هو « النضر بن الحارث بن كلدة » ويروى ذلك عن سعيد بن جبير ومجاهد "' » 
وذلك أنه قال : اللهم إن كان هذا هو الحق من عندك فأمطر علينا حجارةٌ من السماء أو إئتنا بعذاب أليم ٠‏ 
وأهلكنا ومحمداً ومن معه . فأنزل الله تعالى : ( وما گان الله مُعذبهم وَهُم يستغفرون )' أي: 
وفيهم قوم يستغفرون » يعني المسلمين » يدل على ذلك قوله تعالی :( وما گان الله ليُعذبهم وأنت 
فيهم ) ١‏ ثم قال : ١‏ وَمَالهُم أن لا يُعذبهّم الله ) خاصة ( وهُم يصدون عن المسجد الحرم 
رَمَّا گانوا أوليَاؤه إن أولياؤه إلا المحقون ) "'. يعني المسلمين » فعذبهم الله بالسيف بعد خروج 
النبي عليه السلام وفي ذلك نزلت :سال سّائلٌ بعذاب واقع) 8 وهذا معنی قول ابن عباس ۰ 


وقال مجاهد في قوله : ( وهم يستغفرون ) علم الله أن في أصلابهم من يستغفر “ . 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال :لم طلبوا العذاب من الله تعالى باحق ٠‏ وإنغا يطلب بالحق الخير والشواب 
والأجر؟ 
والجواب : أنهم كانوا يعتقدون أن ما جاء به النبي عليه السلام ليس بحق من الله » وإذا لم يكن كذلك 
1 )۷( 
لم يصبهم شيء . 


ويقال : لم قال ( أمطر عَليَنَا حجار من السَّمَّاء ) » والامطار لا يكون إلا من السماء ؟ . 
أحدهما : أنه يجوز أن يكون امطار الحجازة من مكان عال دون السماء . 


والغاني + آنه على طربق الببان ب (من) " : 


(۱( - انظر جامع البيان 0۲/۹ ..ومعاني النحاس ۴ / 4 . 
(۲) - من الآية ۳٣۳‏ من سورة الأنفال . 
(۳) - من الآية ۳٤‏ من سورة الأنفال . 
)٤(‏ - آية ١‏ من سورة المعارج . 
(۵) - في تفسیره ۲٠۲‏ . وانظر : معاني النحاس ۳ / ٠٤۹‏ . 
(( - جامع البیان ٩‏ / 100 .„ 
(۷) - تفسیر الماوردي ۲ / ۳۱۳ . 
(۸) - انظر تفسير السمرقندي ۲ / ٠١‏ . 


۱۴۹ 


وقري»ء : ( وإِن كان هذا هو الحق ) بالنصب على أنه خبر كان و ( هو ) فصل . 
وقري» :۱ إن گان هَڏا هو الحق ) بالرقع ""' على أن ( هو) ودا رای کیو موا ر 
كان" . ومشل ذلك ( ولكن كائوا هُم الظالمين ) " . وقرىء ( ولك كائوا هُم الظالمون “٠)‏ 


. وكذلك قوله : ( قلا توقيتني كنت أنت الرقيبً عليهم) ‏ و( كنت أت الرقيبٌ )“ 
على مافسرنا . ۰ 


(۱) - انظر : شواذ القراءات لابن خالويه 6٩‏ . 

(۲) - ذكر وجهي القراءتين الفراء في معانيه ٤.۹ / ١‏ . 
(۳) - من الآية ۷١‏ من سورة الزخرف . 

. ٠۳١ انظر : شواذ القراءات لابن خالویه‎ - )٤( 

(0) - من الآية ١١١‏ من سورة المائدة . 


. ۳١ انظر : شواذ القراءات لابن خالويه‎ - )٩( 


1۴¥ 


ومن سورة التوبة 


يقال : لم لم تستفتح « براءة » ب ( بسم الله الرحمن الرحيم )؟ 

وفي هذا جوابان : 

أحدهما : أنها ضمت إلى «الأنفال» بالمقاربة ٠‏ فصارتا كسورة واحدة ٠‏ إذ الأولى في ذكر العهود ٠‏ 
والشانية في رفع العهود » وهذا يروى عن أبي بن كعب ''' » ویروی عن ابن عباس أنه قال : قلت 
لعشمان بن عفان : ما حملكم على أن عمدتم إلى « براءة » وهي من المئين وإلى «الأنفال» وهي من 
المثاني فجعلتموها في السبع الطول » ولم تكتبوا بينهما سطر « بسم الله الرحمن الرحيم» ؟ - فقال 
عشمان : كان النبي صلى الله عليه تنزل عليه الآيات » فيدعو بعض من يكتب له » فيقول ( ضع هذه 
الآيات فى السورة التى يذكر فيها كذا وكذا ) وتنزل الآيات فيقول مغل ذلك ٠‏ وكانت « الأنفال » من 
ا ل ال ان اھا یاک و اخ و ا ا اوا می الا رات تفا ف 
بقصتها فظننا أنها منها » فمن هنا وضعناها في السبع الطرل » ولم نكتب بينهما سطر « بسم الله 
الرحمن الرحيم »" . 
والجواب الشاني : أن « بسم الله الرحمن الرحيم » أمان » «وبراءة » نزلت برفع الأمان » وهذا قول 
أبي العباس ' . فلم تكتب في أولها » وروى ابن عباس ذلك عن علي رضي الله عنهما . 

ويسأل عن الرافع ل « براءة» ؟ 

وفیه جوابان : 


أحدها : اضمار المبتداً . أي : هذه را : 


والثاني : أن يرتفع بالابتداء » وإن كان نكرة ؛ لأنه موصوف » والخبر في قوله ( إلى الناس ). 


٤١۷ / ۲ نقل عنه هذه الرواية الزجاج في معانيه‎ - )١( 

(۲) - حدیث ابن عباس رضي الله عنهما ذكره النحاس في معانیه ۳ / ٠۷۹‏ 
(۳) - أي المبرد ونقل عنه هذا القول النحاس في معانيه ۳ / ٠۸١‏ 

٤٠١ / ١ هذا قول الفراء في معانيه‎ - ) ٤( 

٤۲۸ / ۲ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٥( 


۱۴۸ 


الأذان : الإعلام "". هذا قول ابن زيد . 

والحج الأكبر : الوقوف بعرفة ‏ هذا قول عطاء ومجاهد ' 

والحج الأصغر : العمرة ۳ . 

وأرکان احج : الاحرام بعد الاغتسال . ثم التلبية » ثم طواف القدوم ٠‏ ثم السعي بين الصفا والمروة. 
ثم المبيت ممن ٠‏ ثم الصلاة مسجد إبراهيم عليه السلام » ثم الوقوف بعرفة » ثم المصير إلى مزدلفة 
والمبيت بها » ثم الوقوف بالمشعر الحرام » ثم المصير إلى جمرة العقبة ورميها » ثم حلق الرأس » ثم 
النحر » ثم طواف الزيارة » ثم الإحلال ٠‏ ثم الرجوع إلى منى والمقام بها ثلائة أيام » ثم العمرة لمن 
شاءها . 

وقد قيل : يوم الحج الأكبر يوم النحر ‏ . يروى هذا عن النبي صلى الله عليه » وعن علي رضي 
الله عنه ‏ وعن ابن عباس رضي الله عنه ‏ وسعيد بن جبير وعبد الله بن أوفي وإبراهيم » واختلف عن 
مجاهد : فقال مرة بالقولين جميعا » وقال مرة : أيامها كلها » ويروى مثل ذلك عن سفيان » وبالقول 


(r 


فصل : 

٠‏ 0 ‌ِ ا 
ویأل عن قوله تعالی : ( وأذانْ من الله ورسوله  )‏ بم ارتفع ؟ 
وفيه ثلاثة أجوبة : 


اغا اغ 8 


٠ ۱۸۳ تأويل أبن قتيبة‎ - )١( 
١١ / ٤ تفسير البغوي‎ - )۲( 
٤۲۹ / ۲ معاني الزجاج‎ - )۳( 


٤٤۰ / ۱ في معانیه‎ )٥( 


٤۲۹ / ۲ في معاني القرآن واعرابه‎ - )١( 


۱۴۹ 


والجواب الغانى : آنه مبتداً والخبر محذوف . أي : عليكم أذان من الله » وفيه معنى الأمر ٠‏ وهذا قول 


علي بن عیسی . 
والثالث : أنه مبحدأً والخبر قوله ( أن الله بريء من الشركين ) » على حذف الباء "" ٠‏ كأنه 
قال : بأ الله . 


وعلى الوجهين الأولين يكون موضع (أنٌ ) نصباً على أنه مفعول له . 


وقرأت القراء ( ورسولّه ) بالرفع وقراً عیسی بن عمر (ورسولّه ) بالنصب " . وقرأً بعض أهل 

البدو ( ورسوله) بالجر . 

فأما الرفع فمن وجهين : 

أحدهما : أن يكون معطوفا على ألمضمر في « بريء » وحسن العطف عليه وإن كان غير مؤكد لأن 
قوله تعالی ( من الشركن ) قام فقا التوكد : 

والغاني : أن يكون مبتدأء والخبر محذوف تقدیره : ورسوله برىء أيضا » ثم حذف الخبر لدلالة «أنْ» 
عل ° 1 2 

وذکر سیبويه " وجها ثالث : وهو أن يكون معطوتًا على موضع «أنٌ » » وهنا وهم منه ؛ لأن أن » 
المنحوحة مع ما بعدها في تأويل المصدر فقد تغيرت عن حكم المبعداً وصارت في حکم « ليت» 

و « لعل » فكأن في إحداثها معنى يفارق المبتدأ ‏ فكما لا يجوز العطف على مواضعهن فكذلك 
موضع « أنّ» لا يجوز العطف عليه . وإنما يجوز العطف على موضع «إنْ» المكسورة ‏ كما قال الشاعر : 


(Vv) 2 


فمن يك أَمْسّى بالمدنية رحلَهُ فإلّي وقبًارا بها لغفريب 


۳۲۲ / ۱ هذا رأي الأخفش في معانيه ۱ / ۲ . وانظر : مشکل القیسي‎ - )١( 
۲٠١ المبسوط‎ - )۲( 

(۳) - شراذ القراءات لابن خالویه ۵١‏ 

٤ / ۲ قال بهذا النحاس في اعرابه‎ - )٤( 

۳۲۳ / ۱ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )٥( 

۲۸۵ / ۱ في الکتاب‎ - )١( 


(۷) - استشهد به سیبویه ۱ / ۳۸ . وثعلب في مجالسه ۱ / ۲٦۲‏ ونسباه إلى ضابىء البرجمي . 


NE. 


ولعل سيبويه توهم أنها مكسورة فحمل على موضعها » وقد قريء في الشواذ (إن الله) بالكسر " . 
ولعله تأول على هذه القراءة . 


فأما النصب : فعلى العطف على اللفظ ‏ . ومغله قول الراجز"' : 
ن الربيع الجود والخريقا يدا أبي العباس راليوق 
وأما الجر : فحمله قوم على القسم » وهي قراءة بعيدة شاذة . 


کر تال( ودرک کرو الد ھی وال 


يسأل عن موضع « الذين يكنزون » من الإعراب ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أن موضعه نصب ؛ لأنه معطوف على اسم « إن » ٠‏ وب ن‌المعنى : وإن الذين يكنزون 
الذهب والفضة يأكلونها . 

والثاني : أن يكون رفعاً على الاستئناف . 


ويسأل : لم قال ( ينفقونها ) ولم يقل ( ينفقونهما ) ؟ 
وفي هذا أجوية : 
أحدها : أنه يرجع إلى ما دل عليه الكلام ٠‏ كأنه قال : ولا ينفقون الكنوز ١‏ : 


والشاني : أنه لما ذكر الذهب والفضة دل على « الأموال » » فكأنه قال : ولا ينفقون الأموال “ . 


() - في شواذ القراءات لابن خالويه ۵١‏ 

(۲) - انظر : مشکكل القيسي ۱ / ۳۲۳ 

(۳) - هو العجاج وهو في ملحقات دیوانه ۱۷۹ » وهو من شواهد سيبويه ١‏ / ۲۸۵ والمبرد وفي المقتضب 
NN / £‏ 

٤۳٤ / ١ هذا قول الفراء في معانيه‎ - )٤( 

(۵) - قال بهذا الزجاج في معانیه ۲ / ٤٤۵‏ 


۱£ 


والثالٹث أن الذهب مؤنث ٤‏ وهو جمع واحده «ذهبة» وهذا الجمع ليس بينه وبين واحده الآ «الهاء ( 
يذکر ویؤنث ‏ قال الله تعالی : ( كأتهم اعجار تخل خاويةٍ وقال : ( گاتهم أعجاڙ 
تخل منقعر )' فذكر . ثم لما اجتمعا في التأنيث » وكان كل واحد منهما يؤخذ عن صاحبه في 
الزكاة على قول جمهور أهل العلم جعلهما كالشيء الواحد » ورد الضمير اليهما بلفظ التأنيث " . 

والرابع : أنه اكتفى بأحدهما عن الآخر للايجاز . ورد الضمير إلى الفضة لأنه أقرب إليه » وإن شئت 
إلى الذهب . على مذهب من يؤنثه ‏ والعرب تكتفي بأحد الشيئين عن الآخر للايجاز والاختصار 0 
قال الشاعر : 

رَمّاني بأمر كنت منه ووالدي بريا ومن أجل الطوي رماني "“ 
ولم يقل : بريئين ٠‏ وكذا قول الآخر : 
نحن بما عندنا وأنت نما عد دك راض والرأي مختلف "^ 

ومئله قوله تعالی : ) واللهُ ورسوله أحق أن ترو ( 9 > وتقدير هذا عند سيبويه ا 
الخبر الأول محذوف لدلالة الغاني عليه » كأنه قال : والله أحق أن يرضوه ورسوله أحق أن يرضوه ٠‏ ثم 
حذف . وقال أبو العباس : هو على التقديم والتأخير » كأنه قال : والله أحق أن يرضوه ورسوله » وقد 
قيل: إنه اقتصر على أحدهما لأن رضا الرسول عليه السلام رضا الله تعالى ‏ فترك ذكره لأنه دل عليه 
مع الإيجاز » وقيل : أنه لم يذكر تعظيما له بإفراد الذكر . 


)١ (‏ - من الآية ۷ من سورة الحاقة . 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة القمر 

(۳) - انظر : تفسير البغوي ٤۳ / ٤‏ 

)٤(‏ - انظر : معاني الفراء ٤١٤ / ١‏ . ومجاز أبي عبيدة ۱ / ۲۵۷ . ومعاني الأخفش ۲ / ۳۳۰ . وجامع 
البیان ۸١ / ٠١‏ . ومشکل القيسي ١‏ / ۳۲۸ . 

)٥(‏ - استشهد به سيبويه ١‏ / ۳۸ ونسبه إلى ابن عمرو بن أحمر الباهلي ‏ وكذلك نسبه إليه العسكري في 
المصون ۸٤‏ . 

)٩(‏ - هو من شراهد سیبویه ١‏ / ۳۸ وقد نسبه إلى قيس بن الخطيم » وهو من شواهد الفراء في معانيه 

٤٤ / ۵ والزجاج في معانیه‎ . ۲١۸ / ۱ وأبي عبيدة في مجازه‎ ٠ ١ / ١ 
. من سورة التوبة‎ ٠۲ من الآية‎ - )۷( 


(۸) انظر : الکتاب ۱ / ۳۸ . 


\£۲ 


و د س رص اک ا 
قوله تعالى : ( سره أولاهَ هر إن تعفر سه انيف راهم ) 9 


هذه الآية نزلت في قوم أيأس الله تعالى نبيه من إسلامهم ‏ وروى الحسن وقتادة أن النبي عليه السلام 
a CS‏ ) سَواءُ عليهم أسشغفرت لهم ام لم 
تستَغفر لهم ) › وكان النبي عليه السلام يدعو لهم با لمغفرة ة رجاء أن يكون لله تعالى بهم لطف 
ف . فلما أيأسه كف عن ذلك . 

ويسأل عن صيغة الأمر في قوله ( استغفر لهم )؟ 
وا لجواب:: أنه للمبالغة عن اليأسن من المغفرة » وختض عدو السبعين للمبالغة ". وذلك أن العرب تبالغ 
بالسبعة والسبعين » ولهذا قيل للأسد سبع ؛ لأنهم تأولوا فيه لقوته أنها ضوعفت له سبع مرات " 


قوله تعالى : ( وعلاَة َة ااذ حف“ حإِذَاصَاقَت عنم رض بمارحبتٌ ) ۱۱۸ 


هذا معطوف على قوله تعالی : ب الله عَلى التبي و المهاجرين و الأنصار )“ . 
ويسأل عن هؤلاء الثلاثة ؟ 


والجواب : أنهم كعب بن مالك وغلال ين آمية ومرار يئ ية ٠‏ و قال ابن عبان ومجاهد وقخادة 
وجابر : هؤلاء الثلاثة من الأنصار " . 


۸۵ / ١ انظر كمال القصة في صحيح البخاري‎ - )١( 
۷۹ / ٤ تفسیر البغوي‎ - )۲( 

(۳) - تهذيب اللغة ۲ / ١١١‏ 

)٤(‏ - من الآية ١١١‏ من سورة التوبة 

(0) - عددهم الفراء في معانيه ٤۵١ / ١‏ 

ئ١‎ - ٤. / ١١ جامع البيان‎ - )٩( 


\E۴ 


ويسأل عن قوله (خُلفوا ) عن ماذا حُلفوا ؟ 
والجواب : أن مجاهداً قال : حخُلفوا عن التوبة ‏ وقال قتادة : خُلفوا عن غزوة تبوك " : 


والظن ها هنا بمغنى اليقين “ . ومثله قول دريد بن الصمة : 


فلت لهم ظتوا بألفي مدجج ‏ اتهم في الفارسي المسرد ‏ 


(۱) - انظر : معاني النحاس ۳ / ۲٣٤‏ 
(۲) - تفسير السمرقندي ۲ / ۷۹ 
(۳) - تفسير الماوردي ۲ / ٤١۳‏ 


)٤(‏ - هو من مرثية ابن الصمة لأخيه في الأصمعيات ٠١۷‏ . وهو من شواهد الزجاجي في الجمل ٠ ۱۹١‏ وابن 
جني في المحتسب ۲ / ۳٤۲‏ . 


\E£ 


وهن سورة يونس 


قوله تعالی : ( وأاّزد سبو االات جرا سيَة يلها ) ۲۷ 

الكسب : اجتلاب النفع ‏ والجزاء المكافأة . والسيئة : نقيض الحسنة . 

ويسأل عن ارتفاع ( جزاء ) ؟ 

وفيه وجهان : 

أحدهما : أن يكون مبتدأً والخبر ( بملها ) على زيادة الباء ‏ وهذا قول أبي الحسن ‏ . لأنه وجد 
في مكان آخر ( وَجَزاءُ سيئة سيئةٌ مثلها ) "' . ويجوز أن تكون الباء متعلقة بخبر محذوف 
تقديره : وجزاء سيئة كائن بثلها » ثم حذفت كما تقول : إنا آنا بك وأمري بيدك وما أشبه ذلك . 

والثاني : أن يكون فاعلا باضمار فعل تقديره : استقر لهم جزاء سيئة بمثلها ثم حذفت «استقر» فبقي 
« لهم جزاء سيئة بمشلها » ثم حذفت « لهم » لدلالة الكلام على أن هذا مستقر لهم . 

ويجوز أن يكون ( جزاء سيئة ) مبتدأ والخبر محذوف تقديره : لهم جزاء سيئة بمثلها "' ٠‏ وإن شئت 
قدرته : جزاء سيئة لها كائن ‏ وهذه إجازة أبي الفتع "' . 


e 2 . 2 م2‎ OG 
٠٤ قوله تعالی : ( لهمالشرى فىأَلْحَووالدَيا وق آلاخرةَ)‎ 
: يسأل عن « البشرى في الحياة الدنيا » ماهي‎ 
۳۴۱ / ۱ وانظر : کتاب الشعر‎ » ۳٤۳ / ۲ آي الأخفش فهذا رأیه ذکره في معانیه‎ - )۱( 
من سورة الشورى‎ ٤٠ من الآية‎ - )۲( 


(۳) - هذا رأي الفراء في معانيها / ٠ £١١‏ ووافقه الطبري في جامع البيان ١١‏ / ۷۷ 


٠١١ / ١ أي ابن جني فهذا رأيه في سر الصناعة‎ - )٤( 


N0 


وفيه أجوية : . 

أحدها : أنها بشرى الملائكة عليهم السلام للمؤمنين عند الموت " . 

والشاني : الرؤيا الصالحة يراها الرجل ‏ أو تّرى له » وهذا في خبر مرفوع "' » والأول قول قتادة 
والزهري والضحاك . 

والثالث : أن البشرى القرآن "' . 


والرابع : أن المؤمن يفتح له باب إلى الجنة في قبره فيشاهد ما أعدٌ له في إلجنة قبل دخولها . 
قوله تعالی : ولات رتاک ولإ ال ٤ه‏ جیب اهالغ المي © 


العزة : القدرة . 
ويسأل عن صيغة النهي في قوله ( ولا يحزنك ) ؟ 
والجواب : أن هذا تسلية للنبي صلى الله عليه وسل “ . 


ويسأل : لم كسرت (إِن ) ها هنا ؟ 
والجواب : أنها كسرت للاستثناف بالتذكير لما ينفي الحزن ‏ » ولا يجوز أن تكون كسرت لأنها وقعت 
بعد القول ؛ لأنه يصير حكاية عنهم » و أن النبي عليه السلام يحزن لذلك وهذا كفر "“ 


ويجوز فتحها على تقدير « اللام» كأنه قال : ولا يحزنك قولهم لأن العزة لله جميعا 0 


١٤١١ / ٤ تفسير البغوي‎ - )١( 

(۲) - أخرجه الإمام أحمد بن حنبل في المسند ٠٠١ / ٠‏ . والطبري في جامع البيان ٠۳ / ١١‏ . 

(۳) - قد يقصد ما أشار إليه الفراء في معانيه £١١ / ١‏ بأن المقصود بالبشرى هنا هو ما بشر الله بها عباده 
المؤمنين بقوله : ( وييشر المؤمنين الذين يَعملونَ الصالحات ) ۲ الكهف . 

٩۷ / ۱١ انظر : جامع البیان‎ - )٤( 

٠٤١ / ٤ هذا قول البغوي في تفسیره‎ - )٠( 

(0) - انظر : معاني الفراء ٤۷١ / ١‏ 


(۷) - المرجم السابق 


6٩ 


وقد غلط القتبي في هذا وزعم أن فتحها يكون كفرا » وليس كما ظن » وسواء فتحت أو كسرت إذا كانت 
معمولة للقول إلا إذا تعلقت بغير القول ‏ ولا خلل في القراءة » ومشل الفتح قول ذي الرمة " : 
قَمَا هَجّرتك التَفس يامي أنّها ‏ قلتك ولك قل منك تَصيبُها 
ولكتهم يا املح الاس أو لعوا بقول إا ما جئت هَذا حبيبها 
وقال القتبي عند ذكر هذه المسألة : إذا قلت هذا قاتلٌ أخي - بالتنوين - دل على أنه لم يقتل » وإذا قلت 
هذا قاتل أخي - بحذف التنوين - دل على أنه قتل قتل » وهذا غلط باجماع من النحويين "' ؛ لأن التنوين قد 
يحذف وأنت تريد الحال والاستقبال E e‏ > يريد : بالغ الكعبة . 
وقال : ( کل تفر ذائقةٌ الموت ) “ ٠‏ أي : ستذوق . 


SE 


يقال : أجمعت على الأمر » وأجمعت الأمر » أي : عزمت علي 1 

واختلف في انتصاب قوله ( وشرکا كم ) : 

فقال الفراء : هو نصب باضمار فعل ٠‏ كأنه قال : وادعوا شركاءكم » وقال : كذا هو في مصحف أبي " 
وقال غيره : أضمر (واجمعوا شركا ءكم ) ؛ لأنٌ ( أجمعُوا ) يدل عليه " . 


وروی س e‏ يقرا (فاجمعوا e‏ وشركاءكم )". فهذا يدل على هذا الاضمار › 


. ليس في ديوانه المطبوع “اع افاسة ۰۷۰ موان ا[ نم هن رباج‎ - )١( 

(۲) - انظر : الكتاب ۸٤ / ١‏ . المقتضب ۳ /۲۲۷. الأصول ٠١١ / ١‏ . سر الصناعة ۲ / ٤0۷‏ 
(۳) - من الآية ٠١‏ من سورة المائدة 

)٤(‏ - من الآية ٠۸١‏ من سورة آل عمران 

(۵) - انظر : جمهرة اللفة ۲ / ٠١.۴‏ 

۲٠۳ ووافقه ابن قتيبة في التأویل‎ . ٤۷۳ / ١ انظر : معاني الفراء‎ - )٦( 

(۷) - هذا رأي النحاس في إعرابه ۲ / ٦۸‏ 


(۸) - انظر : المحتسب ۱ / ۴۳۱٤‏ 


\£¥ 


وذهب المحققون من أصحاینا إلى أنه مفعول معه تقدیره : مع شرکائك "' . كما نشد سيبويه : 
فووا أنتم وبني أبيكُم مَكان الكُليتين من الطحال ""“ 
ويدل على صحة هذا القول قراءة الحسن ( فأجَمعُوا أمركم وشرگاؤكم )' فعطف على المضمر 
في ( اجمعوا ) . وحسن العطف عليه لأن الفصل قام مقام التوكيد "' . 


E E IAS 


اختلف في قوله ( ننجيك ) : 
فقال أكثر المفسرين : معنى ننجيك نخلصك ببدنك أي بجسمك "' ؛ لأنه لو سلط عليه دواب البحر 
فأكلته لادعى قومه أنه لم يمت » فالمعنى على هذا : نخرجك ببدنك بعد موتك . 
وقال أبو العباس المبرد : الناس يغلطون في هذا إنما المعنى في (ننجيك) نلقيك بنجوة من الأرض › 
والنجوة ما ارتفع من الأرض "' . قال الشاعر : 
c۰. 0 2 2‏ 4 2 
فمن بنجوته کمن بعفوته وا مستَكن كمن يشي بقرواح "" 
وقوله ( بيدنك) أي بدرعك » والدرع یسمی بدنا . 
قال غيره : المعنى ببدنك دون روحك " . 


(۱) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ۲۸ 

(۲) - من شواهد سیبویه ۱ / ٠٠۰‏ . وثعلب في مجالسه ۱۰۳ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۱۱ / ٩۸‏ . والمبسوط ۲٠١‏ .المحتسب ۱ / ٠١٤١‏ 

۲۸ / ۳ والزجاج في معانیه‎ . ۳٤۲١ / ۲ هذا قول الأخفش في معانیه‎ - )٤( 

١٠١ / ۲ وتفسير السمرقندي‎ » ٠٠١ ٠ ٠١١ / ۱۱ انظر : جامع البیان‎ - )٥( 

)١(‏ - قال بهذا : أبو عبيدة في المجاز ۲۸١ / ١‏ . والأخفش في معانيه ۲ / ۳٤۸‏ . والماوردي في تفسيره 
٤۹ / ۲‏ والبغوي في تفسیره ۱٤٩ / ٤‏ 

(۷) - من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة ۲١٠ / ٠١‏ 

(۸) - انظر : معاني النحاس ۳ ۳٠۵١/‏ 


\£A 


ص م رص س و و 


A E E ad 


القرية مأخوذ من قريت الما ء إذا جمعته "' . والخزي : الهوان والوضع من القدر وأصله العيب " . 

ويسأل عن (لولا) ؟ 

وفيها جوابان : 

أحدهما : أنه معنى ( هلا) " يكون تحضيضًا ‏ نحو قول الشاع ° 

عدون عقر اليب أفضَل مجدكم ‏ بني ضَوطرى لولا الكمي العا 

ويكون تأنيبا » نحو قولك : لولا امتنعت من الفساد » كما تقول : هلا » والمعنى على هذا : هلا 
كانت قريةٌ آمنت فنفعها إيانها إلا قوم يونس "' » والأصل : فلولا كان أهل قرية » فحذف " . 

والجواب الثاني : أن « لولا» معنى « ما» النفي » وهذا قول ذكره ابن النحاس ‏ ولم أسمعه عن 
غیره . والتقدير على هذا : ما كانت قرية آمنت فنفعها إيمانها إلا قوم يونس . 


ويسأل عن هذا الاستشناء ما هو ؟ 


والجواب : أنه استثناء منقطع في اللفظ ؛ لأنه بعد ( قرية  )‏ متصل في المعنى إذ المعنى : فلولا كان 
rE »‏ 
أهل قرية " . 


۲۰١ / ۵ العین‎ - )۱( 

۲۹۱ / ٤ العین‎ - )۲( 

(۳) - انظ : معاني الفراء 4۷١ / ١‏ . تفسير غريب القرآن لليزيدي ٠۷۲‏ . تأويل ابن قتيبة ٠ ٠٤٠‏ جامع 
البيان ٠١١۷ / ١١‏ 

۳۳ / ۳ هو جریر یهجو الفرزدق » في دیوانه ۳۳۸ . وهو من شواهد الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

. ۱۵١ / ٤ تفسير البغوي‎ - )۵( 

٠٠٤١ / ۱ فصل هذا الوجه القيسي في مشکله‎ - )١( 

(۷)- في اعرابه ۲ / ۷۰ 

(۸) - بل قاله أيضا السمرقندي في تفسیره ۲ / ١١١‏ 

(۹) - انظر : معاني الفراء٠‏ / ٤۷۹‏ معاني الزجاج ۳ / ۳١‏ . إعراب النحاس ۲ / ۷٠١‏ 


£۹ 


ويونس اسم أعجمي لا ينصرف للعجمة والتعريف ‏ . وليس من الأنس والإستئناس وإن وافق اللفظٌ 
E‏ 
اللفظ "' . 


< لے 2 رب 
قوله تعالی : ( فلاماالتاشإن كني نري )الآية ٠٠١‏ 


الشك : التوقف بين الحق والباطل " » والدين هاهتا : الملة . 

وما يسأل عن أن يقال :لم قال( إن كنثّم في شك من ديني ) وهم يعتقدرن بطلان هذا الدين ؟ 
وعن هذا ثلاثة أجوية : ۰ 
أحدها : أن يكون التقدير : من كان شاكا في أمري وهو مصمم على أمره فهذا حكمه ° 

والثاني : أن يكون المعنى أنهم في حكم الشاك لاضطراب أنفسهم عند ورود الآيات . 

والغالث : أن يكون فيهم الشاك وغير الشاك » فجرى على التغليب " . 

وهذه الأقوال كلها عن أصحاب المعاني . 


ويقال : لم جعل جواب ( إن كنم في شَك) ١‏ لا أعبُدٌ ) . وهو لا يعبد غير الله شكوا أو لم 
یشکوا ؟ 

والجواب : أن المعنى لا تطمعوا أن تشككوني بشككم حتى أعبد غير الله كعبادتكم » كأنه قال : إن 
كنتم في شك من ديني فلا أعبد الذين يعبدون من دون الله بشككم "' 


(۱) - ما ینصرف وما لا ینصرف ٤۵‏ 

(۲) - هو يرد هنا على أبي عبيدة عندما قال في مجازه ۱ / ۲۸٤‏ بأن يونس من آنسته . 
(۳)- تهذیب اللغة ٤٠١ / ٩‏ . الصحاح ٠١١۹٤ / ٤‏ 

١١١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

٠١٤١ / ٤ تفسير البغوي‎ - )0( 


۳۲۲ / ۳ معاني النحاس‎ . ٠١١ / ۱١ جامع البیان‎ - )٩( 


10. 


ومن سورة هود عليه السام 


معنى آوي : أنضم والعصمة : المنع ‏ 
وما يسأل عنه أن يقال : لم دعاه إلى الركوب معه وقد نهي أن يركب معه كافر ؟ 
والجواب : أن الحسن قال : كان منافقا يظاهر بالإيهان » وقال غيره : دعاه على شريطة الإهان " . 


oO“ 


ویسأل عن قوله تعالی : ( إلا مَّن رَحم ) ؟ 
وفيه ثلاثة أجوبة : 
أحدها : أن يكون استثناء منقطعًا . كأنه قال : لكن من رحم معصوم " . 
© والثاني : أن يكون المعنى : لا عاصم إلا من رحمنا » كأنه في التقدير : لا عاصم إلا الله " . 
والثالث : أن يكون المعنى : لا عاصم إلا من رحمه الله فنجاه » وهو نوح عليه السلام " . 


وقيل « عاصم » هاهنا عنى معصوم  "‏ والتقدير على هذا : لا معصوم من أمر الله إلا من رحمه الله › 
و« فاعل» قد يأتي في معنی « مفعول » » وعلى هذا قوله تعالى : ( في عيشَة راضيَةَ )" . وقال 
الحطيئة ا : 

دع المكارم لا ترحَل لبغبّتها و اقعد فإك أنت الطاعم الكاسي 


٣٠۲ / ۳ معاني النحاس‎ - )١( a 
۳۳ / ١۲ انظر : تفسیر غرانب القرآن للنيسابوري في هامش جامع البیان‎ - )۲( 
٠١ / ۲ والفراء في معانیه‎ . ۳١١ / ۱ هذا رأي سیبویه‎ - )۳( 
٩۲ / ۲ هذا ري النحاس في إعرابه‎ - )٤( 
٠١ / ۳ والزجاج في معانیه‎ . ٠٠۳ / ۲ هذا رأي الأخفش في معانیه‎ - )0( 
وابن فارس في الصاحبي‎ .0۸١ / ۲ وكراع النمل في المنتخب‎ . ١ ممن قال بهذا : ابن قتيبة في التأويل‎ - )١( 
۳۹١ 
من سورة الحاقة‎ ۲١ من الآية‎ - )۷( 
٤۷١ في دیوانه ۱۰۸ . وهو من شواهد الجرجاني في دلائل الإعجاز‎ - )۸( 


۱0۱ 


و« عاصم » مع «لا» بمنزلة اسم واحد مبني على الفتح لتضمنه معنى « من » ؛ لأن هذا جواب « هل 
من عاصم رحق الراب أن کون رق السوال » فکان يجب أن یکون « لا من عاصم » إلا أن «من» 
ا و ا و ر و واو اا ی ال ایج 
اللحذوف » كأنه في التقدير : لا عاصم كائن اليوم ٠‏ ولا يجوز أن يعمل عاصم في « اليوم » لأنه يصير 


وفیه جوابان : 

أحدهيا : أنه ليس من أهلك الذين وعدتك أن أنجيهم معك " » وکان ابته لصلبه » عن ابن عباس 
وسعيد بن جبير والضحاك > واحتجوا بقوله : ( وتادی وح ابه ° ۰ 

وقدره بعضهم : ليس من أهل دينك " . 

والشاني : أنه لم يكن ابنه لصلبه » ولكن كان ابن امرأته  "‏ وروي عن الحسن ومجاهد أنهما قالا 
کان لغیر رشده ا 

وقال أصحاب المعارف اسمه ( يام  )‏ . 


۳٣١ / ۱ نبه لهذا ورضحه القيسي في مشکله‎ - )١( 

(۲) - هذا قول السمرقندي في تفسیره ۲ / ۱۲۹ 

(۳) - انظر : تفسير ابن عباس ۲۸٠‏ . أمالي المرتضي ٠٠١ / ١‏ . تفسير الاوردي ۲ / ٤۷١‏ 
)٤(‏ - من الآية ٤‏ من سورة هود . 

)6( - معاني الزجاج ۳ / 0٦‏ 
)٩(‏ - انظر : أمالي المرتضي ٠.۳ / ١‏ 

(۷) - ذكر هذه الرواية المارردي في تفسيره ۲ / £٤۷١‏ 


(۸) - في جامع البیان ۱۲ / ۲۸ . ۳۲ 


\o۲ 


وقرأً الكساني ( إِلّه عمل غير صالح  )‏ جعله فعلا ماضيا ٠‏ وقرأً الباقون ( إِلّه عمل غير 
صالح ( 8 « وفي هذه القراءة وجهأن : 

أحدهما : أن يكون ا لمعنى : إنه ذو عمل غير صالح ‏ ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقا "' 
الثاني : أنه لما كشر منه ذلك أقام المصدر مقام اسم الفاعل » كما قالت الخاء "' : 

ترتع مَارتَعت حتّی إذا ادگرت قتإتماهي إقجال وإدبارً 

ومن كلام العرب : إنما أنت أكلْ وشرب "“ . 

وقد روي عن ابن عباس ومجاهد وابراهيم أن المعنى : إن سؤالك هذاعمل غير صالع "“ . فعلى هذا 
الوجه لا يكون في الكلام حذف . 


ر 2 موص 


قوله تعالی" : ( وقب رارض ابی اَل ) الآیة ٤٤‏ 


يقال : أقلع السحاب إذا ارتفع " . وغاض الماء إذا غاب في الأرض " » والجودى : جبل بناحية 
آمد " . قال أمية "'' : 
سبحانَةُ تم سبحاناً يعو د له وقبلتا سبح الجودي وا جمد 
ومعنی ) قضي الأمر ( وقع إهلاك قوم نوح 2 


(۱) - انظر : السبعة ۳۳١‏ . الحجة لابن خالویه ۱۸۷ . المیسوط ۲۳۹ . الحجة لأبي زرعة ۳٤١١‏ . 
(۲) - قال بهذا الزجاج في معانیه ۳ / ۵ه 
أماليه ٠٠٤ / ١‏ 
)٤(‏ - انظر : الکتاب ۱ / ۱۹۹ . المقتضب ۳ / ۲۳۰ . مجالس العلماء ۲٠۰‏ . الخصائص ۲ / ۲١۴۳‏ 
(0) - تفسیر ابن عباس ۲۸۵ » تفسیر البغوي ۱۸٠/ ٤‏ 
)٦(‏ - ترتيب هذه الآية قبل الآية السابقة لها . 
(۷) - جمهرة اللغة ۳ / ٠۳١١‏ 
(۸) - المحکم ٩ / ١‏ 
(۹) - ذكر ذلك الزجاج في معانیه ۳ / ۵٥۵‏ 
(۱۰) - في ديوان أمية بن الصلت .۳ ؛ وهو من شواهد سیبویه ۱ / £ > وأبي عبيدة في مجازه 
١‏ / ۹۰ . والمبرد في المقتضب ۳ /۲۱۷ 
)۱١(‏ - هذا قول الزجاج في معانیه ۳ / ٠١‏ . وانظر : تأويل أبن قتيبة ۵١٤‏ . 


\ef 


ونصب (بعدا ) على المصدر وفيه معنى الدعاء » ويجوز أن يكون من قول الله تعالى » ويجوز أن 
يون من قول المؤمنين ‏ . 

وقد جمعت هذه الآية من عجيب البلاغة أشياء : 

منها - أن الكلام خرج مخرج الأمر على جهة التعظيم لفاعله من نحو : كن فيكون » من غير معاناة 
ولا لغوب . 

ومنها - حسن البيان في تقدير الحال . 

ومنها - الإيجاز من غير إخلال . 

ومنها - تقبل الفهم على أتم الكمال . 

إلى غير ذلك من المعاني اللطيفة  "‏ وقد رأيت في معنى هذه الآية في نصف سفر من أسفار 
التوراة » وأنت تراها هاهنا في غاية الاإيجاز والاختصار والبيان ؛ ویروی أن كفارقريش ها تعاطوا 
معارضة القرآن عكفوا على لباب البر ولحوم الضأن وسلاف الخمر أربعين يوماً ؛ لتصفوا أذهانهم » وكانوا 
من فصحاء العرب » وأخذوا فيما أرادوا » فلما سمعوا هذه الآية قال بعضهم لبعض : هذا كلام لا يشبه 
كلام المخلوقين وتركوا ما أخذوا فيه وافترقوا . 


قوله تعالی : ( ولذ جا تراهم اتی ) 1۹ 


السلام في الكلام على أربعة أوجه : 

السلام التحية » والسلام اسم من أسماء الله عز وجل ومنه قوله تعالى : ١‏ لهم دار السلام عند 
رهم ) "" » والسلام جمع سلامة مثل حمام وحمامة » وقد قيل في قوله تعالى : ( لهم دار 
السّلام) ٠‏ أي : دار السلامة ؛ لأن من صار إليها يسلم من آفات الدنيا وعذاب التار ٠‏ والسلام ضرب 
من الشجر وهو من العضاه سمي بذلك لأنه لعظمه يسلم من العوارض الداخلة عليه ' . 


. ٠۷١ / ۳ المحرر الوجیز‎ - )١( 
٤١ لقد فصل القول فيها الجرجاني في دلائل الإعجاز‎ - )۲( 
من سورة الأنعام‎ ٠۲۷ من الآية‎ - )۳( 


٤٤۷ - ٤٤١ / ١١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )٤( 


\of 


والحنيذ : المشوي ٠‏ وهو « فعيل » ممعنى « مفعول » أي : محنوذ 9 > كما يقال : طبيخ ومطبوځ › 
قال العجاج " : 
وَهَرَبّا من حنذه أن يَهرَجا 


WT 


وا يسأل عنه أن يقال : لم قدم إلى الملانكة الطعام وهو يعلم أنهم لا يأكلون ؟ 


والجواب : أنهم لا أتوه في غير صورهم توهم أنهم أضياف » قال الحسن أتوه في صورة الآدميين 
u‏ )£( 
فاستضافوه : 


ويسأل عن البشرى التي أتوا بها ؟ 
والجواب : أنها كانت بإسحاق » هذا قول الحسن ٠‏ وقال غيره : كانت بهلاك قوم لوط "“ . 


وقرأً حمزة والكسائي (سلم) ٠‏ وقرأً الباقون (سلامٌ )"“ . 
وقيل في « سلم » أن معناه « المسالمة » " . 
وقيل 4 «سلم» و » سلام» بمعنی کما يقال :حل وحلالٌ ¢ وحرم وحرام 4 وإثم وآثام ۰ 


قال الشاعر " : 


ے0 


رتا فلنا إيه سلم ذ كما اكتل بالبرق الغمام اللوائح 


(۱) - العین ۳ / ۲۰١‏ . تفسير غريب القرآن لليزيدي ٠۷١‏ 

(۲) - في دیوانه ۳۷۵ . وهو من شواهد الخليل في العین ۳ / ۲۰٠‏ . والطبري في جامع البیان ٤۲ / ٠۲‏ 
(۳) - هذا قول ابن عباس في تفسیره ۲۸١‏ 

(٤)-انظر‏ : تفسير السمرقندي ۲ / ٠١١‏ 

)6( - جامع البيان ۱\۲ / LY‏ 

٠٠١ السبعة ۳۳۷ . تيسير الداني‎ - )١( 

(۷) - حجة القراءات لأبي زرعة ۳٤١١‏ 

(۸) - هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ۲۰ - ۲۱ 


. إلى بعض العرب‎ ۲٠/ ۲ نسبه الفراء في معانیه‎ - )٩( 
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ويسأل : لم نصب ( قالُوا سّلاما ) . ورفع ( قال سَّلام ) ؟ 

والجواب : أن الأول على معنى : سلمنا سلاماً . كأنه دعاء له . والثاني على معنى : عليكم سلام . 

إلا أنه خولف بينهما لئلا يتوهم الحكاية ٠‏ ولأن المرفوع أبلغ ؛ لأنه حاصل ‏ والمنصوب مجتلب » 
فالأول على هذا مصدر لفعل مضمر » والثاني مبتدأً وخبره محذوف وأجاز بعضهم أن يكون خبر مبتداً 
محذوف . كأنه قال : أمرنا e‏ 


قوله تعالی : ( وای ایا سیک فشرتهاباشحق ) ۷۱ 


یسال عن معنی (ضَحگت ) ؟ 

والجواب : أنها ضحكت سرورا بالسلامة . 

وجاء في التفسير : أنها كانت قائمة بحيث ترى الملائكة . 

وقيل : كانت من وراء الستر تسمع كلامهم . 

وقيل : كانت قائمة تخدم الأضياف » وإبراهيم عليه السلام جالس . 

وقيل : ضحكت تعجباً من حال الأضياف في امتناعهم من أكل الطعام . 

وقيل : ضحكت تعجباً من حال قوم لوط إذ أتاهم العذاب وهم في غفلة » وهذا قول قتادة . 

وقیل : ضحکت تعجباً من أن کون له ولد » وهي عجوز قد هرمت » وهذا قول وهب بن منبه “ 
وقال مجاهد : ضحكت بعنى حاضت » قال الفراء “' لم أسمعه من ثقة » ووجهه أنه على طريق 


و ‌ِ 


7 @ . 4 وء 2ث ٤‏ 
وأضحكت السباع سيوف سعد لقتلى ما دفن ولا وديا “ . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۱ . ومجاز أبي عبیده ۱ / ۲۹۱ . ومعاني الزجاج ۳ / ٠١‏ » وإعراب 
النحاس ۲ / ٠٠١‏ . ومشكل القيسي ۳١۸ / ١‏ . 

(۲) - انظر : جامع البیان ٤١ - ٤٤ / ٠١‏ . معاني النحاس ۳ / ۳٠٤١ ۳١۳‏ . تفسير السمرقندي 
٠۴١ / ۲‏ . تفسير الماوردي ۲ / ٤۸٤‏ » تفسير البغوي ٤‏ / ۱۸۸ . 

(۳) - في معانیه ۲ / ۲۲ 


. ٠٠ / £ استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة‎ )٤( 


۱0٦ 


و(يعقوب) مرتفع بالاستنناف ‏ . وفيه معنى البشارة » وهو ولد اسحاق » بشرت بنبي بین نبیین ۰ 
وهو « إسحاق » أب نبي *وابنة تبي 
فأما من قرأ ( من ور اء إسحَاق يّعقوبً ) " . فإنه نصب بإضمار فعل يدل عليه ( بشرنا ) 
كأنه قال : ومن وراء إسحاق وهبنا لها يعقوب ” . وأجاز بعضهم أن يكون معطوفا على ( إسحاق ) » 
کا ته قال فش راغا با سای وق نورا اماق 2 ال رلور م ال 
والظاهر في الكلام أن وراء بمعنى خلف . 
ومنع أكثر النحويين "“ العطف هاهنا ؛ لأنه لا يجوز العطف على عاملين مع تأخره عن حرف العطف ‏ 
فلا يجوز : مررت بزيد في الدار والبيت عمرو ٠‏ وكذلك إن قلت : مررت بزيد في الدار وفي البيت عمرور 
وإنغا لم يجز العطف على عاملين ؛ لأنه أضعف من العامل الذي قام مقامه » وهو لا يجر ولا ينصب » 
أعني : حرف العطف ‏ . وأجازه الأخفش “ . وأنشد : 
سألت الفَتَى المي ذا العلم ماالذي يحل من التقبيل في رمضان 
فقالآلي المكي ما لزوجة فسبع وأا خلة فشمان 


قرأ حمزة وابن عامر وحفض عن عاصم ( و من وراء إسحَاق يعقوب  )‏ نصبا '' على ما 
ذكرناه من إضمار فعل ‏ أو على أنه في موضع جر » وهو مذهب الأخفش . 


٠٠۵ / ۲ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )١( 

(۲) - هزه قرا ة ابن عامر وحمزة . انظر : السبعة ۳۴۳۸ 

(۳) - هذا قول النحاس في إعرابه ۲ / ٠١١‏ 

. هذا الرأي للكسائي‎ ۳٠۹ / ١ نسب القيسي في مشكله‎ - )٤( 

)٠(‏ - اختار هذا القول النحاس في معانيه ۳ / ۳٣٤‏ . ونسبه السمرقندي في تفسیره ۲ / ٠۳۵‏ إلى 
الشعبي . 

)٩(‏ - منهم سیبویه ۱ / ٤۸‏ » والفراء في معانیه ۲ / ۲۲ . والزجاج في معانیه ٣‏ ایی اة 
في الحجة ۱۸١‏ . والفارسي في البصريات ۲ / ۷۷١‏ . 

(۷) - وضح هذا ابن جني في الخصائص ۲ / ۳۹۵ . 

(۸) - في معانیه ۲ / ٠٣۵١‏ 

(۹) - انظر العنوان للمقریء ٠١۸‏ . 


\0¥ 


وقرأً الباقون رفعا "“ على الابتداء و ( من وّراء إسحَاق ) الخبر » ويجوز أن ترفعه بالظرف الذي 
هو ( ( وراء ) وهو قياس قول أبي الحسن الأخفش "' 


E ES EAE رِلأ١‎ ( : قوله تعالی‎ 


البعل : الزوج ‏ وأصله القائم بالأمر ‏ ومن هذا قيل للنخل بعل ٠‏ وهو الذي استغنى عن سقي الأنهار 
E TT‏ 
وبعل اسم صنم ”' . ومنها قوله تعالى ١‏ أتَدعَونٌ بعلا وترون أحسَنَ الخالقين ) “ . 


(0) 
۰ e 


ويسأل عن النصب في قوله ( شيخا )؟ 

والجواب : أنه منصوب على الحال » والعامل فيه معنى التنبيه الذي في (ها) » كأنه قال : انتبه 
وانظر . وإن شئت جعلت العامل فيه معنى الإشارة » أي : أشرت إليه شيخا .وإن شئت أعملت فيه 
مجموعهما " . وکذا ما جری مجراه » تقول : هذا زيد مقبلاً ٠‏ ولا يجوز : مقبلا هذا زيد ؛ لأن العامل 
غير متصرف . فإن قلت : ها مقبلا ذا زيد » وجعلت العامل معنى الإشارة لم يجز » وإن جعلت العامل 
معنى التنبيه جاز ٠‏ 


(۱) - انظر: الحجة لأبي زرعة ٠٤۷‏ 

۳١٣۷ - ۳۹٣۲٤ / ٤ انظر : الحجة للفارسي‎ - )۲( 

(۳) - انظر : تهذيب اللغة ۲ / ٤١١ - ٤١١‏ 

)٤(‏ -من الآية ٠٠١‏ من سورة الصافات 

(۵) - انظر : معاني النحاس ۳ / ٠٠٣١‏ 

)١(‏ - الکتاب ۲٠۸ / ١‏ . المقتضب ۱١۸ / ٤‏ » معاني الزجاج ۳ / ٠۳‏ . الأصول ۲٠۸ / ١‏ . مشكل 
القيسي ۱ / ۳۷۰ . 

(۷) - انظر : الکتاب ۱ / ۲۷۷ 


۱0۸ 


ويجوز الرفع في ( شيخ ) من خمسة أوجه ‏ : 
أحدها : أن تجعل « شيخاً » بدلا من « بعلي » ٠‏ كأنك قلت : هذا شيخ . 
والثاني : أن يكون « بعلي » بدلا من « هذا » و « شيخ » خبر المبتدأً . 
والثالث : أن يكون « بعلي » و « شيخ » جميعاً خبرأً عن « هذا » » كما تقول : هذا حلو حامض › 
أي : جمع الطعمين . 
والرابع : أن يكون « بعلي » عطف بيان على هذا و « شيخ » خبر المبعدأً . 
والخامس : أن يكون خبر مبتداً محذوف » كأنك قلت : هو شيخ . 


يقال : سرى وأسرى » والسرى : سير الليل "“ . قال الله تعالى : (والليل إذا يسر )" . فهذا 
من سری » وقال ( سَبُحَانَ الذي أُسُرى بعبده )“' . وقال امرؤ القيس : 
سريت بهم حتی تکل مطیهم وحتى الجيادُ مايقدن بأرسان "“ 
وقال النابغة " : 
سرت عليه من الجوزاء سَاريةُ تزجي الشمًال عليه جامد البرد 
فقال أسرت > وقال : سارية أخذه من ( سرى ) فجمع بين اللغتين . 


و( القطع ) القطعة العظيمة تقضي من الليل ‏ . 


)1( - في الكتاب ۱ / 0۹ - .۲۹۰ > ومعاني الزجاج ۴ / ٠ ٤‏ وإعراب النحاس ۲ / ٠١١‏ 

(۲) - جمهرة اللغة ۲ / ۳٤۰‏ . تهذيب اللغة ١۳‏ / ٣ه‏ 

)٤(‏ - من الآية ١‏ من سورة الإسراء 

)6( -في دیوانه AY‏ و استشهد به الزجاج في معانیه ۳ / ۹۹ 

() - في دیوانه ٠. ١‏ وهو من داليته المشهورة - يادارمية - واستشهد به أبو عبيدة في المجاز ۱/ ۹0 
والزجاج في معانیه ۳ / ٩۹‏ . والأزهري في التهذیب ٠۳‏ / ۲ه 

(۷) - مفردات الراغب ٤.۸‏ 
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قال ابن عباس : طائفةٌ من الليل " . 


وقيل : نصف الليل » كأنه قطع نصفين ”" 


وقراً ابن کثیر ونافع ) فاسر ) من سريت › وقرأً الباقون ( فأسر 0 

وقرأً ابن كثير وأبو عمرو ( إلا امرأتّك ) بالرفع على البدل من ( أحد) » كأنه قال : ولا يلتفت 
منكم أحد إلا امرأتك ‏ وقرأً الباقون ( إلا امرأتك ) بالنصب ”' على الأصل في الاستشناء من أحد 
شيئين : إما من الأهل » وإما من أحد » فالتقدير الأول : فاسر بأهلك إلا امرأتّك فهذا استناء من موجب 
والتقدير الثاني : ولا يلتفت منكم أحد إلا امرأتك » وهذا استناء من منفي به . 


قا >¿ وا 


قوله تعالی : ۱ انال ونی الَا ر نادف رهد 9© 


الشقاء والشقاوة والشقوة بمعنى ‏ والياء في شقي منقلبة عن واو ' 

والزفير : ترديد الصوت من الحزن » وأصله : الشدة » من قولهم مزفور للشديد الخلق » وزفرت النار 
إذا سمع لها صوت من شدة توقدها ‏ 

والشهيق : صوت فظيع يخرج من الجوف يمد النفس ‏ » ويقال : الزفير أول نهاق الحمار والشهيق 
آخره “ . 

والخلود : البقاء في أمد ما والفرق بين الخلود والدوام : أن الدائم الباقي أبدا . والخالد الباقي في 
آمد ما ولذلك يوصف القديم تعالى بأنه دائم ولا يوصف بأنه خالد " . 


(۱) - تفسیر ابن عباس ۲۸۷ . 

(۲) - تفسير الماوردي ۲ / ٤٩۹۱‏ 

(۳) - السبعة ۳۳۸ 

۳٤۸ - ۳٤۷ والحجة لأبي زرعة‎ » ٠١٠١ أنظر : الحجة لابن خالويه‎ - )٤( 
۱۸٤ / ۵ العین‎ - )٥( 

۷. / ۲ الصاح‎ » ٤۴١ / ١ انظر : مجمل اللغة‎ - )٩( 

(۷) - تهذیب اللغة ۵ / ۳۸۹ - ۳۹۱ 

(۸) - تفسیر البغوي ٤‏ / ۲۰۰ 


٠٤ انظر : تفسير أسماء الله الحسنى‎ - )٩( 


۱1. 


السعادة ضد الشقارة . والجذ : القطع . قال النابغة ‏ : 
تد السلوقي المضاعف نجه وئوقدً بالصمًاح نار الحباحب 

واختلف في تأويل هاتين الآيتين . وهما من أشد ما في القرآن إشكالا . والكلام فيهما انی عل 

أحدهما : على معنى الاستناء . 

والثاني : على معنى تحديد الخلود بدوام السموات والأرض " . 

قال ابن زيد بن أسلم : (إلا ما شاء ريك ) استثناء في الزيادة من العذاب لأهل التار ٠‏ والزيادة 
من النعيم لأهل الجنة ؛ وقد بينه بقوله تعالى : (عطاء عَيَرّ مَجذوذ )' . و(إلا) على هذا معنى 
(سوی ) . 

قال قتادة :الله أعلم بشنياه ذكر لنا ناسا يصيبهم سفع من النار بذنوبهم » ثم يدخلهم الجنة برحمته » 

تسمون:( التمنن ٠‏ والاستشناء على هذا متصل من الموحدين الذين هم من أمة محمد صلى الله 
عليه وسلم . العاصين » قال : وهم الذين أنفذ فيهم الوعيد ثم أخرجوا بالشفاعة و(ما) على هذا القول 
بعنی ( من ) کما قال تعالی : ( يسبع لله ما في السَمّوات )"“ . وكما تقول العرب إذا 
سمعت الرعد : سبحان ما سبحت له . 

قال الفراء والزجاج ^ وغيرهما : هو استشناء من الزيادة في الخلود لأهل النار ولأهل الجنة ‏ و(إلا) 
بجعنی (سوی ) » حکی سیبویه : لو كان معنا رجل إلا زيدٌ لهلكنا ؛ أي : سوى . 

وقيل : المعنى إلا من شاء ريك أن يتجأوز عنه » وهو استثناء من الجنس » وهذا كقول قتادة . 


٠١۳ / ۲ في دیوانه ۱ وهو من شواهد الطبري في جامع البیان ۱۲ / ۷۲ والنحاس في إعرابه‎ - )١( 

)۲( - فصل القول في هذه القضية إبن قتيبة في التأويل ۷١‏ - ۷۸ 

(۳) - من الآية ٠٠۹‏ من سورة هود 

)٤(‏ - نص الحديث كما في صحيح البخاري ۸ / ٠١١‏ « باب صفة الجنة والثار » ( عن أنس بن مالك عن 
النبي صلى الله عليه وسلم قال : يخرج قوم من النار بعد ما مسهم منها سفع فيدخلون الجنة فيسميهم أهل 
الجنة الجهنميين ) 

(0) - من الآية ١‏ من سورة الجمعة . 


۷۹ / ۳ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 


۱٩۱ 


وقيل : ال (ما) معنى ( من ) والاستئناء من الأعيان » والحقدير : إلا من شاء ريك أن يخرجه 
بتوحيده من النار ويدخله الجنة » وإلا من شاء ربك من أهل الجنة تمن يدخله النار بذنوبه واصراره ثم 
يخرجه منها ‏ وهو أيضا كقول قتادة . 

وروي عن السدَّي أنه قال : الاستناء لأهل الشقاء هو لأهل التوحيد الذين يدخلون النار فلا يدومون 
فيها مع أهلها بل يخرجون منها إلى الجنة ٠‏ وفي أهل السعادة استثناء نما يقضى لأهل التوحيد المخرجين 
من النار . فالاستخناء لأهل الشقاء على هذا من الأعيان.. و (ما) بمعنى (من ) ولأهل السعادة من 
الزمان » و(ما) على بابها > وقد روي مثل هذا عن الضحاك » وهو قريب من قول قتادة . 

وقال يحيى بن سلام البصري : (إلا ما شاء ريك ) يعني ما سبقهم به الذين دخلوا قبلهم من 
الفريقين . واحتج بقوله تعالى : ( وسیق الذين گتروا إلى جهنم GE‏ (وسيق الذين 
اتَقّوا رهم إلى الجنة رمَرا)' قال : والزمرة تدخل بعد الزمرة » فلابد أن يقع بينهما تفاوت في 
الدخول . والاستشناءان على هذا من الزمان . 

وقال الفراء والزجاج وغيرهما : هو استثناء تستثنيه العرب وتفعله » كقولك : والله لأضرين زيدا إلا 
أن أرى غير ذلك . وأنت عازم على ضربه » والضمير عائد على المؤمنين والكافرين الذين تقدم ذكرهم . 


وقال المازني : هو استفناء من الزمان الذي هم فيه في قبورهم إلى أن يبعشوا . وقال الزجاج أيضا 


مثل هذا . 
وقال جماعة من المفسرين : الاستثناء واقع على مقامهم في المحشر والحساب ؛ لأنهم حينئذ ليسوا في 
. جنة ولا نار . 


وقال جماعة من أصحاب المعاني : هو استفناء واقع على الزيادة في الخلود على مقدار دوام السموات 
رالأرض في الدنيا » ثم قال ( إلا ما شاء ريك ) من الزيادة في مدة الخلود على دوام السموات ٠‏ 
والأرض في الدنيا . 

قال أبو عبيده : عزية المشيئة تقدمت بخلود الفريقين » فوقع الاستشناء » والعزية قد تقدمت بالحتم في 
الخلود ‏ وهو كقول الفراء والزجاج في بعض ماروي عنهما . 


)١(‏ - من الآية ۷١‏ من سورة الزمر 


(۲) - من الآية ۷۳ من سورة الزمر . 


1۲ 


وروي عن الزجاج أيضا أنه استفناء ء يجوز أن يكون وقع على قوله ٠‏ لم فيم رفير وشَهيق ) 
(إلا ما شاء ء ربك ) من أنواع العذاب التي لم تذكر . وفي أهل الجنة استثناء تما دل عليه الكلام ٠‏ 
E‏ 

قال بعض الكوفيين : « إلا» معنى « الواو» أي : خالدين فيها مادامت السموات والأرض وما شاء 
ربك من الزيادة على دوامهن في الدنيا . 

وقال بعضهم : هو استشناء في أهل الشقاء على تقدير : إلا ما شاء ربك من الوقت الذي يسعدهم فيه 
بدخول الجنة وفي أهل السعادة إلا ما شاء ربك من الوقت الذي أشقاهم فيه بدخول التار » و « ما» 
للزمان الذي یکونون فيه ٠‏ وهو في الموضعين للموحدين العصاة . 

وقال جماعة : الاستشناء لأهل التوحيد » والمعنى : إلا ما شاء ء ريك أن يتجاوز عنهم ٠‏ ولا يدخلهم 
النار ‏ قال أبو مجلز : جزاؤه إن شاء تجاوز عنهم والاستشاء من الأعيان وهو العصاة من الموحدين › 
و(ما) بمعنى (من) ٠‏ وکان الحسن يقول : استشنى ثم عزم إِنَ ربك فعا لم يريد وإنه أراد أن يخلدهم 
بقوله ( فَعال لما بريد )' . 

وقال بعضهم المعنى : خالدين فيها بعد إعادة السموات والأرض ؛ لأنه تعالى يفنيهما حتى تكونا 
آخرا كما كانتا أولاً » ثم يعيدهما . فاستشنى ( إلا ما شاء ربك ) » فوقع الاستناء على موقفهم في 
الحساب حتى يفرغ منه . 

وقيل : الاستشناء واقع على الموقوفين على النار من المؤمنين » فإذا أخرجوا من النار بالشفاعة » 
وأدخلوا الجنة سقط الاستثناء عنهم وعن أهل النار » وبقي كل فريق فيها بعد مخلدا أبد الآبدين » وهو 
كقول قتادة والضحاك . 

فهذه أقرال العلهاء " > وفيها تداخل إلا أني أوردتها على ما سمعتها من شيوخنا رضي الله عنهم 

وأما تجديد الخلود بدوام السموات والأرض فقال قتادة : ما دامت السموات والأرض مبدلتين . 

وقال عبد الرحن بن زيد : ما دامت السماء سماءً والأرض أرضا ٠‏ وقيل : مادامت سموات أهل الآخرة 
وأرضهم > وقيل : العرب تستعمل دوام السموات والأرض في معنى الأبد ؛ لأنهم كانوا يعتقدون أن ذلك 
لا يتغير فخاطبهم الله تعالى على قدر عقولهم وما يعرفون . 


)١(‏ - من الآية ٠١۷‏ من سورة هود 
(۲) - انظر المسألة : في معاني الفراء ۲ / ۲۸ » تأويل ابن قتيبة ۲۸ » ۷١‏ . جامع البیان ٠۹ / ٠۲‏ - 
£\ تفسير المأوردي ۲ / ۵.0 - ٠.٦‏ > تفسير البغوي 1.٠. / ٤‏ 


۱1۳ 


قال زهیر 9 


ألا لا أرى عَلى الحوادث بًاقيا ولا خالا إلا الجبال الرّواسيا 
زا تاوالتلا ورتا وأُامنا مَعدودةً واللياليًا 
لأنه توهم أن هذه الأشياء تخلد ولا تتغير . 
وقال عمرو بن معدي کرب : 
کا أخ مقارفه أخْره لمر أبيك إلا الفرقدان “ 
لأنه توهم أن الفرقدين لا يفترقان . 
قال يحيى بن سلام : الجنة في السماء والنار في الأرض ٠‏ وذلك مالا انقطاع له . 
قال عمرو بن عبيد قال بعض أهل العلم : إنغا عنى بقوله ( خالدين فيها ) بعدما يعيدهما » وذلك 
أنه يفنيهما » فكأنه قال : خالدين فيها بعد ما يعيد السموات والأرض . 
وقال أحمد بن سالم : المعنى في أهل النار خالدين فيها مادامت سموات أهل النار وأرضهم » وكذلك 
في أهل الجنة مادامت سمواتهم وأرضهم . قال : وسماء الجنة العرش والكرسي . 
وقد اشبعت القول على هاتين الآيتين في كتاب « متخير الفريد » . 
وقرأً الكسائي وحمزة وحفص عن عاصم ( وَأما الذين سُعدٌوا ) بضم السين ‏ وقرأً الباقون 
( سَعدوا ) بفعحها ”' » وفي ضم السين بعد » ومجازه : أنه استعمل على حذف الزيادة » وعلى 
هذا قالوا « مسعود» وإنما هو من أسعده الله ٠‏ وقالوا « مُحبوب » وحقه أن يقال « مُحَّب » 
قال عنترة ا 
ولق رلت فلا طني بره مي يمتزلة المحَب الكدم 
وهذا وإن كان الأصل فمحبوب أكثر في الاستعمال ‏ وزعم بعضهم : أن « سعد » يتعدى ولذلك بناه لا 
لم يسم فاعله ؛ لأن اللازم لا يجوز رده إلى ما لم يسم فاعله " . 


(۱) - في شرح دیوانه لثعلب ۲۸۸ 

(۲) - استشهد به الماوردي في تفسیره ۲ / ٠۰۷‏ 

(۳) - انظر : المبسوط ۲٤۲‏ » العنوان ٠١۸‏ 

. ۲۱١ / ۲ وقد استشهد به ابن جني في الخصائص‎ ٠ في معلقته المشهورة‎ - )٤( 

(۵) - وضح وجه القراءتين ابن خالويه في الحجة ٠‏ . والفارسي في الحجة ٤‏ / ۳۷۸ . وأبو زرعة في 
الحجة ٠٠١١ - ۳٤۹‏ . 


1£ 


> 


او س کے ب ا 


قوله تعالی : ( ون الا 


قرأ أبن كشير وناق (وإن كلا ) افيف على أنهنا أعملا (إن) مخففة كعها منقلة ٠‏ وقرا ابن 
عامر بتشديد (إنَ) على الأصل » وكذلك حمزة وحفص عن عاصم » وقرأ أبو عمرو والكسائي كذلك إلا 
أنهما خففا الميم » وقرأً عاصم في رواية أبي بكر بتخفيف (إن ) وتشديد الميم "' . 


وهذه اللا" لام القسم دخلت على (ما) التي للتوكيد » وقيل : هي لام الابتداء دخلت على معنى 
(ما) » وحكي عن العرب : إني لبحمد الله لصالح . 

فأما من شددها ففيها خمسة أوجه : 

أحدها: أن المعنى : لممما » فاجتمعت ثلاث ميمات فحذفت واحدة ووقع الادغام » قال الشاعر : 

وإِنّي لمما أصدرُ الأمرَ وَجَههُ ‏ إذا هو اعيا بالّبيل مَصادر " 

الثاني : أنها بمعنى « إلا» كقول العرب : سألتك لما فعلت . 

والغالث : أنها مخفغة شددت للتأكيد ٠‏ وهو قول المازني . 

والرابع : أنها من « لممت الشيء » إذا جمعته » إلا أنها بنيت على (فعلى ) فلم تصرف مشل تترى 

والخامس : أن الزهري قرأ (ل) بالتنوين " بمعنى شديد ؛ و«كل» معرفة ؛ لأنها في نية الإضافة'" . 


٠٤١ التبصرة‎ . ۳۲۸ / ١ المحتسب‎ . ۲٤١ انظر : السبعة ۳۴۹ . المبسوط‎ - )١( 

(۲) - انظر اللامات للزجاجي ٠١١‏ 

(۳) - استشهد به الطبري في جامع البیان ۱۲ ۷٤/‏ دون نسبه . 

٠١ في شواذ القراءات لابن خالويه‎ - )٤( 

› ۸۰ / ۳ معاني الفراء ۲ / ۲۸ . معاني الزجاج‎ . ۵٩ ۰ ۲ / ١ انظر المسألة في : الكتاب‎ - )٠( 
۳۷٤ / ١ مشكل القيسي‎ . ۳۸۸ - ۳۸۰ / ٤ الحجة للفارسي‎ , ٠٠١ - ١١١ / ۲ اعراب النحاس‎ 
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ومن سورة يوسة عليه السلام 
س ر و ر e‏ رم عر کے 
قوله تعالى : ( إاأرلتە اعرا تعقوت 9© 


يسأل عن قوله (قرآئًا )بم انتصب ؟ 

وفيه وجهان : 

أحدهما : أنه بدلٌ من الهاء في ( أنزلناه ) . كأنه قال : إنا أنزلنا قرآنا عربيا . 

والشاني : أنه توطئةٌ للحال ؛ لأن « عربياً» حال » وهذا کما تقول : مررت بزيد رجلا صالحا » تنصب 
« صالحا» على الحال » وتجعل « رجلا» توطئة للحال" . ر 


وقوله تعالی (تعقلون). يعني : کي تعقلون معاني القرآن ؛ لأنه أنزل على معاني كلام العرب " . 


قوله تعالی : ١‏ بعک أَحس لقص :اواك هذَاَلْمَرََانَ ) ۲ 
القصص والخبر سواء 0 
وقوله تعالی : ( وَإِن كنت من قبله لن القافلين ) » قيل معناه : من الغافلين عن الحكم 
التي في القرآن ‏ . 


وأجمع القراء على النصب في (القرآن) ؛ لأنه وصفُ لمعمول ( أوحينا) وهو (هذا) يدل باو 
عطف بیان . 


۸۷ / ۳ هذا رأي الزجاج في معانیه‎ - )١( 

(۲) - قال بهذا النحاس في إعرابه ۲ / ۱۱١۹‏ . والقيسي في مشکله ١‏ /۳۷۷ 
(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٠٤١۹‏ 

. ٠٠/١١ هذا قول الطبري في جامع البيان‎ - )٤( 

١٠١١ / ۲ انظر : اعراب النحاس‎ - )١( 
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ويجوز الجر على البدل من (ما) ‏ . 
ويجوز الرفع على تقدير (هو) كأنه قال : با أوحينا إليك هذا » قيل : ما هو ؟ - قال : القرآن » أي : 
هو القرآن . 


ولا يجوز أن يقرأ بهذين الوجهين "إلا أن يصح بهما رواية ؛ لأن القراءة سنة . 


E E E U 2 a 
." قال الحسن : الأحد عشر إخوته » والشمس والقمر أبواه‎ 

ويقال : لم أعيد ذكر (رأيتهم ) ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه أعيد للتوكيد )ا طال الكلام 4 

والثاني : ليدل أنه رآهم ورأی سجودهم له “ . 

وقيل في معنى السجود هاهنا : أنه سجود التكرمة » وقيل سجود الخضوع " . 


ويسأل عن العامل في (إذ) ؟ 
والجواب : أنه فعل مضمر . كأنه قال : اذكر إذ قال يوسف » وقال الزجاج : العامل فيه (نقص) أي : 
نقص عليك إذ قال يوسف ٠‏ وهذا وهم ؛ لأن الله تعالى لم يقص على نبيه عليه السلام هذا القصَّص 


وقت قول يوسف . 


(۱) - وضح هذا الوجه الفراء في معانيه ۲ / Pr‏ 

(۲) - أي بالجر والرفع ٠‏ وقد نيه لهذا الزجاج في معانیه ۳ / ۸۸ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۱۲ / ٩۱‏ . معاني النحاس ۳ / ۳۹۷ . تفسير البغوي ۲١۳ / ٤‏ . 
)٤(‏ - هذا قول الزجاج في معانیه ۳ / ٩۱‏ 

۷ / ۳ هذا قول الماوردي في تفسیره‎ - )٠( 

۷ / ۳ وضح هذا الماوردي في تفسیره‎ - )١( 

(۷) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۸۸ 


WY 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : لم قال ( ساجدين ) بالباء والنون ٠‏ وهذا الجمع لمن يعقل ٠‏ ولا يكون لا لا 
ل ۶ : 
والجواب : أنه لما أخبر عنهم بالسجود الذي لا يكون إلا لمن يعقل أجراهم مجرى من يعقل '"“ 
( يا أيها التملٌ ادخُلوا مَسَاكتَكُم ) " . أمروا كما أمر من يعقل . 


وقرأً ابن عامر ( يا أبت ) بالفتع . وقرأً الباقون بالكسر "' » ووقف ابن كشير (يا أه) بالهاء » 
ووقف الباقون على التاء ”' . 

فوجه قرا ءة ابن عامر أنه أراد «الألف» فحذف واكتفى منها بالفتحة » وهذه الألف بدل من ياء . 

وأما الكسر فعلى أنه أراد الإضافة إلى النفس ‏ فحذف الياء واكتفى منها بالكسر ‏ . 


وأجاز الفراء ( يا أبّت ) والتاء عوض من ياء المتكلم المحذوفه " 

a‏ ما E E‏ ررر 
قوله تعالی : ( ولقدھهمتبه۔ وهم یپا لا أن رها برهن ريه ) ۲٤‏ 
الهم : مقاربة الشيء من غير دخول فيه " 


(۱) - هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ٠٠‏ . والأخفش في معانیه ۲ / ۳۳۲ . والبغوي في تفسيره 
T/L‏ . 

(۲) - من الآية ٠۸‏ من سورة النمل . 

(۳) - انظر : الحجة للفارسي ٤‏ / ۳۹۰ - ۳۹۱ . 

۳٤٤ السبعة‎ - )٤( 

٠۹۲ انظر : الحجة لابن خالویه‎ - )١( 

٠٠٤ انظر : الحجة لأبي زرعة‎ - )١( 


(۷) - العین ۳ / ۳۵٣۷‏ . تهذیب اللغة ۵ / ۳۸۲ . 


3A 


واختلف في معناه هاهنا : 
فقال بعضهم : همت المرأة بالعزية على ذلك وهم يوسف لشدةالمحبة من جهة الشهوة ؛ وهو قول 
للش 
وقال غيره : همًا بالشهوة . 


وقال بعض المفسرين : همت به أي عزمت وهم بها أي بضربها 2 


فصل : 

ونما يسأل عنه أن يقال : ما البرهان الذي رآه ؟ 

والجواب : أنٌابن عباس والحسن وسعيد بن جبير ومجاهدا قالوا : رأى صورة يعقوب عليه السلام 
عاضا على أنامله . 

وقال قتادة : نودي يا يوسف ٠‏ أنت مكتوب في الأنبياء وتعمل عمل السفهاء » وروي عن ابن عباس 
أنه قال : رأی ملكا "'. 


ت 


ر 2 و 2€ a‏ رر E EC‏ 
قوله تعالی : ال هی رود تى عن شى و سهد شاهدمَن أهلها ) ۲٣‏ 


المراودة والإرادة من أصل واحر " 

وا َ ختلف في الشاهد : 

فقيل : كان صبياً في المهد وهو قول ابن عباس وأبي هريرة وسعيد بن جبير وهو أحد من تكلم 
. )£( 
في المهد 

وقال ابن عباس مرة أخرى : كان رجلا حكييا وكذلك قال عكرمة ومجاهد » وروي مشل ذلك عن 
سعيد بن جبير والحسن وقتادة » وروي عن مجاهد أيضاً أن الشاهد قد القميص ”° 


)١(‏ - انظر : هذه المعاني وغيرها في : تأوبل ابن قتيبة ٤۰٤‏ » جامع البیان ٠١٠۹ / ٠۲‏ . معاني الزجاج 
٠١١ / ۳‏ . معاني النحاس ۳ / ٤١١‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ٠١١۷‏ . تفسير الماوردي ۳ / ۲۳ . 
تفسیر البغوي ٤‏ / ۲۲۹ . 

(۲) - جامع البیان ۱۲ / ۱۱۰ - ١١٤‏ 

(۳) - الصحاح ۲ / £۷۸ 

. £١١ / ۳ النحاس في معانیه‎ . ٠٠١ / ٠١ روى هذا الأثر الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 

٤۱۷ / ۳ ذكر هذا النحاس في معانیه‎ - )٠( 


۱1۹ 


و ( من ) في قوله ( من فَبُلٍ ) لابتداء الغاية ٠‏ أي كان القد من هنالك . 


و ( من ) في قوله ( من الگاذپین ) للتبعيض ' . 
ل کے ی مو ا ور چ ر FS‏ 
قوله تعالی : ( تم يدام بعد ماراوا الات كه حی حجان @ 


بدا : ظهر ٠‏ وفاعله مضمر ‏ تقديره : ثم بدا لهم بداء ليسجنته . 


ودل ( ليسجننّه ) عليه " . 
O o OAT A eT Bo‏ 
قوله تعالی : ( جره من ودف رلو فهو جر ؤه رکد لك زی آلتل ای ۷۰ 


الظلم : وضع الشيء في غير موضعه " > ومن کلامهم ( من شابَةَ اه فما ظلم ) ٠‏ أي : 


ما وضع الشبه في غير مكانه » ومن هذا يقال : سقاء مظلوم ٠‏ إذا لم يرب » ومنه سمي النقص ظلما 
قال الله تعالى : (ولمٌ تظلم منه شيغا  )‏ . 


ویسأل عن معنی قوله : ( جزاؤه من وجد في رحله فهو جُراؤه ) ؟ 
والجواب : أن معناه : جزاء من وجد في رحله أخذه رقا فهو جزاؤه عندنا . 


كجزائه عندكم » وذلك أنه كان من عادتهم أن يسترقوا السارق » وهو قول الحسن ومعمر وابن اسحاق 


(۱) - انظر : حروف المعاني للزجاجي ٠۰‏ ومعاني الحروف للرماني ٠١١‏ 

(۲) هذا رأي سیبویه ۱ / ٤0٦‏ 

(۳) - تهذیب اللغة ٠٤‏ / ۳۸۳ 

)٤(‏ - هذا مثل يضرب في تقارب الشبه > انظر : فصل المقال للبكري ۱۸١‏ . وجمهرة الأمال للعمسكري 
.L£/Y‏ 


)6( - من الآية ۳۳ من سورة الكهف 


۷. 


والسدّي ‏ فهذا تقدير المعنى " . 

فأما الإعراب فيحتمل وجهين : 

أحدهما : أن يكون المعنى : جزاؤه استرقاق من وجد في رحله » فهذا الجزاء جزاؤه ‏ كما تقول : حد 
السارق القطع . 

والشاني : أن يكون المعنى : جزاؤه من وجد في رحله فالسارق جزاؤه » فيكون مبتدأً ثانيا والفاء 
جواب الجزاء والجملة خبر (من) "' . 

ويجوز في (مَن) وجهان : 

أحدهما : أن يكون خبرأً بمعنى ( الذي ) > كآنه قال : جزاؤه الذي وجد في رحله مسترقا » وينصب 

« مسترقا » على الحال . ۰ 


والغاني : أن يكون شرطا » كأنه قال : جزاء السرق إن وجد في رحل رجل منا فا لموجود في رحله 
جزاؤه استرقاقا "' . 


وى ا 9 


2 


يسأل عن قوله تعالى : ( ققد سَرَقَ أحٌ له من قبل ) كيف نسبوا السرق إلى يوسف عليه 


والجواب : أن سعيد بن جبير وقتادة وابن جريج قالوا : سرق يوسف صنما كان لجده أبي أمه » 
فكسره وألقاه على الطريق . 

وقيل : أنه كان يسرق من طعام المائدة ويعطيه للمساكين . 

وقال ابن اسحاق : إن جدته خبأت في ثيابه « منطقة » اسحاق لتملكه بالسرقة ؛ محبة لمقامه 


(e) 
عندها‎ 


. ١۷١ / ۲ وتفسير السمرقندي‎ » ٤٤۸ / ۳ انظر : معاني النحاس‎ - )١( 
٠١١ / ۲ واعراب النحاس‎ . ٠۲١١ / ۳ انظر : معاني الزجاج‎ - )۲( 
۲۹ / ۱ ومشکل القیسي‎ . ٥۲/۰ انظر : معاني الفرا‎ - )۳( 

۲١ / ١۳ جامع البيان‎ - (٤) 


4 


ويسأل عن «الهاء » في قوله ( فأسرها يوسف في تفسه و لم ببدهَا لهم ) ؟ . 
والجواب : أنه أسر قوله ( أنتم شر مكانا  )‏ أي : ممن قلتم له هذا "" وهو قول ابن عباس 
والحسن وقتادة . 
وأنت لأنه أراد الكلمة " . 


وقال الحسن : لم يكونو أنبياء في ذلك الوقت » وإنما أعطوا النبوة بعد ذلك . 
قوله تعالی : ( ا اى ڪت افا والىيراًلی ملافا ) ۸۲ 


العير : جماعة القافلة إذا كان فيها حمير » وقيل : إن قافلة الإبل سميت عيرا على التشبيه بذلك » 
والعير - بفتح العين - الحمار " . 

والقرية هاهنا مصر » وهو قول ابن عباس والحسن وقتادة “ 

وكان الأصل : واسأل أهل القرية وأهل العير » ثم حذف المضاف وأقام المضاف إليه مقامه للإيجاز ؛ 
لأن المعنى مفهو. “ ۰ 

وقيل : ليس في الكلام حذف ؛ لأن يعقوب عليه السلام نبي يجوز أن تخرق له العادة وتكلمه القرية 

0) 

الع 


۹۷ افر ری‎ E a 


٤٠١ / ۳ معاني النحاس‎ - )١( 

(۲) - معاني الفراء ۲ / ٠۲‏ 

(۳) - المحکم ۲ / ۱۹۸ - ۱۷۰ 

١۷۳ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(0) - انظر : الكتاب ٠١۸ / ١‏ . معاني الفراء ١‏ / ۱ . معاني الأخفش ۲ / ٠٤٠١‏ . تأويل ابن قتيبه” 
۷۰ المقتضب ۳ / ۲۳۰ 


٦۸ / ۳ -ذكر هذا القول الماوردي في تفسیره‎ )٦( 


¥۲ 


الاستغفار : طلب المغفرة ‏ . 

ونما يسأل عنه أن يقال : لم أخُر يعقوب عليه السلام الدعاء لولده مع محبته اصلاح حالهم ؟ 

RL 

أحدها : أنه أخُرهم إلى السحر ؛ لأنه أقرب إلى الإجابة » وهو قول ابن مسعود وابراهيم التيمي وابن 
جريج وعمرو بن قيس . 

وقيل : أخرهم إلى يوم الجمعة » وهو قول ابن عباس رواه عن النبي صلى الله عليه وسلم . 

وقيل : سألوه أن يستغفر لهم دائما » فلذلك قال « سوف » . ۰ 

وقيل : أخر ذلك لحنكته واجتماع رأيه ؛ لينبههم على عظيم ما فعلوه » ویردعهم ألا تری أن يوسف 
لحداثة سنه كيف لم يؤخر بل قال اليوم يغفر الله لكه " . 


قوله تعالی : ( حى إدَاأسسَبتس آل ٠١١)‏ 


الاستيئاس : استفعال من اليأس وهو انقطاع الطمع " . 

والظن : قوة أحد النقيضين “' . 

قرأ عاصم وحمزة والكسائي ( كُذوا ) بالتخفيف . وقرأً الباقون ( گذوا ) " . وقريء في 
الشراذ ( گذہوا ) . 


۷۷١ / ۲ الصحاح‎ - )۱( 

(۲) - انظر : جامع البیان ٤١ / ٠۳‏ تفسير السمرقندي ۲ / ١ ٠١١‏ تفسير الماوردي ۳ / ۸٠‏ 
(۴۳) - تهذیب اللغة ۱۳ / ۱٤۲‏ . الصحاح ۳ / ۹۹۲ . الحجة للفارسي .٤١۳ / ٤‏ 

٣٠۲ / ۱٤ العین ۸ / ۱۵۱ » تهذیب اللغة‎ - )٤( 

(0) - السبعة ۳۵۱ - ۲۵۲ . المبسوط ۲٤۸‏ 


. ٠٠ شواذ القراءات لابن خالويه‎ - )١( 


Y۳ 


فمعنى قراءة من خفف : أن الأمم ظنت أن الرسل كذبوهم فيما أخبروهم به من نصر الله لهم واهلاك 
أعدائهم . وهو قول ابن عباس وابن مسعود وابن جبير ومجاهد وابن زيد والضحاك . 

وأما من شدد فالمعنى : أن الرسل أيقنوا أن الأمم قد كذبوهم تكذيباعمهم حتى لايفلح فيهم أحد » وهو 
قول الحسن وقتادة وعائشة . والظن على القول الأول معنى الشك » وعلى القول الثاني عنى اليقين . 

وأما من قرأ ( وظتوا انهم قد كذيُوا) فالضمير في“(ظنوا) عائد على الكفار وفي (كذبوا ) عائد 
على الرسل عليهم السلام » وهو قول عائشة وهذه القراءة تروى عنها . 


› ٠۳۲ / ۳ والزجاج في معانیه‎ . ٥١ / ۲ فصل القول في معاني هذه القراءات : الفراء في معانیه‎ - )١( 
. ۳٣٩ وأبو زرعة في حجته‎ ٠ ۱۹۹ وابن خالویه في حجته‎ . ۱١۱ / ۲ والنحاس في إعرابه‎ 


V€ 


ومن سورة الرعد 


ي 


قوله تعالی : ( اَلالرٍىرممالسَوتبنر عدروا) @ 


والعمَد والعمُدٌ جميعا بمعنى واحدها « عمود » .ك أن « عدا » جمع » عمود »و« عدا « اسم 
للجمع ‏ ومثله : أديم وأدم . وإهاب وأهب “ . 


يشال عن قوله تعالی ( عير عمد تَرَونّها ) ؟ 

وعنه جوابان : 

أحدهما : أنها بغير عمد ونحن نراها كذلك . وهو قول قتادة وإياس بن معاوية . 

والشاني : أنها بعمد لا نراها » وهو قول ابن عباس ومجاهد " . 

وأنكر بعض المعتزلة هذا القول » قال : لأنه لو كان لها عمد لكانت أجساما غلاظاً » وكانت ترى والله 
عز وجل إنا دل بهذا على وحدانيته من حيث لا يكن أحد أن يقيم جسما بغيرعمد إلا هو فلذلك كان هذا 
التأويل خطأً . 

والجواب عن هذا أنه إذا رفع السموات بعمد وتلك العمد لا ترى ‏ فيه أعظم قدرة » كما لو كانت بغير 
عمك . 1 


وقال النابغة "فى العمد : 


Be 


خيس الجن إنّي قد أذنت لهم ينون تدر بالصفاح والعَمّد 


مو سے صر ے ص رہ 
قوله تعالی : ( ون جب فعجب دوم ادا کارا ( 0 


(۱) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۱ / ۳۲۰ . تهذيب اللغة ۲ / ٠٠۲‏ 
(۲) - معاني الفراء ۲ / ۵۷ . معاني الزجاج ۳ / ٠١١‏ . معاني النحاس ٠ ٤٦۷ / ٣‏ تفسير السمرقندي 
۲ / ۸۲ ۰ مشکل القيسي ۱ / ۳۹١‏ . تفسير الماوردي ۳ / ٩۲‏ . 


(۳) - في دیوانه ۳۳ . وهو من شواهد أبی عبیده فی المجاز ۱ / ۳۲۰ والطبری فی جامم البيان ٦١ / ١۴‏ . 
دي بي دي ي فيي جاع 


\¥oe 


العَجَبُ والكَعجب : هجوم ما لا يعرف سببه على النفس ‏ . 

قرأ نافع والكساني ١‏ | إذا كنا رابا إا لفي خَلق جَديد ) على الاستفهام في الأول والخبر 
في الشاني ٠‏ وقرأً ابن كشير وأبو عمرو وحمزة وعاصم بالاستفهام في الموضعين جميعا ٠‏ إلا أن حمزه 
وعاصما يهمزان همزتين » وقرأً ابن عامر على الخبر في الأول والاستفهام في الثاني » وعنه في ذلك 
ا 


وما يسأل عنه أن يقال : ما العامل في (إذا) ؟ 

والجواب أن العامل محذوف تقديره : أإذا كتا ترابا بعث . ودل عليه ( لفي خلقر جديد )' . 
فإن قیل : فهل يجوز ان يعمل فيه « خلق» اور جدید»؟ 

قيل : لا يجوز ذلك ؛ لأن اللام لا يعمل ما بعدها فيما قبلها ‏ . 

فإن قيل : فهل يجوز أن يعمل فيها (كتّا) ؟ 

قيل : لا يجوز ؛. لأنها مضافة إليه » والمضاف إليه لا يعمل في المضاف . 


e EE‏ مرو 2ے و 


قوله تعالی : ( عملت مر بن يديه ومن لفو ) ۱۱ 

المعقبات : المتناوبات » وقيل المعقبات ها هنا ملائكة الليل تعقب ملاحكة النهار وهو قول الحسن 
وقتادة ومجاهد وروي عن ابن عباس : أنها الولاة والأمراء ‏ وقال الحسن : هي أربعة من الملائكة 
يجتمعون عند صلاة الفجر » وصلاة العصر " . 


ويسأل عن قوله ( من أمُر الله ) ؟ 


وفيه أجوية : 


(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۱ / ۳۸١‏ 

٠٥١ التبصرة‎ . ۲٠۳ المبسوط‎ . ۳٠۷ السبعة‎ - )۲( 

(۳) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ٠۳۸‏ . 

٠۳۹ / ۳ هذا رد الزجاج في معانیه‎ )٤( 

(۵) - بل جوزه النحاس في إعرابه ۲ / ٠١١‏ . 

)٩(‏ - انظر : جامع البیان ۷١ / ٠۳‏ » تفسير السمرقندي ۲ / ۱۸۷ . تفسير الماوردي ۳ / ٩۸‏ » تفسير 
البغوي ٤‏ / ۲۹۹ 


۱۷7 


قال الحسن : يحفظونه بأمر الله » وهو قول قتادة أيضا'' . 

وقال ابن عباس : الملائكة من أمر الله " . 

وقال مجاهد وإبراهيم : يحفظونه من أمر الله من الجن والهوام " . 

وقيل المعنى : عن أمر الله کما تقول : أطعمته عن جوع وکسوته عن عری . 


وأصح هذه الأقوال أن يكون المعنى : له معقبات من أمر الله يحفظونه من بين يديه ومن خلفه . 


واختلف في الضمير الذي في (له) : 

فقال بعضهم : يعود على (من) "' في قوله : ( من اسر القول و مَنْ جَهَرَ به ) ' . 

وقيل : يعود على اسم الله جل ثناؤه " . وهو عالم الغيب والشهادة . 

وقيل : على النبي صلى الله عليه وسلم في قوله : ١‏ إِئّما انت منذر ولكُل قوم هاه ٠)‏ 
وهو قول عبد الرحن بن زيد . 


روس ہے و 


قوله تعالی : (وس حح الرعد دو ۱۳ 


٤۷۸ / ۳ في مجاز أبي عبيدة ۱ / ۲۶ . ومعاني النحاس‎ - )١( 
۲۹۷ تفسیر ابن عباس‎ - )۲( 

(۳) - وهو قول البغوي في تفسیره ٤‏ / ۳۰۱ 

٠٤١ / ۳ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 

(0) - من الآية ET‏ 

۲۹۹ / ٤ هذا رأي البغوي في تفسیره‎ - )١( 


)¥( - من الآية ۷ من سورة الرعد ن 


NYY 


الرعد : ملك يزجر السحاب هذا قول ابن عباس . وقال علي بن عيسى : هو اصطكاك أجرام 
السحاب بقدرة الله سبحانه ‏ . 

والخيفة والخوف ممعنى واحد a‏ 

والصواعق جمع صاعقة › وميم تقول : صاقعة '. 

زالخذالة اة . 
والمحال : الأخذ بالعقاب هاهنا ‏ يقال : ماحلته غا حلةًومحالاً ‏ ومحلت به محلا" . قال 
الأعشى" : 

فرع بع يهر في عصن المج د غزير الّدى شديدٌ المحال 

وهذه الآية نزلت في رجل جاء إلى النبي صلى الله عليه مجادلة ‏ فقال : يا محمد » مم ربك ؛ أمن 
لؤلؤ أم ياقوت آم ذهب أم فضة ؟ فأرسل الله عليه صاعقة ذهبت بقحفه » وهو قول أتس بن مالك 
ومجاهد . 

وقيل : نزلت في أربد أخي لبيد بن ربيعة لما أراد هو وعامر بن الطفيل قتل النبي صلى الله عليه 
وسلم » فقال أربد لعامر : أنا أشغله بالحديث فاضريه أنت » فأقبل أربد يسأل النبي صلى الله عليه ؛ 
ليشغله وهم عامر بضربه عليه السلام ‏ فجفت يده على قائم السيف » فرجعا خائبين ٠‏ وأصايت أربد في 
طريقه صاعقة فأحرقته » وأما عامر فابتلي بغدة كغدةالبعير ٠‏ فكان يقول :أغدة كغدة البعير » حتى 
قتلته ٠‏ وقال لبيد يرثي أخاه أربد : 

۰ أخشى على أريد ا توف ولا أرهَب توء السّماك والأسّد 
فجعني الرعد والصواعق بال فارس يوم الكريهة النجد 
وكان اسم أربد (قيسا) ولم يكن من أبي ربيعة » وكان عامر قد قال للنبي صلى الله عليه وسلم :إن 


(۱) - انظر : مجاز أبي عبیده ۳۲٠ / ١‏ . ومعاني النحاس ۳ / ٤۸۲‏ ۰ £۸۳ 
(۲) - العین ٤‏ / ۳۱۳ ۰ 
(۳) - انظر معانيها في تأويل ابن قتيبة" ٠٠١‏ 

٠٤١ / ٠١ تهذيب اللغة‎ - )٤( 

(۵) - تهذيب اللغة ۵ / ٩٦‏ . مفردات الراغب ٤١٤‏ 

() - في دیوانه ۱٤١‏ » وقد استشهد به أبو عبيدة في المجاز ٣۲۵ / ١‏ 

(۷) - روى القصة وذكر البيتين الطبري في جامع البيان ۸١ / ١۳‏ . 


۸ 


جعلت لي نصف ثمار المدينة ‏ وجعلت لي الأمر بعدك أسلمت . فقال النبي عليه السلام : ( اللهم 
اكفني عامراً واهد بني عامر ) فانصرف وهو يقول : والله لأملأنها عليك خيلا جردا ورجالاً مرد ولأربطن 
بكل نخلة فرساً . فأصابته غدة في طريقه ذلك » فكان يقول : أغدة كغد البعير وموتا في بيت سلولية . 


فصل : 

ويسأل عن معنى قوله (يسْيْح الرَعَدٌ بحمْده )؟ 

ففيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أنه ملك يسبح ويزجر السحاب بذاك التسبيع » وهو قول ابن عباس . 
والاني : أنه يسبح با فيه من الدلالة على تعظيم الله تعالى ووجوب حمده . 


والثالث : أنه يسبح با فيه من الآبة التي تدعو إلى تسيبح الله جل وعز'" . 


قوله تعالی : ١‏ وللهسجدمن ن السموتوالأرض طوعا ,وکا ) 9( 


الطاعة والطوع : الانقياد "". والگره والکر والكراهة معنى " . والظلال جمع ظل وهو E‏ 


ما بإزائه “ . ۰ 
4 و 2 و 2 ٤‏ 
والغدو والغداة وعدوه معنی 2 والآصال جمع أصل والأصل جمع اصيل وهو العشي وقد يقال في جمعه 
أصائل “ . قال أبو ذژيب : 
لعمري لأنت البيت أكرم أهله ‏ وأقعد في أفيائه بالأصائل ' . 


o. Ans 


ويسأل عن معنى قوله ( ولله يَسْجِدٌ مَنْ في السَمّوات والأرض طوعًا وکرَّها )؟ 


. ۳٠٤ - ۳۰۳ / ٤ وتفسير البغوي‎ ٠۲۵ / ١ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 
١١۷ / ٣ جمهرة اللغة‎ - )۲( 

٩۸ / ٤ المحکم‎ - )۳( 

٠٠۷ / ١١ تهذيب اللغة‎ - )٤( 

(۵) - تهذيب اللغة۸ / ١٠۷١‏ 

٠١٤ / ۳ تفسير الماوردي‎ - )١( 

(۷) - استشهد به أبو عبيدة في المجاز ٩ / ١‏ . وال ماوردي في تفسیره ۳ / ۱۰٤‏ 


۷۹ 


وا لجواب : أن الجحسن وقتادة وعبد الرحمن بن زيد قالوا : الؤمن يسجد طوعا والكافر يسجد كرها 
والمعنى على هذا أن السجود واجب لله تعالى . فالمؤمن يفعله طوعا والكافر يؤخذ بالسجود كرها » أي هذا 
الجكم في وجوب السجود لله ۴ 

وقيل : المؤمن يسجد طوعا والكافر في حكم الساجد كرهاً لما فيه من الحاجة والذلة التي تدعو إلى 
الخضوع لله تعالى " . 


رانا تجرد الظلال فاا فيه امن أ الفة, وقل* أن الكافر اذا سجد لقي ر الله سج ظله لله 
تعال " 


جو 


PE 1‏ م رم ع ا اا و 
قوله تعالي : ( َكَلاَلْجَلَة الى وو دالمتقون ری من لار ) ٣۵‏ 


الأنهار : جمع نهر كمل وأجمال ویجوز أن يكون جمع نهر > كرد وأفراد » والنهر المجرى الواسع من 
مجاري الماء على وجه الأرض » وأصله الاتساع ومنه النهار لاتساع الضياء » وأنهرت الدم إذا وسُعت 
مجراه " . قال الشاعر : 
مّلكت بها كفي فأنهرت فَتَقهًا ری قائم من دونها ما وراه" 
أي وسُعت فتقًها . 
والأكَلٌ : مصدر ‏ والأكل بضم الهمزة المأكول ‏ . 


£۸١ / ۳ معاني النحاس‎ » ۸۸ / ٠۳ جامع البيان‎ » ٦١ / ۲ انظر المسألة في : معاني الفراء‎ - )١( 
. ۱۸٩ / ۲ هذا رأي السمرقندي في تفسیره‎ - )۲( 

(۳) - انظر : العين ٤٤ / ٤‏ › جمهرة اللغة ۲ / ٤١١‏ . تهذيب اللغة ۲۷١ / ٩‏ 

۲۷۷ / ١ أنشده الأزهري في تهذيب اللغة‎ - )٤( 


٤)۰۸ / ۵ الین‎ - )6( 


وما يسأل عنه أن يقال : ما معنى ( أكُلّها دآئم ) ؟ 
وفيه جوابان : 
أحدهما : أن ثمارها لا تنقطع كانقطاعها في الدنيا في غير أزمنتها » وهو قول الحسن . 


رالثاني : أن التنعم به لا ينقطع " . 


ويسأل عن معنى (مَقَلٌ الجنة )؟ 

وفيه أجوبة : 

أحدها : أن المعنى صفة الجنة التي وعد المحقون تجري من تحتها الأنهار » فتجري من تحتها الأنهار وما 
بعده خبر المبتدأ الذي هو ( مغل الجنة ) . 

والجواب الشاني : أن ( مشلا) ها هنا معنى ( الشبه) والخبر محذوف تقديره : مل الجنة التي هي كذا 
وكذا أجل مثل . 

والجواب الالث : أن التقدير : وفيما يتلى عليكم مشل الجنة وهو قول سيبويه " . 


(۱) - تفسير السمرقندي ۲ / ۱۹١‏ . تفسير الماوردي ۳ / ۱٠١‏ . تفسیر البغوي ٤‏ / ۳۲۲ 
(۲) - انظر : تأویل ابن قتيبة ۳۱ » ۸۳ . 


۱4۱ 


ومن سورة ابراهيم عليه السلام 
قوله تعالی  :‏ فل لی اوی‌الش امواىقیموالصَلَاةَ ) ۳١‏ 


يسأل عن قرله ( يقيمُوا الصَلاةً ) ما موضعه من الإعراب ؟ 

والجواب جزم من ثلاثة أوجه : 

أحدها : جواب الأمر الذي هو ( فل ) ؛ لأن المعنى في ١‏ كَل ) : إن تقل لهم يقيموا الصلاة ‏ . 

والثاني : أنه جواب أمر محذوف تقديره : قل لعبادي أقيموا الصلاة يقيموا الصلاة ". 

والغالث : أنه على حذف لام الأمر » كأنه قال : قل لعبادي ليقيموا الصلاة » وإنما جاز حذف «اللام» 
هاهنا ؛ لأن في الكلام عليها دلیلا › فعلی هذا يجوز : قل له یضرب زیدا › ولا يجوز : یضرب زیدا ؛ لأنه 
لا دليل على اللام > ولا عوض منها ‏ وهذا قول الزجاج " 


ہے و 2 


قوله تعالی : ( وڏ گرو مڪ رهم روند آلو کرشم ) @ 


قرأ الكسائي ( و إن كان فَكرُهم زول ) بضم اللام الأخيرة وفتح الأولى » وقرأً الباقون : بكسر 
الأولى وفتح الثانية ' . 

ومعنى قراءة الجماعة : وماكان مكرهم لتزول منه الجبال ‏ أي : ليبطل الحق والإسلام ؛ لأنهما ثابعان 
بالدليل والبرهان » فهما كالجبال . 

وأما قراءة الكسائي فمعناها : الاستعظام لمكرهم » كأنها تزول منه الجبال لعظمه ‏ . 

و (إن ) في القراءة الأولى بمعنى ( ما ) وهو قول ابن عباس والحسن » وعلى القراءة الثانية (إن) مخفغة 
العقلة © 
من الثقيلة ‏ . 


۷١ / ١ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )١( 

(۲) - هذا ظاهر قول المبرد في المقتضب ۲ / ۸٤‏ . واختار النحاس في اعرابه ۲ / ٠۸٤‏ 

(۳) - الزجاج جوز هذا الوجه ولکنه رجح أن تكون مجزومة في جواب الأمر . انظر : معانیه ۳ / ٠١١‏ 
)٤(‏ - انظر : السبعة ۳١۳‏ . المبسوط ۲١۷‏ . التبصرة ٠١١‏ 

٠ ۲٠۴۳ الحجة لابن خالوبه‎ - )٥( 

۳١ / ۵ الحجة للفارسي‎ - )١( 


\AY 


وقد قيل في معنى القراءة الأولى : إن هذا نزل في نمرود بن كوش بن كنعان حين اتخذ التابوت وأخذ 
أربعة من النسور فأجاعها أياماً وعلق فوقها لحما وربط التابوت إليها فطارت النسور بالتابوت وهو ووزيره 
فيه إلى أن بلغت حيث شاء الله تعالى » فظن أنه بلغ السماء ففتح باب التابوت من أعلاه فرأً بعد 
السماء منه كبعدها حين كان في الأرض ٠‏ وفتح بايا من أسفل التايوت فرأى الأرض قد غابت عنه فهاله 
الأمر . فصوب النسور وسقط التابوت » وكانت له وجبة فظنت الجبال أته أمر نزل من السماء فزالت عن 
مواضعها لهول ذلك . 

فالمعنى على هذا : وإنه كان مكرهم لتزول منه الجبال أي : قد زالت . وفي التأويل الأول : همت 
بالزوال ٠‏ وروی أن عمر وعليا رضي الله عنهما قرأا ( وَإِنْ كاد مكرْهُم لترول من الجبالٌ ) ٠‏ فهذا 


يدل على التأويل الأرل ويدل عليه أيضا فوله ( تاد السَمَوات يحَقطرن منة وتنشق الأرض 


ا 


وتحر الجبال هدا 0 0 أي : إعظاما لا جا ءوا به ۳ 


)١(‏ - من الآية ٠‏ من سورة مريم 
(۲) - انظر تفسیر البغوي ۳٣۱ - ۳٣۰ / ٤‏ . 


A۳ 


ومن سورة الحجر 
و یا س و e‏ ی #2 SS.‏ 
قوله تعالی : ( O E‏ 


جر ( قرآنا ) لأنه معطوف على ( الكتاب )تقديره : تلك آيات الكتاب وآيات قرآن مبين . 
وأجاز الفراء الرفع على تقدير : وهو قرآن مبين » أو يكون معطوفاً عى آيات » وأجاز النصب على 
المدح ‏ وأنشد : 
إلى الملك القرم وابن الهمام وليت الكتيبة في المزدحم 
وذا الرأي حين َعم الأمورُ بذات الصليل وذات اللَجّم 
وزعم أن المدح تنصب نكرته ومعرفته » أما قوله (معرفته ) فصحيح » وأما ( نكرته ) فإن أصحابنا 
لا يجيزون ذلك ؛ لأنه لا يمدح الشيء الذي لايعرف » وإنا يمدح ما يعرف » والنكرة مجهولة فلذلك امتنع . 


رر رر ےھ و ر 2L‏ و 
قوله تعالی  :‏ ريمايود لَڪ فروا)٣‏ 


يقال (رُب) بالتشديد » و(رّبً) بالتخفيف » قال أبو كبير ": 
أُرهَيرُ إن يشب القذال فإنّني رب هَيضّل مرس لفت بهيضَل 
زعم بعضهم أنها لغة ‏ وليست بلغة عندنا . وإنما اضطر الشاعر فخففها » والدليل على ذلك : أن كل 
ما كان من الحروف على حرفين فإنه ساكن الثاني نحو : هل ومن وقد وما أشبه ذلك ٠‏ ويقال :ريما وريا 
دشنا ورتا + و(الناه لقانب الكلبة و اا كانة وهي ال خف عرض هى الضف : 
وحكى أبو حاتم هذه الوجوه كلها بفتح الراء لغة "“ 


٠٠٠١ / ١ انظر: معاني الفراء‎ - )١( 
. ٠۷۲/ ۳ هو أبو كبير الهذلي . والبيت في دیوان الهذلیین ۷۹ . وقد استشهد به الزجاج في معانیه‎ - )۲( 
٠١۷ والرماني في معاني الحروف‎ 
واعراب النحاس‎ » ۱۷١ / ۳ وانظر : معائي الزجاج‎ . ٠٠۷ ذكر هذا كله الرماني في معاني الحروف‎ - )۳( 
. 44/۲ 


\A£ 


فصل : 
وا يسأل عنه هاهنا أن يقال : لم جاء را 


dd. 


يود الذين قروا ) . ورب للتقلیل ؟ 

وعن هذا جوابان : 

أحدهما : لأنه أبلغ في التهديد > کما تقول : رما ندمت على هذا . وأنت نت تعلم أنه يندم ندماً طويلا ‏ أي 
يكفيك قلیل الندم فکیف کشیره ' . 

والثاني : أنه يشغلهم العذاب عن تمني ذلك إلا في أوقات قليلة " . 

وقرأً ابن نافع وعاصم (ربَنًا ) بالتخفيف ٠‏ وقرأ الباقون بالتشديد على الأصل "' . 


وساغ التخفيف هاهنا وإن لم يكن من الضرورات ؛ لأنها لما وصلت ب (ما) كثرت وثقلت فخففت ”' . 


قوله تعالى : انإ ن کسرعلین © تعت رک اچ نی سرب 
ب 

قال ابن عباس : لعمرك » أي : وحياتك . 

قال لي بعض شيوخنا : أقسم الله تعالى بحياة نبيه إجلالاً له ومحبة ". 

والسكرة هاهنا : الجهل " . 

والعمة : التحير "'. قال رؤبة : 


وَمَهَّمة أطرافه في مهمه أعمَى الهدى بال جاهلين العمه " . 


. ۱۷۲ / ۳ هذا رآي الفراء في معانيه ۲ / ۲ . والزجاج في معانیه‎ - )١( 
۳ / ٠٤ انظر : جامع البیان‎ - )۲( 

٠٠٦٠ التبصرة‎ . ۲٠١ الميسوط‎ . ۳٠١ السبعة‎ - )۳( 

۲١٤ الحجة لابن خالويه‎ - )٤( 

(۵) - انظر : جامع البيان ۳١ / ٠١‏ . معاني الزجاج ۳ / ٠۸۳‏ 

۲١٠ / ۲ بهذا المعنى فسرها النحاس في إعرابه‎ - )١( 

(۷) - المجاز لأبي عبيدة ٠٠۳ / ١‏ 


(۸) - من شواهد أبي عبيدة في المجاز ٣٠۳ / ١‏ 


۱A4 


Sel, 
. 


وعا يسأل عنه أن يقال : كيف قال ( هَولاء بتاتي ٳِن کُنتم قاعلين ؟ 

وعنه جوایان : ) 

أحدهما : أنه أراد هؤلاء بناتي فتزوجوهن إن كنتم فاعلين . وهذا قول الحسن وقتادة ‏ وقوله (إن کنتم 
قاعلین ) كناية عن طلب الجماع ‏ . 

والثاني : أنه أراد نساءهم لأنهم أمته ونساؤهم في الحكم كبناته وهو قول الزجاج " . 

ويعترض في الجواب الأول : كيف يجوز أن يزوج الكافر با مؤمنة ؟ 

والجواب : أنه كان ذلك في شريعتهم جائزا » وقد كان في أول الإسلام » وهو قول الجسن . 

وقيل : قال ذلك لرؤساء الكغار لأنهم يكفون أتباعهم " . 


م 


قوله تعالی : ۱ وأمرتا ع حجارةّمّن سِج 9© 


يسأل عن سجیل ؟ . 
وفيه للعلماء ثمانية أقوال : ٠‏ 
أحدها : نها حجارةٌ صلبةٌ وليست كحجارة الشلج والبرد . 
والثاني : أنه فارسي معرب (ستّك) و (کل ) عن ابن عباس وقتادة “'. 
والغالث : أن معناه شديد عن أبي عبيدة ‏ » وأنشد : 

ضرا تواصى به الأبطال سجَينًا ‏ . 
إلا أنه أبدل النون لاما . ۰ ۰ 


(۱) - جامع البیان ۳١ / ۱٤‏ 
(۲) - في معانیه ۳ / ۱۸۳ 
(۳) - انظر : المحرر الوجیز ۳ / ۳٣۹‏ 
)٤(‏ - انظر مجاز أبي عييدة ٠۸ / ١‏ 
() - في مجازه ۱ / ۲۹٣‏ 


. صدره : ورجلة يضربون البيض صاحية‎ - )١( 


۱۸7 


والرابع : أنه مشل السجل في الإرسال » وهو الدلو قال بعض ب بني أبي لهب : 
من بسَاجلني پساجل مَاجدا ملا الذلو إلى عقد الكرب ٠‏ 
الخامس : أنه من استجلته أي : أرسلته . 
السادس : أنه من استجلته أي : أعطيته . 
السابع : أنه من السجل وهو الكتاب ‏ قيل : كان على هذه الحجارة كتابة . 
الان ٠‏ اق اسا اة الا ري ي جا :ووا ورل ان" 
وقبل : أصله (سجين) وهو اسم من أسماء جهنم ثم أبدلت النون لاما . وهذا كقول أبي عبيدة " . 
قال الشاعر في ابدال النون لاما “ : 

وقَفْت فيها أصيلا لا أسانلها عيّت جوابًا ومَابالربع من أحد 

يريد أصيلااً . 


قوله تعالی : ( ومذ ايك سبَعامَالْسنان وَالْمَرَءَّات ے لیے 9 


قال ابن عباس وابن مسعود وسعيد بن جبير ومجاهد : هي سبع سور من أول القرآن » وروى عن 
الحسن وعطاء : أنها فاتحة الكتاب » وقال ابن عباس وابن مسعود من طريقة أخرى بهذا القول . 
٤‏ “4 
ويروى عن النبي صلى الله عليه وسلم أن السبع المثاني أم القرآن “ 
وسميت السبع 2 لأنها تشنى فيها الأخبار والأمثال والعبر ‏ وقد روي أيضا عن اين عباس 
أن الثاني جميع القرآن ' 


. ونسبه إلى الفضل بن عباس رضي الله عنهما‎ ٠۷ / ٠١ استشهد به الطبري في جامع البيان‎ - )١( 

(۲) - انظر : جامع البیان ۱۲ / ۵۷ - ۵۸ 

(۳) - في مجازه ۱ / ۲۹١‏ 

. ٤۳١ أصيلاا ) بدل (أصيلالا) وهو من شواهد ثعلب في مجالسه‎ ( ٠١ القائل النابغة في ديوانه‎ - )٤( 
ا‎ 

)0( - نصه في صحيح البخاري ( باب تفسير « سورة الحجر (e‏ /. ا 

السبع المثاني والقرآن العظيم الذي أوتيته ) . 

)١(‏ - انظر مجاز أبيٰ عبيدة ۳٠١ / ١‏ معاني الزجاج ۳ / ٠۸١‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ۲۲۲ » تفسير 

الماوردي ۳ / ۱۷۰ » تفسیر البغوي ٤‏ / ۳۹۰ . 


\AY 


قوله تعالى + ( الَذيَجَمَلواالْقَرَانَعِضبن © 
قال الكسائي : هو من العَضيهة وهي الكذب . أي : جعلوا القرآن كذ . 

وقيل معنى (عضين ) : أنهم جعلوه فرقا : قالوا فيه هو سح » وقالوا كهانة » وقالوا شعر وقالوا 
أساطير الأولين » وهو قول قتادة : 

ولام الفعل من عضين على القول الأول هاء . وعلى القول الثاني واو ؛ لأنه من العضو کأنهم عضوه 
أعضاء » إلا أن اللام حذفت وعوض منها هذا الجمع ‏ أعني جمع السلامة وهو مختص بن يعقل إلا أنه جاز 


هاهنا » لأنه عوض من المحذوف » ومثله : عزون وثبون وما أشبه ذلك " . 


قوله تعالی : ( كَاصدَعبمانومَرٌ ) ٩٤‏ 


آي : افر" قال اب ذۇيب : 


وكأنهن رَبَابةٌ وكأَة يسر يفيض على القداح وَبَصّدع “ 
وما يسأل عنه أن يقال : ما ( ما) هناهنا ؟ 
والجواب : أنها تحتمل أن تكرن مصدرية ٠‏ فيكون التقدير : فاصدع بالأمر ". وتحتمل أن تكون بمعنى 
(الذي ) فهذا الوجه محتاج إلى عمل ٠‏ وذلك أن الأصل : فاصدع با تؤمر بالصدع به فحذفت الباء 
واجتمعت الإضافة والألف واللام > وهما لا يجتمعان » فحذفت الألف واللام فصار : فاصدع با تؤمر 
بصدعه » ثم حذفت المضاف وأقمت المضاف إليه مقامه » على حد (واسأل القَرْبة )" . فصار : 
فاصدع با تؤمر به » ثم حذفت الباء على حد حذفها من قول الشاعر : ٤‏ 


( 


۲١۳ / ۲ نسب إليه هذا القول النحاس في إعرابه‎ - )١( 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ٩۹۲‏ . مجاز أبي عبيدة ٠٠۵ / ١‏ . غريب القرآن لليزيدي ۲۰۲ ٠‏ تفسير 
المأاوردي ۳ / ٤ . ١۷۳‏ 

(۳) - مجاز أبي عبيدة ۳٠۵ / ١‏ . 

. £١ / ١١ الطبري في جامع البيان‎ . ٠٠٠١ / ١ استشهد به أبو عبيدة في المجاز‎ - )٤( 

. ۸٤ والهروي في الأزهية‎ . ٠٠ / ١ والأخفش في معانيه‎ . ٩٤ - ٩۳ / ۲ هذا رأي الفراء في معانیه‎ - )٠( 


AA 


مرك ا لير قافعَل ما أُمرت به فقد ترکتك ذا مال وا نشب . 


فصار : فاصدع با تؤمره » ثم حذفت الهاء لطول الإسم بالصلة على حدً قولك : ما أكلت احبر ٠‏ أي : 
الذي أكلته الخبز ٠‏ فبقي ( قَاصَدَعَ ہما توم )" . 


والزجاجي في الجمل ۲۸. وابن جني في المحتسب ۵١ / ١‏ . 
(۲) - انظر المسألة في : الأصول ۲ / ۰ - ٠ ۳٤١‏ والإيضاح العضدي ٠۷٤١‏ . والمقتصد ١‏ / 11۸ . 


1۸4 


ومن سورة النحل 
قوله تعالى : ( أنح‌أمرآله ١)‏ 


قال الحسن وابن جريج ؛ عقابه لمن أقام على الكفر . 
وقال الضحاك : فراثضه وأحكامه . 


وقيل أمره : القيامة " . فعلى هذا الوجه يكون (أتى ) بمعنى (يأتي ) . وجاز وقوع الماضي هاهنا 
لصدق المخبر با أخبر » فصار بمنزلة ما قد مضى ‏ . وقد شرحناه فيما تقدم . 


يقال : لم قال (من قَوقهم ) وقد علم أن السقف يخر من فوقهم ؟ ‏ 
وعنه جوابان : 

أحدهما : أنه للتوكيد . كما تقول لمن تخاطبه : قلت أنت كذا وكذا " . 
والغاني : أنه جاء كذلك ليدل أنهم كانوا تحته ؛ لأنه يجوز أن يقول الرجل : 
خر علي السقف وتهدم علي المنزل ٠‏ ولم يكن تحتها . 

وقال ابن عباس وعبد الرحمن بن زيد : نزل هذا في نرود . 

وقيل : في بختنص “ . 

(۱) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ٠۸۹‏ 

(۲) - انظر : مشكل القيسي ٤١۷ / ١‏ 

(۳) - هذا رأي ابن جني في الخصائص ۲ / ۲۷ . والمرتضي في آمالیه ۱ / ٣٠۳‏ 


. ۱۸١ - ۱۸0 / ۳ تفسیر الماوردي‎ - )٤( 


1۹. 


قوله تعالی :( ميك ف بطونهءمنبن هرش ودم السا 9© 


يقال سقیته إذا ناولته لیشرب وأسقيتة ذا جعلت له ماه لنشربة داتنا من نهر أو غيره > وقد 
يقال : سقی وأسقی بمعنى '. قال لبيد "' : 
سقی قومي بني مجدروآسقی ‏ عبرا لقال من هلا . 


وما يسأل عنه أن يقال : على ما يعود الضمير في ( بطونه )؟ 
والجواب : أن العلماء اختلفوا في ذلك : 
فذهب بعضهم : إلى أن (الأنعام ) جمع » والجمع يذكر ويؤنث » فجاء هاهنا على لغة من يذكر » وجاء 
في سورة « المؤمنين »""' على لغة من يؤنث ”' . 
وذهب آخرون : إلى أنه رد على واحد الأنعام " . وأنشد : 
وَطاب ألبان اللقاح فَبرَ ‏ 
رده إلى اللبن . 
وقيل : الأنعام ٠‏ والمنعم سواء » فحمل على المعنى  "‏ وأنشدوا للأعشى : 
فإن تعهديني ولي مد فان الحوادث أودى بها . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۰۸ . تهذیب اللغة ٩‏ / ۲۲۸ 
(۲) - في الديوان ۱۲۷ . وهو من شواهد الفراء في المعاني ۲ / ٠١۸‏ . والزجاج في معانیه ۳ / ۲٠۹‏ . 
وابن جني في الخصائص ١‏ / ۳۷۰ . 
(۳) - يقصد قوله تعالى ١‏ تسقيكُم ما في بُطرنهاولم فيها ماع كثيرَة ) ۲١‏ الؤمنون 
)٤(‏ - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ۲۰۹ . 
)٥(‏ - هذا ري سیبویه ۲ / ۱۷ 
)٦(‏ - هذا عجز بیت وصدره : 
بال سهيل في الفَضيع فَقّسد 
وهو من شواهد الفراء في معانیه ۲ / ٠١۸‏ 
(۷) - هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ۱۰۹ - ٠.۹‏ 
(۸) -في دیوانه ۲٢‏ وهو من شواهد القيسي في مشکله ۱ / ٤٤١‏ .. 


۹۱ 


حمله على الحدثان . 

وقيل : المعنى نسقيكم ما في بطون الذكور . 

وقيل : « من» لعل اله اه ال ك فن رو م اا ين 
لجميعها لين "" . 

وقال اسماعيل القاضي : رد إلى الفحل » واستدل بذلك على أن اللبن للرجل في الأصل ‏ . 


ےک 


رر ای رو ی ر و کے ر 
قوله تعالی : ١‏ ومن متاخل وا لاتب دون نهر ) ٩۷‏ 


ال اا يتك رالرى اخسن ال »رال ان شاق هد جر وال واا رد 
الرحمن بن زيد والحسن ومجاهد وقتادة : السَّگر : ما حرم من الشراب » والرزق الحسن : ما أحل منه » 
وقيل : هو ما حلا طعمه من شراب أو غيره » وهو من قول الشعبي " . 


ويسأل عن « الهاء » في « منه» علام یعود ؟ 

وفيها جوابان : 

أحدهما : أنها تعود على المذكور. 

والثاني : أنها تعود ن اترات ارات راک ا فكذا « الهاء » في قوله : 
( فيه شقاء لتاس ) ٠‏ قيل : يعود على الشراب ؛ وهو العسل ٠‏ هذا قول الحسن وقتادة . 


٣٠۲ / ١ هذا رأي أبي عبيدة في المجاز‎ - )١( 
٤۲۳ - ٤٤۱ / ۱ انظر هذه الآراء مفصلة عند القيسي في مشکله‎ - )۲( 
۱۹۸ / ۳ تفسیر الماوردي‎ - )۳( 


٤١۳ / ۱ مشكل القيسي‎ - )٤( 


۱4۲ 


وقال مجاهد : يعود على القرآن ' 


٣ 
7 > 


قوله تعالى : ( نند ونِاسما V۲ ( AES‏ 


یسال : با نصب (شيئًا ) ؟ 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أنه بدل من (رزقًا ) . وهو قول البصريين " 

والثاني : أنه مفعول ب ( رزقا) » وهو قول الكوفيين " وبعض البصربين '“ 

وفيه بعد ؛ لأنْ ( الرزق ) اسم » والأسماء لا تعمل . والمصدر ( الرزق) هذا قول المبرد"" . 


ا ا : ر ر ۾ ي 
قوله تعالی : ( کے ث ,لی لدو لاعن 8 هَندالسان کرو وٿ بف 


يقال م و 6 ردا ی اب الق 


(۱) - انظر : تفسیر الماوردي ۳ / ۱۹۹ - ۲۰۰ 
(۲) - يقصد الأخفش . فهذا رأيه في معانیه ۲ / ۳۸٤‏ 
(۳) - يقصد الفراء ٠‏ فهذا رأيه في معانيه ۲ / ٠٠١‏ 


وشرح المقدمة المحسبة ۲ / ۳١٤‏ . والمقتضد ٠٠١٤ / ١‏ . 
(0) - في الکامل ۱ / ۳۲۸ . 


. ۲٠۵ - ۲۲٤ / ۲ انظر : العین ۳ / ۱۸۲ . واعراب النحاس‎ - )٩( 


۱4۹۴۳ 


ويسأل : من الذي الحدوا إليه ؟ 
والجواب : أن ابن عباس قال : كان المشركون يقولون إنا بعلم محمد صلى الله عليه « بلعام» " 


وقال الضحاك : كانوا يقولون يعلّمه « سلمان» "' 


وقوله (لسَانُ عَرّبي مَبينٌ ) يعني به القرآن ”“ N ES NEN EE‏ 
قال الشاعر : 
سان السُوء تُهديها إِلينَا أجبت ومَاحَسبتك أن تجيبا “ . 


م 


وقرأً حمزة والكسائي ( يَلحَدُون ) بالفتح » وقرأً الباقون بالضم "' وهما لغتان " 


ي ی ا و 


قوله تعالی : ( ورب اشا ره ڪات ءايه ميمه بأتيهارذفهارعدا ) 9© 


قال ابن عباس ومجاهد وقتادة : القرية : مكة ". 

وقيل : كل قرية كانت على هذه الصفة فهي التي ضرب بها ا مغل " . 

والأنعم : جمع نعمة . كشدة وأشد » وقيل E EE‏ : واحدها 
( اء کباسا 2و ابوس" 2 


١١١ / ١٤ جامع البیان‎ - )۱( 

(۲) - تفسیر الماوردي ۳ / ۲٠١‏ 

(۳) - تفسير السمرقندي ۲ / ٠۵۱‏ 

٠١١ / ۱٤ استشهد به الطبري‎ - )٤( 

٠٠٣١ انظر : السبعة ۳۷۵ . المبسوط‎ - )٠( 

١١۷ انظر : الحجة لابن خالويه‎ - )١( 

٠١١ / ٠١ : جامع البيان‎ - )۷( 

(۸) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ۲۲۱ . والنحاس في إعرابه ۲ / ۲۲٠‏ 
(۹) - انظر : جمهرة اللغة ۳ / ۱٤١‏ . تهذيب اللغة ۳ / ٠١۹ - ٩‏ 


4£ 


والجواب : لما يظهر عليهم من الهزال وشحوب اللون » فصار كاللباس . 
وقيل : إن القحط بلغ بهم إلى أن أكلوا القد والوبر مخلوطين بالدم والقراد . 


ویسأل عن قوله تعالى :( فأذاقها الله ) ؛ ۰ 
والجواب : أنه استعارة . والعرب تقول : اركب هذا الفرس وذقه . أي : اختبره » وكذا يقولون : ذق هذا 
الأمر ‏ . قال الشمّاخ " 
ذاق فأعطتهةُ من اللين جانبا ‏ كفى ولها أن يُغرق السهم حاجرٌ 
يضف قوسا : ۰ 


قوله تعالی : ( ولاقو لوالماتص ف أل گم الک ب۱۱۷ 


نصب (الكذب ) ب (تصف) » و(ما) مصدرية . 
وقريء في الشاذ(ا تصف ألسنتكم الكذب ( 0 جمع كذوب › وهو وصف للألسنة . 


وقريء أيضا ( الكذب ) با لجر على أنه بد من (ما )"' . 


(۱) - انظر : جامع الببان ٠۲۵ / ٤‏ . معاني الزجاج ۳ / ۲۲۱ . تفسير السمرقندي ۲ / ۲٠۳‏ . تفسير 
الماوردي ۳ / ۲٠۷‏ . تفسير البغوي ۵ / 6٩‏ . ۰ 

۲۹٣۲ / ٩ تهذیب اللغة‎ - )۲( 

(۴) - في دیوانه ٤٨۸‏ » وهو من شواهد الأزهري في تهذیب اللغة ۲٠۳ / ٩‏ . 

۳۸۵ / ۲ هذا قول الأخفش في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - شواذ القراءات لابن خالویه ۷۳ . 


. ٤۲١ / ١ وضح هذا الزجاج في معانیه ۳ / ۲۲۲ . والقيسي في مشکله‎ - )١( 


U 


والألسنة : جمع لسان على مذهب من يُذكر » ومن أَنّث قال في جمعه (لسن) ‏ . 
قال العجاج "' : 


وتلحج الاألسْنُ.فينا مَلحجا 


وهذه الآية نزلت في تحريهم البحيرة والسائبة والوصيلة والحامي ‏ . 


٤۲۷ / ۱۲ تهذیب اللغة‎ - )١( 
۳۸١ / ۱۳ أنشده ابن منظور في اللسان‎ - )۲( 
۲۰۰ - ۱۹۹ / ۳ تفسیر الماوردي‎ - )۳( 


۱4٩ 


ومن سورة بني إسرائيل 


> 


E O EEN 


المسجدالجرا م بمكة ٠‏ والمسجد الأقصى ببيت المقدس ٠‏ وهو مسجد سليمان عليه السلام » عن المجسن » 
وقيل : الأقصى لبعد المسافة بينهما . 

NE NEE EEN SSN E قال الحسن‎ 

یل ليله ثم رجع فصلى الصبح في المسجد الحرام » فلما أخبر المشركين بذلك كذبوه وقالوا : يسير مسيرة 

شهر في ليلة واحدة » وسألوه عن بيت المقدس » فطوى الله تعالى له الأرض حتى أبصرها ‏ فكان ينظر 
إليها ويصف لهم . 

وقيل : كان تلك الليلة في المسجد الحرام » كما قال الحسن وقتادة . 

وقيل : كان في بيت أم هانيء » وقال: من المسجد الحرام ؛ لأن الحرم كله مسجد . 


ومعنی قوله ( پاركنًا حُولّةٌ ) : يعني بالعمار والأنهار . وقيل : باركنا حوله لما حوله من الأنبياء 
عليهم السلام ٠‏ ولهذا جعل مقدّس'' . 

ومعنی ( سبحان) : براءة وتنزيه " . قال الأعشى : 

أقُول لا جا ءني فجره سبحان من عَلقمة الفَاجر ” 

وسال عن لصب( بخان ٩)‏ 

والجواب : أنه نصب على المصدر "' إلا أنه لا ينصرف ؛ لأنه جعل اسما للتسبيح فهو معرفة ٠‏ وفي 
آخره زائدتان » فجری مجرى (عثمان )""' ونظيره من المصادر (برةٌ) في أنه لا ينصرف " . 

قال النابغة " : 


)١(‏ - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۲١‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ۲٠۸‏ . تفسير الماوردي ۳ / ۲٠۵١‏ . تفسير 
البغوي ۵ / 0۷ - 0۸ 

(۲) - تهذیب اللغة ٤‏ / ۳۳۸ 

(۳) - سبق تخریجه 

۲۲۵ / ۳ معاني الزجاج‎ - )٤( 

(۵)- انظر : الخصائص ۲ / ۱۹۸ . مشكل القيسي ٤۲۷ / ١‏ 

)١(‏ - لأن (برّة ) اسم على معنى البر فلذلك لم ينصرف للتعريف والتأنيث 

(۷) - في دیوانه ٥٩‏ . وهو من شواهد ابن جني في الخصائص ۲ / ۱۹۸ 


۱4¥ 


و‌ ے 


إا اقتسمتا حُطتينا بَيننا فحملت برةٌ واحتملت فجار 
وقال أبو عبيدة : هو منادى . كأنه قال : يا سبحان الذي ". ولايجيز هذا حذاق أصحابنا ؛ لأنه لا 
معنی له . 
وقوله : ( الذي باركتًا حول ) » تقديره عند البصريتن : باركنا ما حوله » فحذف ( ما ) وهي 
موصوفة » وبقيت الصفة التي هي ( حوله ) تدل على المحذوف . 


وقال الكوفيون : هي موصولة . ولا يجيز البصريون حذف الموصول . 
قوله تعالی : ( ناموس یالکتب وله هذى لىنإشرەيل ) ۲ 


آتينا : أي أعطينا . 

يسال عن صب قوله:( دربة ) ٩‏ 

وفي نصبها وجهان : 
أحدهما : أن يكون بدلا " من ( وكيل ) . كأنّه في التقدير : ألا تتخذوا من دوني وكيلا ذريةمن 
حملنا مع نوح . 

والثاني : أن يكون منادى » كأنّه قال : يا ذرية من حملنا مع نوح ‏ . 

هذا على قراءة من قرأ ( ألا تعخذوا ) بالتاء . وأما من قرأ ( ألا بتخذوا )" بالياء » ف (ذرية) 
في قوله بدل من وکیل "" كما كان في أحد الوجهين الأولين . 


٤۲۷ / ١ نسبه إليه أيضا القيسي في مشکله‎ - )١( 

(۲) - من الآية ۳ من سورة الاسراء 

(۳) -انظر : اعراب النحاس ۲ / ۲۳۰ 

(9) - هذا رأي الفراء في معاي ۲ / ۱۱١‏ . واختيار الزجاج في معانیه ۳ / ۲۲۹ 

(۵) -قراً بالیاء : أبو عمرو وحده » وقراً الباقون بالتاء . انظر : السبعة ۳۷۸ › المبسوط ۲١۷‏ 


۱۹۸ 


. ت ر ارو ا رو ر واو ع 
قوله تعالی : ( وَل إن ألر مته طتررهنق‌عنمد ) ٠۳‏ 


الإنسان يقع على المذكر والمؤنث . فإن أردت الفصل قلت للمذكر (رجل ) وللمؤنث ( امرأة) » ومغل 
ذلك : فرس ٠‏ هذا مشترك ٠‏ فإن أردت الفصل قلت ( حصان ) و ( حجر ) وفي الهماليج ( برذون ) 
و( زفكة ) » وكذلك + بعير » يقع على المذكر والمؤنث ‏ فإن فضلت قلت ( جمل ) و ( ناقة ) . 

واشتقاق الإنسان : من الإنس والأنس . وهو ( فعلان ) من ذلك ٠‏ هذا مذهب البصريين . 

وقال الكوفيون : هو من النسيان » وأصله ( إنسيان ) حذفت الياء منه إستخفافا » واحتجوا على 
ذلك بقول العرب ( أنيسيان ) > وهذه الياء عند البصرين زائدة » وهذا التصغير شاذ » ومثله عندهم 
عشيشية ومغيريان الشمس ولييلية في أشباه ذلك . 

والطائر هاهنا : عمل الإنسان ". شبه بالطائر الذي يسنح ويتبرك به والطائر الذي يبرح فيتشاءم 
به » والسانح : الذي يجعل ميامنه إلى مياسرك ٠‏ والبارح الذي يجعل مياسره إلى ميامنك “ والأصل 
في هذا إنه إذا كان سانحا أمكن الرأي . وإذا كان بارحا لم يمكنه . وإنا خاطب الله تعالى العرب على 
عادتهم وما یعرفونه ‏ 

قال ابن عباس ومجاهد وقتادة : طائره عمله " . 

ويقال : لم قال ( ألرمناه طائرة في عنقه ) ولم يقل في يده ؟ 

والجواب : لأنه في العنق ألزم ؛ لأنه يصير بنزلة الطوق "' . ولأن محل ما يزين من طوق أو غيره 
العنق وكذا موضع الغل . 


(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۱۳ / ٩۰ - ۸٩‏ . مجمل اللغة ٠١٤ / ١‏ . الصحاح ۳ / ۹۰٦ - ٩۹۰٤‏ . 
(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ٠١۸‏ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۱۰۵ / ۳۹ 

۲۳۳ / ۳ تفسير الماوردي‎ - )٤( 

(۰) - انظر : تفسير البغوي ۵ / ۸۲ 

۳۹ / ۱٩ انظر : جامع البیان‎ - )٩( 

(۷) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۳١‏ 


ونصب (حسيباً ) على الحال . والعامل فيها ( كفى )"'. وقيل : هو نصب على التمييز ". 
والأول أقيس . 

وموضع ( بنفسك ) رفع ؛ لأنه فاعل ( كفى ) والباء زائدة " » وقال أبو بكر بن السراج المعنى: 
كفى الاكتفاء بنفسك » فالفاعل على هذا محذوف “' . 


وقرأً ابن عامر (يلقاه) بضم الباء وتشديد القاف ٠‏ وقرأً الباقون (يلقاه) بالتخفيف وفتح 
(e)‏ 
الاء“. 


و 


وقریء ) ویخرج له كتاباً ( وقریء ) وتُخرج له كتاباً ( )( . 
فمن قرأ (نخرج له كتابا) فمعناه : يظهر له كتابا ‏ فتنصب «كتابا » على هذا الوجه لأنه مفعول. 
ومن قرأ (ویخرج له کتابا) نصب « کتابا » على الحال ""' . أي : ویخرج له طائره كتابا . 
ولو قريء : ويخرج له كتاب ١‏ لجاز على أنه الفاعل ‏ وكذا لو قرىء : ويخرج له كتاب له » على 
مالم يسم فاعله لجاز. إلا أن القراءة سنة . 


ونصب ( منشورا ) على الحال " من ( يلقاه ) في القراءتين جميعا . 


a 


" ا رس ٤ر‏ < س ے > رد 
قوله تعالی + ( وإ اردان ملك رة مرا فاقوا ) 9© 
الأمر : ضد النهي › والإتراف : التنعم » والفسق : الخروج عن الطاعة . 


(1) - هذا رأي النحاس في اعرابه ۲ / ۲۳۵ 

(۲) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ۲۳۱ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۱۹ . معاني الزجاج ۳ / ۲۳۱ » اعراب النحاس ۲ / ٠٠۵‏ 

٦٤ / ۲ : الأصول‎ - )£( 

(۵) - انظر : السبعة ۳۸۷ . المبسوط ۲٠۸‏ 

: القراءة الأولى قراءة أبي جعفر » والثانية قزاءة يعقوب . وقرأً الباقون ( وتُخرج له ) . انظر‎ - )١( 
. ۲٦۷ المبسوط‎ 

(۷)- انظر : الحجة للفارسي ٠‏ / ۸۷ 


(۸) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۳۱ . 


والمعنى : أمرناهم بالطاعة ففسقوا » وهو قول ابن عباس "' وسعيد بن جبير . 

وهذه قراءة السبعة » ومثله : أمرتك فعصيتني . 

وقري»( أَمُرنا وشا 5 وقيل جعلناهم أمراء . والأول أجود ؛ لأن القرية الواحدة لا يكون 
نيها عدة امراء في وقت واحد . 

وقري»ء ( آمرنا ) بالمد أي : كثرنا " . 


وذکر ابن خالویه : أن بعضهم قرأ ( أمرنا ) بكسر الميم بغير مد ” أ . وذكر “ أن معناها : كثرنا › 
وأن ( أمر) يأتي لازما ومتعدياً . 


ويسأل : لم خص المترفون ؟ 
والجواب : لأنهم الرؤساء ‏ ومن سواهم تبع لهم » كما أمر فرعون وكان من عداه من القبط تبعًا له . 


€ 
7 ره 


تول تعالى + ( لاا ۇۇرا چ 


الإملاق : الفقر هذا قول ابن عباس "' ومجاهد . و ذلك أنهم كانو يئدون البنات خوفا من الفقر › 
فنهاهم الله عن ذلك . 
والزنا يمد ويقصر " » قال الشاعر : 


2 ل ٠ 4 Ss RE‏ )¥( 
أب حاضر من یزن یعرف زناؤه ومن یشرب الخرطوم يصبح مسكرا 


(۱) - انظر : تفسیر ابن عباس ۳۱۷ 
(۲) - انظر: معاني القراءات ۲ / ٠١‏ . الحجة للفارسي ٠١ / ٠‏ 
(۳) - انظر : شراذ القراءات ۷٠١‏ 

٩۲ / ۵ ذكر هذا الفارسي في حجته‎ - .)٤( 

(0) - في تفسیره ۳۱۹ 

() - انظر : مجاز أبي عبيدة ۱ / ۳۷۷ . تهذیب اللغة ۱۳ / ٠٠۹‏ . 
(۷) - البيت من شراهد أبي عبيدة في المجاز ١‏ / ۳۷۷ . 


۲.١ 


والخرطوم : الخمر ٠‏ إلا أن القرآن جاء بالقصر ٠‏ والإسراف ؛ مجاوزة الحد . والسلطان هاهنا : القود 
والدية ‏ وهو قول ابن عباس والضحاك » وقال قحادة : هو القود . 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف قال ( حَشية إملاق ) أفيجوز قتلهم لغير إملاق ؟ 
قيل : لا » وإنغا نهى تعالى عن قتلهم البتة ‏ ثم أشعرهم بمكان الخوف » ومثله قوله تعالى : ( ولا 


تگوئوا اول گافر به ) ' . لم بأمرهم أن یکونوا ثانا ولا الغا . 


وبقال : ما معنى ( كان قاحشة ) أتراه الآن ليس بفاحشة ؟ 


والجواب : أنه كان عندهم في الجاهلية فاحشة » وهو كذلك الآن ‏ ومثل هذا في القرآن كثير . 


ويقال : ما موضع ( ولا تَقتَلوا التَقَسٌ ) ؟ ۰ 
والجواب : أنه يحعمل النصب والجزم » فأما النصب : فعلى وله : ( وقضى ريك ألا كعدوا 
إلا إياه )"' وأن لا تقتلوا . وأما الجزم : فعلى النهي . 


ويسأل عن الضمير في قوله : ( إِنَهُ گان مَنصورا ) علامٌ یعود ؟ 
وفیه جوابان : 
أحدهما : أنه يعود على الولي » وهو قول قتادة . 


والشاني : أنه يعود على المقتول ‏ وهو قول مجاهد “ . والقول الأول أبين . 


وقرأ ابن شير ( كان خطاءٌ ) مكسور الخاء عدودة مهموزة » وقرأً ابن عامر ( خَطأ ) بالفتح 
والهمز من غير مد › وقرأ الباقون (خطأً ) مكسورة الخاء ساكنة الطاء مهموزة من غير مد“ › وهذه 
لغات . 


. من سورة البقرة‎ ٤١ من الآية‎ - )١( 
من الآية ۲۳ من سورة الإسراء‎ - )۲( 
٠١۳ / ۲ انظر : معاني الفراء‎ - )۳( 
٥٦۸ انظر السبعة ۳۷۹ . المبسوط ۳۹۸ . التبصره‎ - )٤( 


۲.۲ 


وقرأ ابن عامر وحمزة والكسائي : ( قلا تسرف في القعل ) بالتاء جزما ‏ وقرأً الباقون 
الا 

فالتاء على أنه خطابٌ للنبي صلى الله عليه . وقيل : هو لولي المقتول " . 

والولي : الوارث من الرجال . 


قال ابن عباس والحسن وسعيد بن جبير وقتادة وابراهيم وابن جريج وابن زيد والضحاك ومجاهد : 
الرؤيا ما رآه النبي صلى الله عليه وسلم ليلة الإسراء » فلما أخبر المشركين با رأى كذبوا به " . 

وقيل "' : هي رؤيا نوم » وهي رؤياه التي رأى أنه سيدخل مكة » روي هذا عن ابن عباس من جهة 
أخرى . 

والشجرة الملعونة : الزقوم » وقد ذكرها الله تعالى في مكان آخر » فقال : ( إن شَجَرَةٌ الزفوم 
طْعَامٌ الأثيم ) ' هذا قول ابن عباس والحسن وسعيد بن جبير وابن مالك وقتادة وإبراهيم 
ومجاهد والضحاك وابن زيد » وكانت فتنتهم بها أن أبا جهل قال : النار تأكل الشجر » فكيف تنبت 
فيها » وارتد قوم » وزاد الله في بصائر آخرین . 

وقال أصحاب المعاني : يجوز أن تكون شجرة الزقوم نبتاً من النار أو من جوهر لا تأكله النار » 
وكذلك سلاسل النار وأغلالها وعقاربها وحياتها ‏ وكذلك الضريع وما أشبه ذلك " . 


٠٠۸ التبصره‎ . ۳٠۹ انظر : السبعة ۳۸۰ . الميسوط‎ - )١( 

(۲) - الحجة لابن خالویه ۲۱۷ . 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ٠۲١‏ . معاني الزجاج ۳ / ۲٤۸‏ 

)٤(‏ - استحسن هذا الرأي النحاس في إعرابه ۲ / ۲۸ . وانظر : تفسیر الماوردي ۳ / ۲۵٠۳‏ . تفسیر 
البغوي ۵ / ٠١١۳‏ 

(۵) - الآیتان ٤٤ » ٤۳‏ من سورة الدخان . 


٠٠۳ / ۳ تفسير الماوردي‎ . ۲۷١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ . ۷١ / ٠١ انظر : جامع البيان‎ - )٩( 


والفتنة هاهنا : الاختبار ‏ . 


لر 
ر 


ا ر ام چ ن و 
قوله تعالی : ( بوم ندعواڪلاناس بز مليھ فمن اوي به یری ۷۱ 


الفتيل : ما يكن في شق النواه "' . 

واختلف في الإمام هاهنا : 

فقيل : إمامهم نبيهم » وهو قول مجاهد وقتادة . 

وقال ابن عباس والحسن والضحاك : إمامهم كتاب عملهم . 

وقيل : كتابهم الذي أنزل الله تعالى فيه الحلال والحرام والفرائض . وهو قول ابن زيد " . 


وقيل : من كانوا يأتمون به في الدنيا » وهو قول أبي عبيدة ‏ 


ويسأل عن قوله ( مَن كان في هذه أعْمى قهو في الأخرة أعّمى ) ؟ 

والجواب : أن ابن عباس ومجاهد وقتادة وابن زيد قالوا : من كان في هذه الدنيا وهي شاهدة له من 
تدبيرها وتصريفها أعمى عن اعتقاد الصواب فهو في الآخرة التي هي غانبة عنه أعمى ‏ . 

وقراً أبو عمرو ( ومن گان في هذه أعْمّى ) بالإمالة › وفخم ( نهو في الأخرة أعمى ( 
واستشهد بقوله ( وَأضلٌ سَبيلاً ) أي : أشد عمى ؛ وهو من عمى القلب » وقرأً ابن كشير وابن 
عامر ونافع وحفص عن عاصم بالتفخيم فيه جميعا » وقرأً الكسائي وحمزة وأبو بكر عن عاصم بالإمالة 
قا ی ٩‏ 


وقيل : فهو في الأخرة أعمى عن طريق الجنة . 


(۱) - انظر : مفردات الراغب ۳۷۲ 

(۲) - العین ۸ / ۱۲۳ . مجاز أبي عبيدة ۱ / ۳۸٩‏ 
(۳) - جامع البیان ٠١‏ / ۸ . 

. ۳۸١ / ۱ في مجازه‎ - )٤( 

(۵) - تفسیر ابن عباس ۳۲۲ » معاني الفراء ۲ / ٠۲۸‏ 


.. ٠١١ انظر : السبعة ۳۸۳ » تيسير الداني‎ - )١( 


واحتج قوم لقراءة “ أبي عمرو بأن الأول رأس آية فجاز إمالته ٠‏ وليس الثاني كذلك ففخم . 
وقد ذكرنا أنه من عمى القلب . ولا يجوز أن يكون من عمى البصر ؛ لأنه لا يقال : هذا أعمى من هذاء 
كما لا يقال : هذا أحمر من هذا وكذا جميع الألوان والعاهات والخلق "' . 
حمر من جمیح 
ونصب ( یوم ) بفعل مضمر تقدیره : اذکر يوم ندعو "' 


وقيل : هو منصوب ب ( يعيدهم ) يوم ندعو » وهو قول الزجاج “ 
قوله تعالی : ( وسکلونلت عن الروج قلٍالر وځ نامر رق ) ۸٥‏ 


اختلف في الروح هاهنا : 
فقيل : هو جبريل عليه السلام » هذا قول ابن عباس . 
وقال علي رضي الله عنه : هو ملك له سبعون ألف وجه لكل وجه سبعون ألف فم لكل فم سبعون ألف 
لسان يسبح الله تعالى بجميع ذلك . 
- وقيل : الروح ما تكون به الحياة 
وقیل : الروح ملك يقوم يوم القيامة صقًا وتقوم اللائكة صفا > واستدولوا على ذلك بقوله ( 
يوم تقوم الروح والملائكة صَّفا ) . قال قتادة : سأل عن ذلك قوم من البهود » وقيل سأل 
عنه اليهود م 
وقيل : في قوله ١‏ فل الرُوح من أمر رَبّي ) أي : من الأمر الذي يعمله ربي ”" 


وا يسأل عنه أن يقال : لم لم يجابوا عن الروح ؟ 
والجواب : لا في ذلك من المصلحة » ليوكلوا إلى علم ما في عقولهم من الدلالة » مع ما في ذلك من 
الرياضة . 


١١۴۳ - ۱١١ / ۵ انظر : الحجة للفارسي‎ - )١( 
٠٠۲ / ۲ انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۲۸ . اعراب النحاس‎ - )۲( 

(۳) - قال بهذا القيسي في مشکله ۱ / ٤۳۳‏ 

۲٠۲ / ۳ في معانیه‎ - )٤( 

)٠(‏ - من الآية ۳۸ من سورة النبأً 

.۲٦۹ / ۳ تفسير السمرقندي ۲ / ۲۸۲ . تفسير الماوردي‎ . ۲٥۷ / ۳ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 
٠۳١ / ۲ معاني الفراء‎ - )۷( 


وقيل : إنهم وجدوا في كتابهم : أنه إن أجابهم عن الروح فليس بنبي . 
قوله تعالی : ( اذعوانةأواذعواألرَحن 4 


(أو) ها هنا للإباحة . أي : إن دعوت بأحدهما كان جائزاً » وإن دعوت بهما جميعا كان جائزا ‏ . 
وهذان الاسمان منوعان . أي : لم يتسم أحد بهما غير الله تعالى "' . 


و(ما) في (آياما) صلة " . كقوله تعالى : ( عَمَّا قليل لَيْصبحُن تاد مین )' . 
وقيل : هي بمعنى ( أي شي»ء ) كررت مع اختلاف اللفظين للتوكيد كقولك ؛ ˆ 
ما رأيت كالليلة ليلة ‏ . 


و(أيًا) نصب بتدعو ". 


وقريء (فُل ادعو) ( أو ادعو الرحمنٌ ) . بكسر اللام والواو على أصل التقاء الساكنين ‏ وقرأً 
اا کر راد سرو نا اکان بضم الواو واللام » وهو أجود ؛ والعلة في ذلك أن بعدهما ضمة 
العين فكرهوا الخروج من كسر إلى ضم وليس بينهما إلا حاجز ضعيف » وهو الساكن » ومن زعم من 
النحويين أن ضمة الهمزة من (ادعو) ألقيت على اللام والواو » فقد أخطأ ؛ لأن هذه الهمزة لاحظ لها في 
الحركة . وإ نا تحرك عند الابعداء » فإذا اتصل الكلام سقطت الجحركة » وقد كسر بعضهم اللام » وضم 
الواو جمع بين اللغتين  '‏ ولو ضم اللام وكسر الواو لكان جائزأً في العربية » إلا أنه لا يقرأ إلا ا صح 
عن السلف رضي الله عنهم . 


(۱) - انظر : معاني الأخفش ۲ / ۳۹۲ . معاني الزجاج ۳ / ۲٠٣٤‏ 

(۲) - انظر : أمالي المرتضي ۲ / ۳٠۹‏ 

(۳) - أي زائدة . وهذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ٠۳۳‏ . وابن قتيبة في تأویله ۲۵۲ . ٥۳۲‏ . والمبرد في 
المقتضب ۲ / ٥٤‏ . 

)٤(‏ - من الآية ٤٠‏ من سورة المؤمنين 

(۵) - هذا رأي سیبویه ۱ / ٤۳۳‏ . 

. ٤۳١ / ۱ انظر : مشکل القيسي‎ - )٩( 

(۷)- انظر : السبعة ۳۸١‏ . معاني القرامات ۲ / ٠٠۲‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ۲۸۷ . 


ومن سورة الكهو 
قوله تعالی : ) ادال أل دوالك ( ۱ 


اليم : المستقيم ٠"‏ والعوج : العدول عن الحق إلى الباطل "'. يقال : ليس في الدين عوج » 
وكذلك ليس في الأرض عوج ويقال : في العصا عوج بالفتح . 

وأجمع العلماء "' على أنه على التقديم والتأخير . أي : أنزل على عبده الكتاب قيما ولم يجعل له 
عوج . ۰ 

قال ابن عباس والضحاك : أنزله مستقيماً معتدلاً . 

وقيل : ولم يجعل له عوجا أي : لم يجعله مخلوقاً » ويروى هذاعن ابن عباس أيضا " . 


ووزن (قَيّم ) فيعل . وأصله (قيوم ) فقلبت الواو ياء وادغمت الياء فيها » وهذا حكم " كل (واو) 
و(باء) اجخنعها وسقت الأرلى متها بالسکون » نحو : سيد وميّت وطي ولي » والأصل : سيور 
E‏ ففعل بهذه الأشباء ما ذكرناه » وقرأً الأعمش ( الم الله ل9 إلة إلأ هُوّ 
الحي القيومٌ )" . وروي أن عمر قرأ ( الحي اقام ) ٠‏ والأصل فيه القيوام » ففعل به ما قد 
ذكرناه . وكذلك : القيوم ‏ أصله : قيوو. " . 

ونصب (قيما) على الحال من الكتاب " . والعامل فيه « أنزل» . 


(۱) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۹۷ . تهذیب اللغة ٩‏ / ۳۵۸ . 

(۲) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۹۷ . مفردات الراغب ۳١١‏ . تفسير الماؤردي ۳ / ۲۸۳ . 

(۳( - : الفراء في معانیه ۲ / ٠۳۳‏ . والأخفش في معانیه ۳۹۳/۲ . وابن قتيبة في تأویله ۲۰٠‏ . 
ا البیان ۱۵ / ٠۲١‏ . والزجاج في معانیه ۳ / ۲۹۷ . والنحاس في إعرابه 
۲٣۵ / ۲‏ . والسمر قندي في تفسیره ۲ / ۲۸۸ . 

. ۳۲٣ انظر : تفسیر ابن عباس‎ - )٤( 

. ۳۵ / ۲ معاني الفراء‎ . ۷١ / ۲ الکتاب‎ - )٥( 

. الآية الأولى ومن الآية الثانية من سورة آل عمران‎ - )١( 

٠١١ / ١ انظر : المحتسب‎ - )۷( 

(۸) - انظر : مشكل القيسي ۱ / ٤۳۷‏ 


ور e > o‏ 
قوله تعالی : گيٽ ڪلِمَة رج ن أفوههم) 


الكلمة ها هنا : قولهم ( اتخذ الله ولدأ  )‏ . واختلف في نصبها : 

فقال قوم : "' انتصب على تفسير المضمر › على حد قولك : نعم رجلا زيد » والتقدير على هذا : 
كبرت الكلمة كلمة » ثم حذفت الأول ؛ لدلالة الثاني عليه » ومثله : كرم رجلا زيد » ولؤم صاحبا عمرو . 

وقال قوم "" : انتصب على التمبيز المنقول عن الفاعل » على حد قولك : تصببت عرقا » وتفقأت 
شحما » قال الشاعر " : 

وقد عَلمت إذا الرياح تتاوحّت هدج الرئًال تکبهن سمالا . 

وهذا البيت إذا حُذف منه ( تكبهن شمالا ) بقي موزونا » وكان من مرفل الكامل إذا حركت اللام ٠‏ 
فإن أسكنتها كان من المذال ؛ وهو على تامه من الكامل » ويحكى أن أل من نبه على هذا أبو عمرو بن 
العلاء . 

وقيل : نصب ( كلمة ) على الجال ‏ من المضمر في ( كبرت ) . 

وقرأً ابن کثیر (کبرت کلمةٌ ) بالرفع » جعل كبرت معنى عظمت " . 

وأما قوله تعالى : ( تَخْرج من أفواههم  )‏ فهو نعت لمحذوف تقديره : كبرت كلمة كلمةً تخرج 
من أفواههم . ترفع (كلمة) المضمرة » كما ترفع ( زيد ) من قولك : نعم رجلا زيد » ورفعه من وجهين : 

أحدهما : أن يكون مبتدأً وما قبله الخبر . 

والشاني : أن يكون خبر مبتدأ محذوف » والتفسير في الآية على هذا : هي كلمة تخرج » ولا يجوز أن 
يكون ( تخرج ) وصفا ل (كلمة ) الظاهرة ؛ لأن الوصف يقرب النكرة من المعرفة » والتمييز والتفسير 


. ۲۸۹ / ۲ والسمرقندي في تفسیره‎ . ۱۲۸ / ۱١ هذا قول : الطبري في جامع البیان‎ - )١( 

(۲) - منهم : الفراء في معانیه ۱ / ۲۹۸ - ۲۹۹ . والأخفش في معانیه ۲ / ۳۹۳ » وابن السراج في 
الأصول ٠٠١ / ١‏ . والصيمري في التبصرة والتذكرة ۲۸١ / ١‏ . وابن برهان في شرح اللمع 
٠ ۰ / ۲‏ وابن بابشاذ في شرح المقدمة المحسبة ۲ / ۳۸٤‏ . 

(۳) -.منهم الزجاج في معانیه ۳ /۲۹۸ . والنحاس في إعرابه ۲ / ۲٠۵‏ » رالبغوي في تفسیره ۵ / ۱٤٤‏ . 

)٤(‏ - هو الأخطل في دیوانه ۳۸۷ . وهو من شواهد الأخفش في معانیه ۲ / ۳۹۳ . والطبري في جامع 
البیان ۱۵ / ٠١۹‏ . 

. (۵) - قال بهذا القيسي في مشکله ۱ / ٤۳۷‏ . 
)١(‏ - انظر : المحتسب ۲ / ۲٤١‏ 
)¥( - انظر : جامع البیان ۱۵ / ٠۲۸‏ 


والحال لا تكون معرفة البته . ولا يجوز أن يكون حالاً من ( كلمة ) المنصوية لأمرين : 
أحدهما : أن الحال يقوم مقام الوصف . 

والثاني : أن الحال لا يكون من نكرة في غالب الأمر . 

ولكن يجوز أن يكون (تخرج) وصفاً ل ( كلمة ) على مذهب من رفع كلمة . 


قوله تعالی : (أمَحَسِبْت ابال کھ ن ولرف نایا ع 9© 


الكهف : الغار ". والرقيم : قيل : هو لوح أو حجر أو صحيفة كتب فيه أسماء أصحاب الكهف 
وخبرهم حين أووا إلى الكهف ؛ لأنه من عجائب الأمور » وجعل في خزائن الملوك » وقيل : جعل على 
باب کهفهم ۳ > ورقيم على هذا بمعنى مرقوم » مثل : جريح ومجروح وصريع ومصروع › يقال : رقمت 
الكتاب أرقمه ٠‏ وفي القرآن ( كتاب مَرْقُومٌ ) ' . ومن هذا قيل : في الوب رقم » وقيل للحية : 
أرقم لا فيه من الخطوط  '""‏ وهذا الذي ذکرناه من أنه کتاب کتب فيه حديشهم قول مجاهد وسعید بن 
E RR‏ 
وقبل : الرقيم الجبل الذي كانوا فيه ٠‏ وهو قول الحسن » وقيل : الرقيم اسم كلبهم " » وجاء في 
التفسير عن الحسن : أنهم قوم هرويوا بدينهم من قومهم إلى كهف وكان من حديشهم ما قصه الله تعالى 


(¥) 


في کتابه 


وقيل ‏ في قوله (أم حَسبت أن أصحَاب الهف والرقيم گائوا من آياتنا عَجَبًا) . 
أن معناه : أكانوا أعجب من خلق السموات والأرض وما فيهن . 
و( أم ) هاهنا بمعنى : بل أحسبت » وفيها معنى التعجب " . 


۲١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )۱( 

(۲) - العین ۳ / ۳۸۰ . تفسیر الماوردي ۳ / ۲۸٩‏ ۰ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ٠۳١‏ . معاني الزجاج ۳ / ۲٠۹‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ۲۹۰ . تفسير 
الماوردي ۳ / ۲۸١‏ . تفسير البغوي ۵ / ٠٤١‏ . 

. من سورة المطففين‎ ١ من الآية‎ - )٤( 

(۵) - انظر : تفسیر غریب القرآن لليزيدي ۲۲٤‏ 

. ٠۳١ / ۱١ انظر : جامع البیان‎ - )٩( 

(۷) - تفسیر السمرقندي ۲ / ۲۹۱ تفسير البغوي ۵ / ٠٤١‏ . 

(۸) - هذا قول البغوي في تفسیره ۵ / ٠٤٤‏ 

۲٣۹ / ۲ انظر : اعراب النحاس‎ - )٩( 


وحدثني أبي عن عمه إبراهيم بن غالب حدثنا القاضي منذر بن سعيد حدثنا أبو النجم عصام بن 
منصور المرادي القزويني حدثنا أبو بكر أحمد بن عبد الله بن عبد الرحيم الرقي حدثنا آبو محمد عبد 
املك بن هشام حدثنا زياد بن عبد الله بن البكائي عن محمد بن إسحاق المطلبي قال حدثني بعض أهل 
العلم عن سعيد بن جبير وعكرمة عن عبد الله بن عباس رضي الله عنه في خبر طويل : 
أن النضر بن الحارث وعقبة بن أبي معيط أنفذتهما قريش إلى أحبار اليهود بالمدينة . وقالوا لهما : 
إسألاهم عن ( محمد ) > وصفا لهم صفته ‏ وأخبراهم بقوله فإنهم أهل الكتاب الأول ؛ وعندهم علم 
ليس عندنا من علم الأنبياء » فخرجا حتى قدما المدينة » فسألا أحبار اليهود عن النبي صلى الله عليه 
وسلم » وقالا لهم ما قالت قريش وقالا : أخبرونا عن صاحبنا » فقالت اهما أحبار اليهود : سلوه عن 
ثلاث » نأمركم بهن » فإِن أخبركم بهن فهو نبي مرسل » وإن لم يفعل فهو رجل متقول فارؤوا فيه رآيكم» . 
سلوه عن فتية ذهبوا في الدهر الأول » ما كان أمرهم ؟ فإنه قد كان لهم حديث عجب » وسلوه عن رجلر 
طواف قد بلغ مشارق الأرض ومغاربها ما كان نبأه ؟ وسلوه عن الروح » ما هو ؟ - فإذا أخبركم بذلك 
فاتبعوه فإنه نبي ٠‏ وإن لم يفعل » فاصنعوا في أمره ما بدا لكم » فأقبل النضر وعقبة حتى قدما مكة 
على قريش فقالا : يا معشر قريش قد جئناكم بفصل ما بينكم وبين « محمد » ٠‏ وقصًا عليهم القصة . 
فجاءوا النبي صلى الله عليه وسلم فسألوه عن ذلك » فقال عليه السلام : أخبركم با سألتم عنه غدا » 
ولم يستشن . فانصرفوا عنه » فمكث عليه السلام خمس عشرة ليلة لا يحدث الله إليه في ذلك وحيا ٠‏ 
ولا يأتيه جبريل » حتى أرجف أهل مكة وقالوا : وعدنا محمد غداأ » واليوم خمس عشرة ليلة قد أصبحنا 
منها لا يخبرنا بشيء عا سألناه » وأحزن النبي صلى الله عليه مكث الوحي عنه » وشق ما يتكلم به هل 
مكة عليه » ثم جاءه جبريل عليه السلام عن الله تعالى بسورة الكهف . فيه معاتبة على حزنه عليهم › 
وخبر ما سألوا عنه من أمر الفتية » والرجل الطواف » والروح . 

قال ابن اسحاق : فذكر لي أن رسول الله صلى الله عليه وسلم قال لجبريل عليه السلام حين جاءه : 
لقد احبست عني یا جبریل حتی سؤت ظنا ۰ فقال له جبریل : ومانتنزل إلا بأمر ربك له ما بین یدنا وما 
خلفنا ومابين ذلك ٠‏ وما كان ربك نسيا » فافتتح السورة تعالى : بحمده » وذكر نبوة رسول الله ما 
أنكروا عليه من ذلك فقال : ( الحمد لله الذي أنرّلّ على عبده الكتاب ) يعني : محمدا ؛ 
انك رسرل م٠‏ آي حقبق لا سادا غد من يريك ١‏ ول يفل له رجا فما ) أي : 
معتدلا لا اختلاف فيه ( لينذرً باس شديدا من لذن ) . أي : عاجل عقويته في الدنيا » ثم مر 
فى الور 


تفسیره ۰۲ / ۲۹۰ 


۹۰ 


قوله تعالى : (إنعلرأیّللْرْين مىلاا ادا 9© 


اختلف العلماء في قوله : ( أي الحزييّن ) : 

فقال الخليل : (لنعلم ) ملغي ٠‏ و ( أي الحزيين أحصى ) مبتدا وخبر ٠‏ والتقدير : لنعلم الذي 
نقول فيه : أي الحزبين أحصى . قال يونس : ( أي الحزبين ) حكاية “ . 

وقال الفراء : الكلام فيه معنى الاستفهام ٠‏ فلذلك لم يعمل فيه ( لنعلم )' . 

قال سيبويه : ( أي ) ها هنا مبنية » وذلك لحذف العائد عليها ‏ كأن الأصل : لنعلم أي الحزبين هو 
أحصى فلما حذف (هو) رجعت (أي) إلى أصلها وهو البناء ؛ لأنها نزلة (الذي) و(مَنٌ) و(ما) " . 

قال الكسائي : المعنى لنعلم ما يقولون » ثم ابتدأ : أي الحزيين أحصى » ومشل هذه الآية قوله 

( قلینظر یا أزكى طعاما ) “' وقوله ١‏ َم نرعن من كل شيعة أيهم اشد 
عَلى الرحمَنَ عتيًا اشد سو : 

ولقد أبيت من الفَتَاة منزلٍ قأبیت لا حرج ولا محروم 

استشهادا لقول الخلبل › وتأوله هو على تقدير : لا حرج ولا محروم في مکان ‏ على الابتداء والخبر » 

وجعل الجملة خبرا (لبات) > وقدره الخليل : فأبيت بمنزلة الذي يقال له لا حرج ولا محروم . 


وأما النصب في ( أمدا ) : 


(۱) - انظر : الکتاب ۱ / ۳۹۷ - ۳۹۸ . 
(۲) - في معاني الفراء £٤١ / ١‏ - ۷ع . 
(۳) -انظر الکتاب ۱ / ۱۲۰ .۴۳۹۷ 
)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الكهف 

)١(‏ - من الآية 1١‏ من شورة مريم 


. ونسبه إلى الأخطل‎ ۳۹۸ / ١ في الكتاب‎ - )١( 


۹١ 


کک : أنه تمييز . وهذا وهم ؛ لأن ( أحصى ) فعل وليس باسم "' . قال الله تعالى 
و 2 2ر (PF)‏ 
(أحَصًَا سو 


a‏ أخرى : هو منصوب ب ( لبشوا ) على الظرف ' . وهذا القول أصح من الأول . وأي 


الحزبين ها هنا يراد به : الفتية من حصرهم من أهل زمانهم " 


قوله تعالی : ( سم ون تله ران ر ee‏ ۲۲ 


الرجم : القذف '" » عن قتادة » وروي عن ابن عباس أنه قال : آنا والله من ذلك القليل الذي 


ستشنى الله تعالى ٠‏ كانوا سبعة وثامنهم كلبهه " . 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : لم دخلت « الواو» في قوله ( وثامنهم ) » وحذفت فيما سوى ذلك ؟ 
والجواب : أنها دخلت لتدل على تام القصة » وموضعها مع مابعدها نصب على الحال " . 

وقيل : دخلت لتعطف جملة على جملة '' . 

وقال بعضهم : خصت بعدد السبعة ؛ لأن السبعة أصل للمبالغة في العدة ‏ لأن جلاتل الأمور سبعة 


سب هه . 


۲۷۱ / ۳ في معانیه‎ - )١( 

(۲) - انظر : مشکل القيسي ۱ / ٤۳۸‏ 

(۳) - من الآية ١‏ من سورة المجادلة . 

۲۷١ / ۳ معاني الزجاج‎ - )٤( 

. النحاس في إعرابه ۲ / ۲۹۸ أيد القول الأول‎ - )٠( 

۲۹۲ / ۲ انظر : تفسیر السمرقندي‎ - )٩( 

(۷) - انظر : العين ۱۱١ / ١‏ » تأويل ابن قتيبة ٠٠۸‏ 

(۸) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۳۸ . جامع البيان ٠۰ / ٠١‏ . معاني الزجاج ۳ / ۲۷۷ . 

)٩(‏ - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۲۷۷ . اعراب النحاس ۲ / ۲۷١‏ . سر الصناعة ۲ / ٠٤٤‏ » مشكل 
القیسي ۱ / ٤۳۹‏ . 


١١١ / ٩ تفسير البغوي‎ - )۱٠( 


وأما من يقول "" هي واو الشمانية ‏ ويستدل بذلك على أن للجنة ثمانية أبواب » لقوله تعالى ( 
حَتى إذا جَاؤهَا وفحت أبوابها )"' . فشيء لايعرفه النحويون ‏ وإنغا هو من قول بعض 
المفسرين . 

ولو حذفت هذه الواو لكان جائزا ؛ لأن الضمير في قوله ( وثامنهم ) يربط الجملتين » وذلك نحو 
قولك : رأیت زیدا وأبوه قائم » ولو قلت : رأيت زيدا أبوه قائم لكان جائزا ‏ وتقول : رأيت زيداً وعمرو 
قائم » فلا يجوز حذف الواو ؛ لأنه لا ضمير هاهنا يربط الجملتين " . 

ولو دخلت الواو في قوله تعالی : ( سیقولون ثلاثةٌ ورابعهم كلبهم ) (١‏ ويقولون خمسة 
وسادسهم كلبهم ) لكان جائزاً عند النحويين . 


8 2 و 2 روو ESE‏ 
قوله تعالی : ( ولب وأ گھغه دت مانو سنوت وازداد ًا ) ۲٠‏ 


اختلف العلماء في هذا : 

فقال قوم : هذا إخبار من الله تعالى بمقدار لبثهم » ثم قال لنبيه عليه السلام : إن حاجك المشركون 
فيهم قل : الله أعلم با لبثوا ‏ هذا قول مجاهد والضحاك وعبيد بن عمير . 

وقال قتادة : هو حكاية عن قول البهود لأجل قوله تعالى ( فل الله أعَلم بّما لبغوا ) “ . 
فكأنه في التقدير : سيقولون ثلاثة رابعهم كلبهم › ويقولون كذا وكذا › ويقولون ولبثوا في كهفهم › وقد 
ذكرنا عن ابن عباس أنه قال : أنا من ذلك القليل الذي استفناه الله تعالى " . 


فصل : 


وما يسال عنه ن يقال : كيف جاء قوله تعالى : ( وبوا في گهفهم تلاثمائةً سني ) › 
وإنما يقال : ثلاثمائة سنة ؟ 


(1) - نسب هذا القول الرماني في معاني الحروف ٠٤‏ إلى علي بن عيسى الربعي . وانظر : تفسير البغوي 
۵ / 11 . 


(۲) - من الآية ۷۳ من سورة الزمر . 
(۳) - انظر : أمالي المرتضي )٤. / ١‏ . ' 
)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الكهف . 


(۵) - في جامع البیان ۱۵ / ٠١١‏ . 


۹۴۳ 


وعن هذا جوایان : 
أحدهما : أن التقدير : ولبشوا في كهفهم ثلاثمائة سنة » على المستعمل » إلا أنه وضع الجميع موضع 
الواحد على الأصل ؛ لأن الأصل أن تكون الإضافة إلى الجميع ٠‏ كما قال الشاعر : 
ثلاث مئین قد مضَينَ کواملاً وها أناذا أرتجي مر اربع . 
فجاء به على الأصل "' . 
والشاني : أن العرب تستغني عن الواحد بالجمع » وعن الجمع بالواحد "" » فمما استغني فيه عن 
الواحد بالجمع قولهم : قدر أعشارء وثوب أخلاق » وما استغنوا فيه بالواحد عن الجمع قوله : 


بها جيف الحسرى فأمَا عظامًها فبيض وأمّا جلدها فصليب “' . 
وقال آخر : ٤‏ 
E 2 4‏ 2 ور اط 2 # )9( 
لوا في نصف بطنگُم تعيشوا إن زمانگم رمن حّميص " . 


وقال الله تعالى في الاستغناء بالجمع عن الواحد ٠:‏ قَإِن لم يَستَجيبوا لم ) ١الخطاب‏ : 
للنبي صلى الله عليه وسلم ٠‏ ثم قال.للكفار : ( فا عَلَمُوا أئما أنزل بعلم الله )". يدل على 
ذلك قوله : ( هَل أنتم مُسلمُون ) . وما جاء من قوله تعالى على الاستغناء بالواحد عن الجمع 
قوله تعالی : ( تم تُخرجکم طفلا  )‏ › وهو کثیر . 

وهذا كله على قراءة حمزة والكسائي » فأما الباقون فإهم نونوا ( ثلاثمائة ) " . 


وفي نصب ( سنین ) قولان : 
أحدهما : أنه بدل من ثلاثمائة '' . 


:١١١ / ۲ هو من شواهد المبرد في المقتضب‎ - )١( 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۳۸ » اعراب النحاس ۲ / ۲۷۲ . مشكل القيسي ٤)٤٠ / ١‏ . 

(۳) - یقول سیبویه ١‏ / ۱۰۷( ولیس بمستنكر في كلامهم أن يكون اللفظ واحدا والمعنى جميع ) › وانظر : 
معاني الفراء ۲ ٠٠١/‏ . معاني الأخفش ١‏ / ۲۲۹ . معاني الزجاج 0 / ۹۲ . الأصول ۱ / ۳۱۴۳ . 
اعراب النحاس ۳ / ۸۹ . الصاحبي ۳٤۸‏ . المحتسب ۲ / ۸۷ . 

. لم أعثر على قائله‎ - )٤( 

(0) - من شواهد سيبويه ٠١۸ / ١‏ » والمبرد في المقتضب ۲ / ٠ ٠۷١‏ وابن جني في المحتسب ۲ / ۸۷ . 

. من سورة هود‎ ٠١ من الآية‎ - )١( 

(۷) - من الآية ١٠١‏ من سورة هود . 

(۸) - من الآية ٠‏ من سورة الحج 

۲۷١ انظر : السبعة ۳۸۹ » المبسوط‎ - )٩( 

(۱۰) - هذا قول الأخفش في معانیه ۲ / ۳۹۵ . 


14 


والثاني : أنه تمييز ‏ كما تقول : عندي عشرة أرطال زيتا ‏ قال الربيع بن صبع الفزاري : 
إذا عاش الفّى منتين عَاما ققد ذهب البشاشة والفتاء" . 


وزعم بعضهم : أنه على التقديم والتأخير ‏ تقديره : ولبشوا في كهفهم ثلاثمائة وازدادوا تسع سنين . 
قوله تعالی : ( لكاهوالَهری )۳۸ 


الأصل : لكن آنا هو الله ربي ٠‏ فألقيت حركة الهمزة على النون فصار : (لكنَنا ) فأسكنت النون 
الأولى كراهة لاجتماع المثلين ٠‏ ثم أدغمت في الثانية فصار : لكتّا هو الله ري " ؛ ويجوز فيها خمسة 
ا 

أحدها : لكن هو الله ربي ؛ لأن ألف (أنا) محذوف في الوصل » قال الشاعر : 

وترَميتَنٍ بالطرف أي نت مُذنب ٠‏ وتقلينني لكن إياك لا أقلي “ 

والشاني : لكنا هو الله ربي » وهَذان الوجهان قريء بهما . 

والثالث : لكتنا هو الله ري » بطرح الهمزة واظهار التنوين . 

والرابع : لكن هو الله ربي . بالتخفيف . 

والخامس : لكن أنا هو الله ربي » على الأصل 


ت 


ر رس ےم ٤‏ ے۔ رور 

قوله تعالی : ( وماأسىني4 إلا المَيطرانادرة ) ٦۳‏ 

٠١۸ / ۲ هذا رأي المبرد في المقتضب‎ - )١( 

(۲) - من شواهد سیبویه ۱ / ۲۹۳ . والمبرد في المقتضب ۲ / ۱۹۹ . وثعلب في مجالسه ۲۷٢‏ » وابن 
سراج في الأصول ۱ / ۳٠۱۲‏ 

(۳) - هذا قول الفراء في معانيه / ٤٤١‏ ۰ وأبي عبيدة في مجازه ٤٣ / ١‏ . واليزيدي في تفسير 
غريب القرآن ٩‏ » والسمرقندي في تفسیره ۲ / ۳۰۰ . والبغوي في تفسیره ۵ / ۱۷۲ . 

. ۲۷١ / ۲ وضح الأجه الخمسة الزجاج في معانیه ۳ / ۲۸۹ - ۲۸۷ . واتظر : اعراب النحاس‎ - )٤( 

ومعاني القراءات للأزهري ۲ / ٠١١‏ . والحجة للفارسي ۵ / ٠٤١ - ٠٤١‏ . 


(9) - استشهد به الغراء في معانیه ۲ / ٠١١‏ ونسبه إلى أبي ثروان . 


Ne 


قال المفسرون : شغل قلبي بوسوسته حتى نسيت الجوت '" 

ويسأل عن موضع ( أن ) ؟ 

والجواب : أن موضعها نصب على البدل من الهاء . كأنه في الحقدير : وما أنساتي أن أذكره إلا 
الشيطان 8 


قزل تعالى + 7 اما اة كا لم کون یمون ف لخر ارد ت اناع ) 9 


يقال : سقينة وسفائن وسفن وسين . 

واختلف في المساكين والفقراء " : 

فذهب بعضهم إلى أنهما عى وليس كذلك ؛ لأن الله تعالى فرق بينهما في آية الصدقة فقال : 

( إِتّما الصدقات للفْقّراء و المسّاكين ) “ . 

وفرق بينهما أكثر أهل العلم » واختلفوا في أيهما أشد حاجة : 

e OE mR EA فذهب جمهور الفقهاء‎ 


وذهب جمهور أهل اللغة إلى أن المسكين الذي لا شيء له ء وأن الفقير هو الذي له بلغة وأنشدوا : 


أما القَقيرٌ الذي كانت حَلو بته وَفْقَ العيال فلم يرك له سبد ا 


واختلف في (وراء ) : 


Ee i 
فقال قوم : هو نقيض قدام‎ 


(۱) - انظر : تفسیر الماوردي ۳ / ۲۲٤‏ 

(۲) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳ / ۳۰۰ . والقيسي في مشکله ٤٤٥ / ١‏ 
(۳) - وضح الفرق بينهما الأزهري في تهذيب اللفة ٠١١ - ١١۴١ / ٩‏ 

)٤(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة التوبة 

)١(‏ - انشده ابن منظور في اللسان ٠١ / ٠‏ ونسبه إلى الراعي 

۳١٤ / ۳ هذا رأي الزجاج في معانیه‎ - )١( 


7 


وقال قتادة : هو بمعنى أماء “ . ومثله : ( ومن ورائهم جهنم ) '. وهو محتمل » لأنه من 
المواراة » قال الشاعر : 

ترجو بُو روان سمعي وطاعتي وقومي ميم والغلاة ورأئي " 
آي أمامي 4 


> 


وله تعالى + 0 رۇ كىيك ) ۹ 
قال أصحاب المعاني المعنى : قل لو کان البحر مدادا لكتابة معاني کلمات ربي لنفد البحر قبل أن 
تنقد كتابة معاني كلمات ربي › فحذف لأن المعنى مفهوم والنفاد : الفراغ 9 


وما يسأل عنه أن يقال : الكلمات لأقل العدد . وأقل العدد العشرة فما دوتها » فكيف جاء هاهنا 
أقل العدد؟ 

والجواب : أن العرب تستغني بالجمع القليل عن الكثير ‏ وبالكشير عن القليل ‏ قال الله تعالى : 
( وَهُم في العُرقات امون 0 وغرف الجنة أكثر من أن تحصى . وقال : (هُم دَرَجَّات)"" . 
وقال حسان * : 

نا الجفتَات العْر لمعن بالضحَى رأسيافنًا قطن من تَجدة دما 

وكان أبو علي الفارسي ينكر الحكاية "التي تروى عن النابغفة ا قال له : قللت جفناتكم 

وأسيافكم ‏ فقال : لا يصح هذا عن النابغة . 


(۱) - انظر معاني الفراء ۲ / ٠١١‏ . مجاز أبي عبيدة ۱ / ٤۱۲‏ ۰ تفسیر غریب القرآن للیزیدي ۲۳۳ › 
اعراب النحاس ۲ / ۲۸۸ . تفسیر الماوردي ۳ / ۳۳۲ . 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة الجائية . 

(۳) - استشهد به أبو عبيدة في مجازه ١‏ / ١١ء‏ . والطبري في جامع البيان ١١‏ / ۲ . والمارردي في 

تفسیره ۳ / ۳۳۳ 

٠٠ / ۸ انظر : العین‎ - )٤( 

۲۰١٣ / ۲ الخصائص‎ . ۱۸١ / ۲ انظر : الکتاب‎ - )٥( 

)١(‏ - من الآية ۳۷ من سورة سبأً 

(۷) - من الآية ٠١١‏ من سورة آل عمران 

(۸) = في دیوانه ۲۲۱ ۰ رهو من شواهد سیبویه ۲ / ۱۸۱ . والمبرد في المقتضب ۲ / ۱۸۸ . وابن جني 
في الخصائص ۲ / ۲۰٢‏ 

(۹) - رواها كاملة العمسكري في المصون ۳ - ٤‏ . 


۱¥ 


ومن سورة مريم عليها السام 
قوله تعالی : ۱ ڪهيعص ل ررمت يريك عبده ر کر 


قد فسرنا فواتح السور فيما تقدم . 

وعا يسأل عنه هاهنا أن يقال : بم ارتفع ( ذكرٌ رحمة ريك ١؟‏ 

وفيه وجهان : 

أحدهما :أن يكون خبر مبخدأً محذوف » کأنه قال : هو ذکر ‏ . 

والثاني : أن يكون مبتدأً والخبر محذوف تقديره : فيما يتلى عليكم ذكر رحمة ريك " . 


.»< 1 ۳ 
ونصب (عبده ) بره "' 


ويم رع 


قوله تعالی : ) یرورف من ءال يعقوب ) ٦‏ 


قال أبو صالع : يرثني النبوة وقالالحسن ومجاهد : يرثني العلم والنبوة ‏ وقال السّذّي : يرث 
نبوته ونبوة آل يعقوب ‏ . 
ويجوز في ( يرثتي ) الرفع وا جزم فالرفع على النعت لولى "" > وهي قراءة السبعة إلا أبا عمرو 


والكساثي .فإنهما قرأ ١‏ با جزم " » وا جزم على أنه جواب الدعاء ‏ 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱١١‏ » معاني الزجاج ۳ / ۳۱۸ . تفسير البغوي ۵ / ۲٠۸‏ 

(۲) - هذا رأي الأخفش في معانيه ۲ / ٤٠٠‏ 

(۴) - نبه لهذا النحاس في اعرابه ۲ / ۳۰۱ 

٣۰۴۳ / ۲ معاني الزجاج ۳ / ۳۲۰ » اعراب النحاس‎ . ۲۷ / ۱٩ انظر : جامع البیان‎ - )٤( 

۲۰۴۳ / ۲ قال بهذا الزجاج في معانیه ۳ / ۳۲۰ . والتحاس في إعرابه‎ - )٩( 

. ۲۸۷ انظر : السبعة ۰۷ . والمبسوط‎ - )١( 

(۷) - هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ٠١١‏ وانظر : معاني القراءات ۲ / ٠١١‏ . الحجة للفارسي 
0 / 141 . 


م ر 
ت 


ا کد این تیال خرن د جم ربك تی سرا 9) 
وهر ى كنع التحة شيط عليْكٍ رطباجيًا له 


السري : الجدول في قول البراء بن عازب . وقال ابن عباس ومجاهد وابن جبير : هو النهر » وقال 
الضحاك وقتادة وإبراهيم : هو النهر الصغير ‏ وقال الحسن وابن زيد السري : النهر معروف في كلام 
العرب "" . قال لبيد "' : 
قَعَوسطا عرض السري فَقّادرا ‏ مَسجورة متجاورا مانا 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : لم أمرت بهز الجذع . والله قادر أن يسقط عليها الرطب من غير هر منها ؟ 
والجواب : أن الله تعالى جعل معائش الدنيا بتصرف أهلها وتطلبهم لها . 


ويسأل : بم انتصب (رُطباً جنيا ) ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه مفعول ل (هُري  )‏ أي : هزي رطباً جنياً يتساقط عليك » هذا قول المبرو "“ . 

وقال غیره ف الوا ت اه 

وقرأً ابن كشير ونافع وأبو عمرو والكسائي وابن عامر وأبو بكر عن عاصم (تَسًاقط) بالتاء ورد 
الضمير إلى النخلة ٠‏ والباء في قوله (بجذع الفخلة ) زائدة ‏ . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۲ / ٠١١‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۵ » تفسیر غریب القرآن ۲۳۸ . معاني 


الزجاج ۳ / ۳۲۵ 
e‏ > وهومن شواهد أبي عبيدة في المجاز ۲ / ۵ . والزجاج في معانیه ۳ / ۳۲۵ . 
(۳) - نسب إلى المبرد هذا القول أيضا الزجاج في معانیه ۳ / ٠ ۳۲٤۲‏ وهو غير موجود في كتب المبرد 


المشهورة كالمقتضب والكامل . 

٤۵۲ / ۲ قال بهذا القيسي في مشکله‎ - )٤( 

(۵) - قال بزيادة الباء في قوله (بجذع) الأخفش في معانیه ۲ / .٠٠١‏ وابن قتيبة في التأوبل ۲٤۸‏ » 
وكراع النمل في المنتخب ۲ / ۷.١‏ . والمرتضي في أماليه ۲ / ٠١١‏ . 
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وقرأً حمزة (تساقط ) أراد : تتساقط . فحذف التاء الثانيه لأنها زاندة كراهة لاجتماع التاءين . 

رقرأ حفص عن عاصم ( تَسَّاقط) بضم التاء وكسر القاف مخففة السين ‏ جعله مشل : يطارق 
التعل » ويعاقب اللص ' . 

وقريء في غير السبعة ٠"‏ يساقط ) على أن الضمير للجذع . 


وقرأً نافع والكسائي وحمزة وعاصم في رواية حفص (فتاداها من تحتها) . وقرأً الباقون ( من 
تحتها ) بفتح الميم عى معنى « الذي » "'. 

واختلف فیمن ناداها : 

فقال ابن عباس والضحاك وقتادة والسدّي : ناداها جبريل عليه السلام . وقال مجاهد ووهب بن منبه 
وسعید بن جبیر وابن زید : ناداها عیسی . 

فعلى التأويل الأول يكون (تحت) بعنى المحاذاة » والمعنى : فناداها جبريل من البستان الذي تحتها ؛ 
لأنه يقال : داري تحت دارك » معنى : محاذية لها . 

وعلى التأويل الثاني يكون المعنى : فناداها من تحت ثيابها . 

وكل الوجهين محتمل ' . 


قوله تعالی : ( قومرم لحنت شيعا وی 


الفري : العمل العجيب “ . قال الراجز : 
قد أطعمتني ذقلا حولي مسوسا مدودا حجريا . 
قد کنت تفرین به الفريًا "' | 
ران و ف ن فة ندال ان هل الع ارون رخ عات ن 
بني اسرائيل ينسب إليه من عرف بالصلاح . 


(1) - انظر : السبعة ٤.۸‏ . الحجة للفارسي ٠‏ / ۱۹۸ . الميسوط ۲۸۸ › التبصرة 4۸٦‏ » التيسير ٠٤١۹‏ . 
(۲) - القارىء هو : ابن أبي عازب . انظر : شواذ القراءات لابن خالويه ۸٤‏ . 

(۳) - انظر : السبعة ٤.۸‏ » المبسوط ۲۸۸ . الحجة لابن خالویه ۲۳۷ . 

ه١‎ / ٠١ انظر : جامع البيان‎ - )٤( 

(۵) - العین ۸ / ۲۸۱ » معاني الفراء ۲ / ٠١١‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۷ 

. 0۸ / ٠١ والطبري في جامع البيان‎ . ٠١١ / ۲ استشهد به الفراء في معانیه‎ - )٩( 


۰ 


وقيل : هو هارون أخو موسى ‏ نسبت إليه لأنها من ولده » كما يقال : يا أخا بني فلان » وهو قول 
السدي . 

وقيل : كان رجلا فاسقا معلنا بالفسق فنسبت إليه . 

وقال الكلبي : هارون أخوها من أبيها “ . 

ومعنى ( قأشارت إليه ) : قالت كلمو " . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : لم قال ( بغيًا ) وهو صفة مؤنث ؟ 

والجواب : أن ما كان على (فَعُول) ووصف به المؤنث كان بغير (هاء)ء نحو : امرأة شكور وصبور ٠إذا‏ 
کان بمعنى ( فاعل ٠)‏ فإن كان بمعنى( مفعول ) ثبتت فيه « الهاء » نحو : حلوبة وقتوبة . 

والأصل في (بغيا) :يغوي ٠‏ فاجتمعت الواو والياء وسبقت الأولى بالسكون فوجب القلب 
والإدغام » وكسرت الغين لتصح الياء الساكنة " . 


فصل : ۰ 
ویسأل عن قوله تعالی ( كيف نكلم مَنْ گان في المهد صَبيا )» بم نصب ( صبیا ) ؟ 
والجواب : أنه منصوب على الحال ٠‏ و( كان ) معنى الحدوث . وهي العاملة في الحال “ » ومشل 
کان ها هنا قوله تعالی ( وإِن کان ڈو عَسرّةٍ ) أي : حضر ووقع » ومثله قول الربيع : 
إذا گان الشتَاء فأد فئوني' فان الشيخ يهدمه الشتاء ٠"‏ 
ویجوز أن تكون زائدةٌ » نحو قول الشاعر : 
جياد بني أبي بكر تَسَامى ‏ على كان الْسَوّمة العراب " . 


)١(‏ - معاني الزجاج ۳ / ۳۲۷ . تفسير السمرقندي ۲ / ۳۲۳ . تفسير الماؤردي ۳ / ۳۹۸ » تفسير 
البغوي ۵ / ۲۲۸ 

(۲) - انظر : جامع البیان ۱١‏ / ۵۹ . معاني الزجاج ۳ / ۳۲۸ . 

(۳) - انظر : معاني الأخفش ۲ / ٠.۲‏ 

() - حكى هذا الرأي النحاس في إِعرابه ۲ / ۳٠١‏ . والقيسي في مشكله ۲ / ٠٠٤‏ .والمرتضي في 
آمالیه ۲ / ۱۹۷ - ۹١‏ . وانظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۷ . 

. من سورة البقرة‎ ۲۸٠ من الآية‎ - )١( 

(0) - نسبه إلى الربيع بن ضبع الزجاجي في الجمل ٤١‏ . والهروي في الأزهية .٠۸١‏ والمرتضي في أماليه 
۲00/۱ 

(۷) - استشهد به الزمخشري في المفغصل . 


۲١ 


والعامل في الحال على هذا الوجه ) نکلم ۳ 
ا 2 ی بک 
قوله تعالی :( وم ررفھم ف باکر ةو عا 9 


يسأل : كيف جاز ( ولهم رزقهم فيهًا بكرة وعَشيًا ) › وليس في الجنة ليل ولا شمس ولا 
قمر ؟ 

والجواب : أن العرب خوطبت على قدر ما تعرف » فذكر البكرة والعشي ليدل على المقدار » وكانت 
العرب تكره ( الوجبة ) وهي أكلة واحدة » وتستحب الغداء والعشاء . فأعلمهم الله تعالى : أن لهم في 
الجنة مثل ما كانوا يحبون في الدنيا " . 


قوله تعالی : ابت آ رى ڪمرَايتا) ۷۷ 


هذه الآية نزلت في العاص بن وائل السهمي ٠‏ وذلك أن خباب بن الأرت صاحب رسول الله صلى الله 
عليه وسلم كان قينا بمكة يعمل السيوف فباع من العاص سيوفا » فأعملها له حتى إذا صار له عليه مال 
جاء يتقاضاه ‏ فقال له : يا خباب ٠‏ ليس يزعم محمد هذا الذي أنت على دينه ‏ أن في الجنة ما ابتغى 
أهلها من ذهب أو فضة أو ثياب أو خدم ؟ قال خباب : بلى . قال : فأنظرني إلى يوم القيامة حتى أرجع 
إلي تلك الدار » فأقضيك هنالك حقك » فوالله لا تكون أنت ولا أصحابك يا خباب آثر عند الله مني 
وأعظم حظا ” . فأنزل الله تعالى فيه ( أفرأيت الذي كفر بأياتنا ) إلى آخر الآية . 


)١(‏ - قال بهذا المبرد في المقتضب ٠ ١١ / ٤‏ والفارسي في البصريات ۲ / .۸۷١‏ والهروي في الأزهية 
۱۸۸ 


(۲) - انظر : معاني الفراء ١‏ / ۱۷۰ . تفسير السمرقندي ۲ / ۳۲۹ . تفسير الماوردي ۳ / ۳۹ ١‏ تفسير 
البغوي ۵ / ۲٤۳‏ . 


(۳) - انظر : جامع البیان ۱۱ / ٩۲ - ٩۱‏ 


Y۲ 


قرأ حمزة والكسائي ١‏ ولد ) بضم الواو واسكان اللام ٠‏ وقرأً الباقون بفتح الواو " . فأما الفتح 
فهي اللغة المشهورة ‏ . وأما الضم وإسكان اللام ‏ فيجوز فيه وجهان : ۰ 
أحدهما : أن تون ولد و و ولد مجني کمایقال :رشد ورشد وعدم وعدم ل 
الشاعر : 
ليت فُلانا كان في بطن أنه وليت لاتا کانت ولد حمار ٠‏ 
وقال الحارث بن حلرزة : ڪڪ 
ولق وراب غاا ادات اا 
وقال رؤبة : ۰ 
المد لله العَزير قرا لم يتخ من ولد شيء ولدا ‏ 


والثاني : أن يكون الولد جمع الولد > كقولهم : أسد وأسد وون وون » وهي لغة قريش " . 


ع١١ السبعة‎ - )١( 

۷١ / ۸ العین‎ - )۲( 

(۳) - انظر : الحجة للفارسي ۵ / ۲۱۱ - ۲٠۲‏ 

)£( - استشهد به الطبري في جامع البيان ٩۲ / ٠١‏ ولم ینسبه . 

)0( - استشهد به الطبري في جامع البيان / ٩۲‏ ونسبه إلى الحارث بن حلرة 


۹۲/۷ استشهد به الطبري في جامع البيان‎ - )٦( 
٣٤١٤ / ۳ قال بهذا الزجاج في معانیه‎ - )۷( 


۳ 


ومن سورة طه 
قوله تعالی : ١‏ طه مارلا ) @ 


اختلف في معنی (طه ) : 

فقيل : هو اسم للسورة › وقيل ا ی ا ا ا ل : هو 
بالسریانیه ومعناه : يارجلاً » وهو قول ابن عباس ومجاهد والحسن وسعید بن جبیر . 

ويجوز في ( طه ) أربعة أوجه : 

أحدها : ( طه ) بفتح الطاء والهاء والتفخيم . 

والقاني : ( طه ) بإمالتهما جميعا . 

والغالث : ( طاهي ) بتفخيم الأول وإمالة الثاني . 

والرابع : ( طه ) بتسكين الهاء » وفيه وجهان : 

أحدهما : أن يكون المعنى ( طأ ) ثم أبدل من الهمزة هاء » كما يقال : هرقت الماء » وهنرت الوب 
وهرحت الدابة ‏ في معنى : أرقت وأثرت وأرحت . 

والثاني : أن يكون على تخفيف الهمز كأنه ( ط يا رجل ) كما تقول : ر يارجل ‏ ثم أدخلت الهاء 
E‏ 

وقد قريء بهذه الوجوه كلها : 

فالوجه الأول : قراءة ابن كثير وابن عامر ونافع في إحدى الروايتين . 

والثاني : قراءة حمزة والكسائي وعاصم في رواية بي بکر وعباس عن أبي عمرو . 

والثالث : عن أبي عمرو » وروي عن نافع بين الإمالة والتفخيم في إحدى الروايتين . 

ويروى أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يرفع رجله في الصلاة » فأنزل الله تعالى عليه (طَه) أي : 
طء الأرض برجلك ‏ فهذا يقوي اسكان الهاء "' . 


)١(‏ - انظر اللغات في (طه ) ومعانيه في : معاني الفراء ۲ / ۱۷١‏ . معاني الأخفش ۲ / ٠ ٠٠١‏ جامع 
البیان ٠۰۲ / ۱١‏ . معاني الزجاج ۳ / ۳٤۲۹‏ . إعراب النحاس ۲ / ۳۳١‏ » تفسير الماوردي 
۴ / ۲ - ۳۹۳ » تفسیر البغوي ۵ / ۲٣۱‏ - ۲۱۲ . 

(۲) - انظر : القراءات في (طه) في : السبعة ٤١١‏ » معاني القراءات ١‏ ,؛, الحجة للفارسي ۵ / ۲١۷‏ › 
المبسوط ۲۹۲ . التبصرة 0۸۹ . 


£ 


قوله ١ e‏ ( واج خرز تر ق اغى دده د آزری 9 ورن ای 9 


الأزر : الظهرء يقال : آزرني فلانْ على كذاء أي : كان لي ظهرا . ومنه المثزر لأنه شد على الظهر ' 
قرأ ابن عامر ( أشدد به أزري ) بقطع الألف ١‏ وأشركه في أمري ) بضم الألف » وقرأ الباقون 
بوصل الألف الأولى وفتح الثانية "'. فمن قرأ ( أشدد به أزري ) بقطع الألف ١‏ وأشركه ) بضم 
الألف . فالألف ألف المحكلم » وجزم لأنه جواب الدعاء الذي هو ( واجعل لي ) » ومن وصل الألف 
وفتح الثانية جعله بدلا من قوله ( واجعل لي ) " . 


ويسأل عن قوله تعالى : ١‏ واَجْعَلٌ لي وزير من هلي هَارُونَ أخي  )‏ أين مفعولا 

( واجعل ) ؟ 

وفي هذا جوابان 

أحدهما : أن يكون الكلام على التقديم والتأخير » حتى كأنه قال : واجعل لي من أهلي هارون أخي 
وزير » ف ( هارون ) مفعول أول و ( وزيرا ) مفعول ثاني ‏ . 


وإن شئت جعلت ( وزيرا ) مفعولا أولاً » و ( لي ) مفعولا ثانياً » وهذا الوجه الثاني . 


ويجوز في هارون وجهان : 


أحدهما : أن يكون نصبا بإضمار فعل > کأنه قال : أعني هارون أخي ‏ أو : استوزر لي هارون أخي › 
لأن ( وزبرا ) يدل عليه " . 


(۱) - تهذيب اللغة ٠ ۲٤۷ / ٠۳‏ وانظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / 1۸ . تفسير الغريب لليزيدي ۲٤۵‏ . 
(۲) - انظر : السبعة ۱۸ . تيسير الداني ٠۵١‏ . العنوان ٠٠۹‏ 


(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۷۸ ۰ جامع البیان ٠١١ / ۱١‏ . الحجة لابن خالويه ۲١١‏ . معاني 
القراءات ۲ / ٠٤٤‏ .الحجة لأبي زرعة ۲غ . 


. ۳۴۷ / ۲ والنحاس في إعرابه‎ » ۳۵ / ٣ هذا رأي الزجاج في معانيه‎ - )٤( 
. ٤٦۳ / ۲ انظر : مشكل القيسي‎ - )١( 


Ye 


والشاني : أن يكون خبر مبتداً محذوف . كأنه لما قال : واجعل لي وزيرا من أهلي » قيل له : من هذا 
الوزير ؟ - قال : هارون أخي » فهذا وجه في الرفع ٠‏ الا أن القراءة بالنصب ٠‏ فإن رفع رافع من القراء 
فهذا وحه. 


ويجوز في النصب أن تضمر (١‏ أريد ) كأنه قيل له ڊ فن ترید =٣‏ قال : أريد هارون أخي . 


ویسأل عن قوله : ( نُسَبْحَك گثیرا. ونّذكرك گشیرا )؟ 

وفيه وجهان : ۰ 

أحدهما : أن يكون نعتاً لمصدر محذوف كأنه في التقدير : تُسبّحك تسبيحا كشيرا ونذكرك ذكرا 
كيرا . 

والوجه الثاني أن کون لتا لظرف موف تقديره ٠‏ تبك رقنا كيرا + ونذكرك وقخا کیا 2٠‏ 


¬ 5 رص ی زح ور ور ص 2< 4 رر 
قوله تعالی : ( واجیل بدتتاویدتڭ موعدا لا غخلفە رضن ولا اک مکنا 
مء و ر 0 ا 
سو ی ل قال مو ا رالناس ص 


توله ( مَگَانًا سوّی ) قال السدّي وقتادة : عدل قال این ريد: مستو" : 


وقرأً ابن عامر وحمزة وعاصم (سُوئ) بضم السين » وقرأً الباقون بكسرها "'. والضم أكثر وأفصح ؛ 
لأن (فُعَل) في الصفات أكثر من (فعَّل ) وذلك نحو : حطم ولَبّد فهذاأكثر . من باب عدّى ٠"‏ وقد 
تريء ( بالوادي المقدس طوی 2 و(طوی) 2 والضم أنصح لما ذكرناه » ومشثل ذلك : : ٹنی 
ونی وعدی وعدی . 

قال أبو عبيدة : السوى التصف والوسط " . قال الشاعر : 


(۱) - جوز الوجهین النحاس في إعرابه ۲ / ۳۳۸ 

(۲) - جاسع البیان ٠۳١ / ۱١‏ . معاني القراءات ۲ / ١٤١‏ 
(۳) - السبعة ٤۱۸‏ » المبسوط ۲۹۰ . التبصرة ٠۹۱‏ 

۲۲٤ / ۵٩ انظر : الحجة للفارسي‎ - )٤( 

)٥(‏ - من الآية ١٠١‏ من سورة طه 

£١١۷ السبعة‎ > ٠۷١ / ۲ انظر : معاني الفراء‎ - )١( 

(۷) - مجاز القرآن ۲ / ۲١۰‏ 


وف 


EE م‎ RAE 
.  زرغلاو وان آبان کان حل ببلدَةۃ  سوی بين قيس عیلان‎ 


و( يوم الزينَة ) : يوم عيد لهم » كذا قال السدّي وابن اسحاق وقتادة وابن جریج وابن زید "' . 


(r) 


وقيل يوم الزينة : يوم سوق لهم يتزينون فيه ٠‏ وهو قول الفراء 


ويسأل‌عن قوله ( موعدگم يوم الزينة ) كيف رفع ( يوم الزينة ) . وجعله الموعد » وإنغا 
الموعد مصدر ؟ 

وفي هذا جوایان : 

أحدهما : أن يكون على الحذف . كأنه في التقدير : يوم موعدكم يوم الزينة ثم حذف "“ على حد قوله 
(وّ اسأل القَرية) (“ > وإن شئت قدرته : قال موعدكم موعد يوم الزينة » ثم حذفت على ما قدمناه » 
ومشله قوله تعالی : ( الحم أشهرٌ مَعلومات ) "'. تقديره : مواقيت الحج أشهر معلومات . وكذلك 
قوله تعالى : ( وَحَملّهُ وفصَالةُ ثلائون شهرا  )‏ . أي : مدة حمله وفصاله ثلاثون شهرا . 

والثاني : أن تجعل ( موعد ) ظرف زمان » فتخبر بالظرف عن الظرف » وهذا كقولهم : أتت الناقة 
على مضريها » أي : على زمان ضرابها » ومثله قرلك : كان ذلك مغار ابن همام » وأمارة الحجاج » 
وخلافة عبد ا ملك ومقتل الحسين وما أشبه ذلك . ويقال : جئته خفوق النجم وطلوع الشمس ٠‏ فجعلوا 
هذه المصادر ظروق “ . 

وقد قرأ الحسن " (موعدكم يوم الزيئة) بالنصب » وهو أيضا على حذف ‏ كأنه في التقدير : 


)١(‏ - نسبه أبو عبيدة في المجاز ۲ / ٠١‏ إلى موسى بن جابر الحنفي ٠‏ واستشهد به الطبري في جامع البيان 
۹۰ / ۳£ . 

(۲) - انظر : جامع البیان ۱١‏ / ۱۳۵ . تفسیر البغوي ۵ / ۲۷۹ . 

(۳) - في معانیه ۲ / ۱۸۲ . 

۳۰ / ٣ هذا رأي الزڃاج في معانيه‎ - )٤( 

(۵) - من الآية ۸ من سورة يوسف 

)١(‏ - من الآية ۹۷ من سورة البقرة 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سررة الأحقاف 

(۸) - فصل المسألة الفارسي في حجته ۵ / ۲۲۹ - ۲۲۸ 

(۹) - انظر : المیسوط ۲۹۵ 


YY 


محل موعدكم كائن يوم الزينة . أو واقع » لأنه لم يعدهم في يوم الزينة » ولكنه وعدهم الاجتماع 
معه في يوم الزينة . 

وقوله ( و أن يحشر الناس حى ) في موضع رفع على تقدير : موعدكم يوم الزينة . ويوم 
حشر الناس ضحى . وتكون ( أن مع الفعل ) مصدرا » ثم حذفت ( يوم ) لدلالة ما تقدم عليه . 

ويجوز أن يكون في موضع جر » تعطفه على ( الزينة ) حتى كأنه في التقدير : موعدكم يوم الزينة 


الان جي 
ويوم جس اسن صي ٠‏ 


قوله تعالی : ( لوان هدن سجرن یردان ان رجاگ ) ٩۳‏ 
قال مجاهد (بطريقتكم الُثلى) بأولي العقل والشرف والأنساب ‏ وقال أبو صالح : بسراة الناس » 


وقال قادة : ببني اسرائيل » وكانوا أولي عدد ويسار » وقال ابن زيد : طريقتكم التي أنتم عليها في 
(PP)‏ 
الشدة ‏ , 


وقراً ابن كثير ( إن هَذانٌُ لَسّاحرآن ) بتشديد النون من (هذان) وتخفيف ( إن) » وقرأ عاصم. 


من طريقة حفص ( إن هذان ) بتخفيف النون وتخفيف (إن) » وقرأً أبو عمرو بعشديد ( إن ) ونصب 
( هذين ) » وقرأً الباقون ( إِنّْ هذان ) بتشديد (إنً) ورفع ( هذان ) “' . 

فوجه قراءة ابن كثير : أنه جعل ( إن ) مخففة من الغقيلة » وأضمر فيها اسمها » ورفع ما بعدها 
على الابتداء والخبر » وجعل الجملة خبر (إن) » هذا قول البصريين ‏ » وفيه نظر ؛ لأن( اللام ) لا تدخل 


على خبر المبتدأ إلا في ضرورة شعر "" » نحو قوله : 


٠١١ / ۳ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 

(۲) - ذكر النحاس في إعرابه ۲ / ۳١١‏ الوجهين ورجح وجه الخفض . 

(۳) - انظر : جامع البیان ٠۳۸ / ۱١‏ ۰ 

. ٠١١۹ العنوان‎ › ٥٩۹۲ التبصرة‎ . ۲۹٦ المبسوط‎ » £۱١۹ انظر : السبعة‎ - )٤( 

(۵) - انظر : معاني الأخفش ۲ / ٤.۸‏ . معاني الزجاج ۳ / ۳٠۲‏ . الأصول ١ ۲٠١ / ١‏ اعراب النحاس 
۳١١ / ۴‏ . شرح السيرافي ١‏ / ۲۲۹ . المسائل المنورة ۷١‏ . تفسير الماوردي ۳ / ٤١١‏ 


(1) - هو يوافق بهذا ألقيسي في مشکله ۲ / ٤٠١‏ . ولكن للزجاج رد على ذلك في معانیه ۳ / ۳٣۳‏ . 
وانظر : اعراب النحاس ۲ / ۳٤١‏ 


Y4 


أم الحليس لعجورٌ شهريّة ‏ تَرضَى من اللحم بعظم الرقية ‏ 

وقال الكوفيون : «إن» عنى « ما» و « اللام» بمعنى « إلا» » والتقدير : ما هذان إلا ساحران " ؛ 
وهذا قول جيد ‏ إلا أن البصريين ” ينكرون مجيء» « اللام» بمعنى « إلا » . . 

والقول على قراءة عاصم من طريق حفص كالقول على قراءة ابن كثير . 

فأما تشديد النون في قراءة ابن كثير ففيها وجهان : 

أحدهما : أن يكون تشديدها عوضا من ألف ( هذا ) التي سقطت من أجل حرف التشنية "' . 

والشاني أن يكية هرق بين الشين التي لدل ان البهم واي تخل على الشمكن ارالك ان هن 
النون إنغا هي وجدت مشددة مع المبهم ‏ . 

وقد قبل : إنما شددت للفرق بين النون التي لاتسقط في الإضافة » والنون التي تسقط في الإضافة . 

وأما قراءة أبي عمرو : فوجهها بين ؛ لأن (إن) تنصب الاسم وترفع الخبر » إلا أنها مخالفة 
للمصحف ' وقد قرا بذلك عيسى بن عمر  "‏ واحتجا بأنه غلط من الكاتب » وقد رُوي مشل ذلك 
عن عائشة رضي الله عنها > رواه أبو معاوية عن هشام بن عروة عن أبيه عن عائشة » وكان عاصم 
الجحدري يقرأ كذلك ‏ فإذا كتب كتب ( إِنٌ هذان )  "‏ واحتجوا له بقول عشمان رضي الله عنه : 

(أرى في المصحف لحنا ستقيمه العرب بألسنتها)""' » وهذان الخبران لا يصححهما أهل النظر ‏ , 
ولعل أبا عمرو وعيسى بن عمر وعاصما الجحدري ما قرأوا إلا ما أخذوه عن الثقات من السلف . 


(۱) - هو من شواهد أبي عبيدة في مجازه ۲ / ۲۲ . والزجاج في معانیه ۳ / ۳٣۳‏ . 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۸4 . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۲ . تأويل ابن قتيبة ٠١‏ » الحجة لابن 
خالویه ۲٤۳‏ . 

(۳) - انظر : معاني الزجاج ۳ / ۳٣4١‏ . مشكل القيسي ۲ / ٤٦۸‏ 

۳۰ انظر : الصاحبي لابن فارس‎ - )٤( 

۳٣٤ / ۳ معاني الزجاج‎ > ٠١١ / ١ انظر : معاني الأخفش‎ - )١( 

ه١ تأويل أبن قتيبة‎ - )١( 

(۷) - الحجة لابن خالويه ۲٤٤ - ۲٤۴‏ ' 

(۸) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲١‏ . تأويل ابن قتيبة ١ه‏ 

۳٠٣۲ / ۳ معاني الفراء ۲ / ۱۸۳ . معاني الزجاج‎ - )٩( 


(۱۰) - منهم الفراء في معانیه ۲ / ۱۸۳ 


۲۹ 


وأما قراءة الجماعة (إنٌ هذان لساحران) : فذهب قوم إلى أن ( إن ) بمنزلة (نعم ) "". وأنشدوا : 
ولا أُقيمٌ بدار الهون إِنْ ر ا إلى الغدر أخشى دونه الحمجا " 
aT‏ 
بكرالعواذل في الصبو يمتني وألومهنة 
قل ىدغ . ك وقد كرت فك ات 
واا القرل لا يضح عفدنا شرن 
أحدهما : أنها إذا كانت عنى ( نعم ) ارتفع ما بعدها بالابتداء والخبر » وقد تقدم أن ( اللام ) لا 
تدخل على خبر مبتدأ جاء على أصله “ . 
والغاني : أن أبا علي الفارسي قال : ما قبل ( إن ) لا يقتضي أن يكون جوابه ( نعم ) ؛ لأنك 
إن جعلته جوابا لقرله ( تَتَارَعوا أمرَهُم بينهم وَأَسرّوا النجوى ) - قالوا : نعم هذا لساحران 
کان محالاً أيضا . 
وقي : الهاء مضمرة بعد ( إن ) » وفيه أيضا نظر من أجل دخول اللام في الخبر ولأن إضمار الهاء 
بعد ( إن ) المشددة إنا يأتي في ضرورة ""' الشعر » نحو قوله : 
إِنَ من يدحُل الكنيسة يوم يلق فيها جاذرا وظباء "" 
ا ا ی ی ر ا 
حف حُمّفت » وهذا قول علي بن عيسى الرماني " وهو غير صحيح ؛ لأنها لم تلغ مشددة في غير هذا 
الموضع . وأيضا فإنها قد أعملت مخففة نحو قوله تعالى : ( وإ كلا لما ليوفيتهم ريك 


أعمالهم 0 


. ۳٤۳ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيذة ۲ / ۲۱ - ۲۲ . معاني الزجاج ۳ / ۳۹۳ . اعراب النحاس‎ - )١( 

(۲) - استشهد به الرماني في معاني الحروف ٠٠١‏ 

(۳) - القائل هو : ابن قيس الرقیات في دیوانه ٦١‏ » وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٤۷٥‏ . 

. ١١١ هذا قول الرماني في معاني الحروف‎ - )٤( 

(۵) - انظر : الحجة للقارسي ۵ / ۲۳۰- ۲۳۱ 

٠ ٠٠٠١ انظر : الجمل للزجاجي‎ - )١( 

(۷) - استشهد به الزجاجي في جمله ٥‏ . وابن الشجري في أمالیه ۲ / ٠١۹‏ 

(۸) - القائل بإلغاء (إن) الفارقي في الإفصاح ۳١۷‏ . أما الرماني فقد رجح أن تكون لغةٌ للحارث بن كعب . 
انظر : معاني الحروف ١١١‏ . والحجة لابن خالويه ۲٤۳‏ 


)4( - من الآية ۱ من سورة هود . 


۳. 


في قراءة من قرأ كذلك ‏ . لأنها إنغا عملت لشبهها بالفعل كما ذكره " والفعل قد يعمل وهو 
محذوف ٠‏ نحو : لم يك زيدً قائما ‏ ولم يخش عبد الله أحدا وما أشبه بذلك . وقد أعمل اسم الفقاعل 
والمصدر لشبههما بالفعل » ولا يجوز إلغاؤهما » وأيضا فإِنّ (اللام) تمنع من هذا التأويل ؛ لأنٌّ (إن)إذا 
ألغيت ارتفع مابعدها بالابتداء و ( اللام ) لا تدخل على خبر المبتدأً كما قدمناه . 

وقيل : ( هذان ) في موضع نصب إلا أنه مبني لأنه حُمل على الواحد والجمع وهما مبنيان » نحو : 
هذا وهؤلاء "" . وهذا اا ر ع ۷ بی عر ان و و ا 
تأتي إلا على طريقة واحدة ‏ والواحد والجمع يختلفان » فجاز منهما البناء ولم يجز في التثنية لأن فيها 
دليل الإعراب وهو ( الألف ) ومحال أن تكون الكلمة مبنية معرية في حال . 

وقيل : هذه الألف ليست بألف تثنية . وإنغا هي ألف ( هذا ) زيدت عليها النون » وهذا قول الفراء“» 
وهو أيضا غير صحيح ؛ لأنه لا تكون تثنية ولا علم للتثنية فيهاء فإن قيل : الغون علم التشنية » قيل : 
النون لا يصح أن تكون علم التشنية لأنها لم تأت في غير هذا الموضع كذلك . ألا ترى أنها تسقط في 
نحو قولك : غلاما زيد » فلو كانت علم التثنية لم يجز حذفها ٠‏ وإنا النون في قولك ( هذان ) عوض من 
الألف المحذوفة هذا قول السيرافي " » وقال أبو الفتح " : هذه النون دخلت في المبهم لشبهه با متمكن 
وذلك أنه يوصف ويوصف به ويصغر » فأشبه المتمكن من هذه الطريقة ‏ ألا ترى أن الضمر لا بعد من 
المتمكن لم يوصف ولم يوصف به ولم يصغر . 

وقال الزجاج : في الكلام حذف » والتقدير : إنه هذان لهما ساحران أ فحذف ( الهاء ) فصار : إن 
هذان لهما ساحران ‏ ثم حذف المبتداً الذي هو ( هما ) فاتصلت اللام بقوله ( ساحران ) فصار : إن هذان 
لساحران ٠‏ ف ( لساحران ) على هذا القول خبر مبتدأً محذوف وذلك المبتدأً مع خبره خر عن ( هذان ) و 
( هذان ) مع خبره خبر ( إِنٌ ) وقد ذكرنا ما في حذف ( الهاء ) من القبح » وأنه من ضرورة الشعر › 
وأما ما ذكره من اضمار المبتدأً تخيلا للام فتعسف لا يعرف له نظير . 


(۱) - قرأً بالتخفيف مع الإعمال ابن کثیر ونافع » انظر : السبعة ۴۳۴۹ 

(۲) - أي ذكر هذا الرماني في معاني الحروف ٠٠١‏ 

(۴) - نقل هذا القول القيسي في مشکله ۲ / 4۷ دون أن يعزوه لأحد . أما ابن برهان في شرح اللمع 
١‏ /۳۲ فنسبه إلى أبي علي الفارسي 

۱۸٤ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - في هامش الکتاب ١‏ / ه 

٤١١ / ۲ في سر الصناعة‎ - )١( 


(۷) - نسب هذا القول الي الزجاج النحاس في اعرابه ۲ / ۳٤١١‏ 


۳١ 


وأجود ما قيل في هذا أنها لغة بالحارث بن كعب ؛ لأنهم يجرون التشنية في الرفع والنصب والجر 
مجری واحداً . فیقولون : رأیت الزيدان ومررت بالزيدان ""' » قال بعض شعرائهم : 


فأطرق إطراق الشجاع ولو رى مَسانا لتاباه الشجاع لصمّما'"" 


وقال آخر : 
َرَو ما بين أذناه طعنة دَعَتةٌ إلى هابي ااب 
رقال اڭ 
واهألريًا شم واهاً واها ياليت عيناها لناوفاها 
ف الت ااا بثمن رضي به أباها 
إن أباها وأببا أباممها1 قد بلغا في المجد غايتاها 
وقال آخر ‏ : 


#2 
0 


أي قل رص راكب تراها طاروا علاهن قطر علاها 
يريد : طاروا عليهن فطر عليها فأبدل الياء ألفا . 
وزعم بعض المتأخرين أن هذه الألف مشبهة بألف ١‏ يفعلان ) فلما لم تنقلب هذه لم تنقلب تلك وهذا 
فاسد ؛ لأن هذه ضمير في حيز الأسماء وتلك علامة للتثنية وهي حرف » والألف في ( يفعلان ) لا يصح 
أن تنقلب ؛ لأنه لا يتعاقب عليها ما يغير معناها ‏ لأنها لا تكون إلا فاعلة أو ما يقوم مقام الفاعل 
وهو مالم يسم فاعله ‏ والألف في (هذان) حرف إعراب وفيه دليل الإعراب والعوامل تغير أواخر الكلم . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۸٤‏ » مجاز أبي عبيدة ۲۵ / ۲۱ ؛ معاني الأخفش ٠ ٠١۳ / ١‏ نوادر 
بي زید ۲٠۹‏ تأويل ابن قتيبة ٩۰‏ . معاني الزجاج ۳ / ۳٣٤‏ » اعراب النحاس ۲ / ۳١٤‏ 

(۲) - من شواهد الفراء في معانیه ۲ / ۱۸١‏ . والطبري في جامع البیان ٠۳١ / ۱١‏ . 

(۳) - استشهد به ابن قتيبة في التأويل ٠٠‏ . وابن فارس في الصاحبي ٠ ۲١‏ والقيرواني فيما يجوز 
للشاعر في الضرورة ٠٠١٤‏ 

. إلى الراجز أبي النجم العجلي » وهو من شواهد‎ ١١ / ۲ من الرجز » نسبه الجوهري في الصحاح‎ - )٤( 
. ۳٤۸ / ۲ السمرقندي في تفسیره‎ 


(0) - نسبه أبو زيد في النوادر إلى بعض أهل اليمن » وهو من شواهد ابن قتيبة في التأويل ٠‏ 


۴۲ 


4 ت 


قوله تعالى : ( ولقدأوحيتاإ موس نامای ) ۷۷ 


اليبس : المكان اليابس وجمعه أيباس ‏ . 


قال المفسرون المعنى اجعل لهم طريقا يابسا في البحر يعبرون فيه لا تخاف لحوقا من عدوك ولا 
تخشى من هول البحر الذي انفرج لك "' . 


0 


ومعنى قوله : ( قغشيهم من اليم ما عَشيَهُم ) › أي : ما سمعتم به » وجاءتكم به الأخبار » 
مشله قول أبي النجى "' : 
ومحله فول ابي النج : 

أا أو النجم وشعري شعري 


أي : شعري الذي سمعت به وعلمت “' . 


قرأ حمزة ( لا حف دركا ) > وقرأً الباقون ( لا تخاف دركا ) ”' . وأجمعوا على ( ولا 
تخشی ) بالألف " . 

فتحتمل قراءة حمزه وجهین : 

أحدهما : أن يكون جزا ء والغاني : أن يكون نهيا "' . 

وأما قراءة الجماعة فإنه يكون حالاً ٠‏ كأنه في التقدير ؛ وأسر بعبادي غير خائف ولا خاش "* . 
ومثله قراءة حمزة ( يولوم الأدبار م لا بنصّرون  )‏ 


(۱) - الصحاح ۳ / ۹۹۳ 

١٤١۳ / ۱١ جامع البیان‎ - )۲( 

(۳) - في دیوانه ٩٩‏ > وهو من شواهد ابن جني في خصانصه ۳ / ۳۳۷ . 

(4) - انظر : الأمالي الشجرية ١‏ / ۳۷۴۳ 

(0) - انظر : السبعة ٤٠١‏ . معاني القرامات ۲ / ۱۵۵ . المبسوط ۲۹۱ 

. ٠٤١ الحجة لابن خالويه‎ . ٠١١ / ۲ انظر : اعراب النحاس‎ - )١( 

(۷) - هذا توجيه الفراء في معانیه ۲ / ۱۸۷ » وأشار إليه التخاس في إعرابه ۲ / ٠١۱‏ . 
(۸) - انظر : الحجة للفارسي ۵ / ۲۳۹ 

(۹) - من الآية ١١١‏ من سورة آل عمران 


۳ 


أي : ثم هم لا ينصرون ‏ » وكذلك في الآية الأخرى : لا تخف وأنت لا تخشى . 
وقد ذهب بعضهم "' إلى أن ( تخشى ) في موضع جزم بالعطف على ( لاتخف ) > وأن الألف 
تثبت في موضع الجزم على حد قول الراجز ": 
إذا العجوز غضبت فطلق ولاترتاهاولاتلسق 
وهذا وجه ضعيف لا يحمل القرآن عليه "' . 


رود ر 2و م 


ا ےر ر واا ر < ا ی a‏ 
قوله تعالی :) يدمهد اعدو لك ولرووك فلاخر تا ORETE‏ 


يقال : زوج وزوجة ‏ » وعلى اللغة الأولى جاء القرآن » ومن اللغة الثانية قول الشاعر : 
وإِنٌ الذي يسعى ليفسد زوجتي كسًاع إلى أسد الشَرَّى يَستبيلها"" 
راطما ء الط > ويشجنى :بتكف إلى الكمن "قال عر بن أبس ية" 
رأت رجلا أما إذا الشمس عارضت ‏ فيضحى وأما بالعشي فيخصر 
علا :كي الل ب اا برو لشي فا0 ان خان وتا وعدن جر :ا طف را 
تس ر ال 


. ۹ 


(۱) - روي قراءة حمزه الفراء في معانیه ۲ / ۱۸۷ 

(۲) - منهم الفراء في معانیه ۲ / ۱۸۷ - ۱۸۸ 

(۳) - هو رؤية في ديوانه ٩‏ .۰ وهو من شواهد ابن جني في الخصائص ۱ / ٣۰۷‏ 

)٤(‏ - قول النحاس في إعرابه ۲ / ٠٠۲‏ ( من أقبح الغلط أن يحمل كتاب الله جل وعز على شذوذ من 
الشعر ) 

(۵) - انظر : تهذيب اللغة ٠٠١١ / ١١‏ 

۲۹۲ / ۲ استشهد به ابن منظور في اللسان‎ - )٩( 

٦١ / ١ الصحاح‎ - )۷( 

(۸) انظر : تهذيب اللغة ٠١١ / ٠‏ 


(۹) - في دیوانه ۱۲١‏ . وهو من شواهد الغراء ۲ / ١ ٠۹٤١‏ وأبي عبيدة في المجاز ۲ / ۳۲ ٠‏ والطبري في 
جامع البیان ۱١۲ / ۱٩‏ » والزجاج في معانیه ۳ / ۳۷۸ 


٠١۲ / ۱١ جامع البیان‎ - )۱۰( 


£ 


فصل : وما يسأل عنه أن يقال : لم قال ( قلا بخرجتكما من الجتة فعَشقى ) . ولم يقل : 
والجواب : أن المعنى على ذلك . لأنه خطاب له ولزوجه . إلا أنه اكتفى بذكره عن ذكرها . لأر أمرهما 
في السبب واحد فاستوى حكمهما في استواء العلة ‏ . 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف جمع بين الجوع والعرى ‏ وبين الظمأ والضحو » والظماً من جنس الجوع » 
والضحو من جنس العرى ؟ 
وعن هذا جوابان : 
أحدهما : أن الضحو الانكشاف إلى الشمس على ما تقدم » والحر عنه يكون » والظماً أكشر ما يكون 
من شدة الحر ٠‏ فجمع بينهما في اللفظ لاجتماعهما قي المعنى » وكذلك الجوع والعرى يتشابهان من 
قبل أن الجوع عرى في الباطن من الغذاء . زالعرى ظاهر للجسم . 
والجواب الثاني : أن العرب تلف الكلامين بعضهما ببعض اتكالاً على علم المخاطب . وأنه يرد كل 
واحد منهما إلى ما يشاكله . قال امرؤ القيس "' : 
کان ي لم ارب جوادا للذة ‏ ولم أتبطن کاعبا ذات خلخال 
ولم أسباً الزىق الروي ولم أقل لخيلي کُسري کک بعد إجفال 
وکان حقه أن يقول : كأني لم أركب جوادأ للذة ٠‏ ولم أقل لخيلي كري ٠‏ ولم اا الزق الروي ٠‏ ولم 
أتبطن كاعبا . 
وقد 8 امرىء القيس على الجواب الأول ٠‏ وذلك أنه جمع في البيت الأول بين ركوبين : ركوب 
الجواد وركوب الكاعب . وجمع في الثاني بين سباءالخمر والإغارة لأنهما يتجانسان 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال: : لم جاز أن تعمل ( إن ) في ١‏ أن) بفصل » ولم يجز من غير فصل ؟ 

والجواب : أنهم أمتنعوا عن ذلك كراهة للتعقيد بمداخلة المعاني المتقارية ‏ فأما المتباعدة فلا يقع فيها 
تعقيد بالاتصال . لأنها مباينة مع الاتصال لألفاظهاء فلذلك جاز (إِنَّ لَك ألا تجّوع فيها ولا 


تعری انك لا تَظمَاً فیا ولا تَضحّى). و يجز : إن إنك لا تظمأً فيها ؛ لأه بغير فصل"'. 
وقراً نافع وعاصم من طريقة أبي بكر وك لا تظمأً فيهًا ) بالكسر » وقرأً الباقون بالفتح “ . 


(۱) انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۹۳ . تأویل ابن قتیبة ۲۹۰ 

(۲) - في دیوانه ٠ ٠۰‏ وهو من شواهد الأزهري في تهذیب اللغة ۱۳ / ۳۷۹ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۹٤‏ » جامع البیان ٠١۲ / ۱١‏ . معاني الزجاج ۳ / ۳۷۸ . 
)٤(‏ - السبعة ٤۲٤‏ . المبسوط ۲۹۸ 


YF 


فمن كسر عطف على ( أن لَك ألا تَجوعٌ ) » ومن فتح فيجوز فيه وجهان : 
أحدهما : أن يكون في موضع نصب عطفا على اسم ( إن ) . 
والثاني : أن يكون في موضع رفع على تقدير : ولك أنك لا تظما فيها ' . 


(۱) - انظ : اعراب النحاس ۲ / ۳٦۰‏ . معانی القراءات ۲ / ۱٦۰‏ . المجة للفارسی ٩‏ / ۲۵۲ › 
عراب س ني القرا سي 
مشكل القيسي ۲ / ٤۷۳‏ . 


۳۹ 


ومن سورة الإنبياء عليهم السام 


قوله تعالی : ( ايھ مين ز رين ريه م مثإلا اموه وم بمب © 

یسال عن معنی ( محدث ) ؟ 

وفيه وجهان : 

أحدهما : أن المعنى محدث إنزاله » فحذف لدلالة الكلام عليه 

والثاني : أن الذكر هاهنا الموعظة » والمعنى : ما يأتيهم ذكر ‏ أي : موعظة محدثة إلا استمعوها وهم 
EE‏ 

ويجوز في ( محدث ) الرفع والجر والنصب : 

فال جر : بالرد على ذكر . والرفع : على موضع ذكر » والنصب على الحال " . 


ويُسأل عن موضع ( الذين ) في قوله : ( وأسروا التجوى الذينَ ظلمُّا ) " ؛ 
وفيه ستة أجوبة : 

أحدها : أن موضعه رفع على البدل من الواو في ( أسروا ٠)‏ 

والثاني : أَنْ موضعه رفع بإضمار فعل تقديره : يقول الذين ظلموا ‏ . 

والثالث : أن يكون خبر مبتداً محذوف ‏ أي : هم الذين ظلموا "' . 

والرابع : أن يكون رفعا ب ( أسروا ) على لغة من قال : أكلوني البراغيث "' . 
فهذه أربعة أوجه في الرفع 

والخامس : أن يكون في موضع نصب بإضمار ( أعني ) . 


(۱) - انظر : جامع البیان ۱۷ / ۲ 
(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۱۹۷ - ۱۹۸ . معاني الزجاج ۳ / ۳۸۳ 

(۳) - من الآية ۳ من سورة الأنبياء . 

٤۷۷ / ۲ هذا رأي الزجاج قي معانیه ۳ / ۳۸۳ . والقيسي في مشکله‎ - )٤( 

(0) - استحسن هذا الوجه النحاس في إعرابه ۲ / ۴۳٣۹‏ 

۳۸٤ / ۲ وجوزه الزجاج أيضا في معانیه‎ ۰ ١۰ / ۲ هذا رأي الأخفش في معانيه‎ - )١( 
ء٠١‎ / ۲ معاني الأخفش‎ . ۳١ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )۷( 

(۸) - ذكر هذا الرأي الزجاج في معانیه ۳ / ۳۸٤‏ . 


¥ 


والسادس : أن يكون .في موضع جر بدلا من « الناس » في قوله تعالى ٠:‏ اقترب لتاس ) . 
وقد ذهب بعضهم إلى أنه نعت للناس '" 


فهذه سبعة أوجه . 


قول تعالی ( اليتق الات هاون آطرافهاً ) ٤٤‏ 


النقص : نقيض الزيادة » واختلف العلماء في معنى ( ننقصًها) : 

فقال بعضهم : ننقصها بخرابها وقيل : يموت أهلها » وقيل : ننقصها من أطرافها با يفتح الله 
جل وعز على نبيه » وما ينقص من الشرك بإهلاك » وقيل : ننقصها موت العلماء " ؛ لأنّه من أشراط 
الساعة . وقد جاء في الحديث : ( إن الله لا ينتزع العلم انتزاعا ولكن ينتزعه يموت العلماء فيتخذ الناس 
رؤوسا جهالاً فيّضلون ويضلون ) " . وكان يقال : الأطراف مكان الأشراف . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : ما الأصل في قوله ( أا ) ؟ 

والجواب : أن الأصل فيها : أننا فحذفت إحدى النونات كراهة لاجتماع ثلاث نونات ؛ والوجه أن 
تكون المحذوفة الوسطى لأن الثالغة اسم مع الألف ولا يجوز حذفها » والأولى ساكنة ولو حذفتها لالتقى 
مثلان فيجب اسكان الأولى وادغامها في الثاني » فيجتمع إعلالان › والعرب تفر من مثل هذا . 


وقيل في قوله : (أقَهّم القالبون) أن معناه : أفهُم الغالبون على رسول الله صلى الله عليه توبيخا 
لهم » وهو قول قتادة . وقيل : من يحفظهم ما يريد الله إنزاله بهم من عقويات الدنيا والآخرة ‏ . 


(۱) - هذا ري الفراء في معانیه ۲ / ۱۹۸ . 

(۲) - انظر تفسير الماوردي ۳ / ٤٤٩‏ 

(۳) - نصه في مختصر صحيح مسلم ٤۹١‏ « باب العلم » ( عن عبد الله بن عمرو بن العاص رضي الله 
عنهما قال : سمعت رسول الله صلى الله عليه وسلم يقول : إن الله لا يقبض العلم انتزاعا ينتزعه من 
الناس . ولكن يقبض العلم بقبض العلماء . حتى إذا لم يترك عالما ٠‏ اتخذ الناس رؤوسا جهالا » فسئلوا ٠‏ 
فأفتوا بغير علم » فضلوا وأضلوا ) . 

£ / ۱۷ انظر : جامع البيان‎ - )٤( 


A4 


ا 


قوله تعالی :) وداوردوسایمنإذ ڪان في لحرّثِ لذ 2 َتْفِيوِعَتمالْمَوْرٍ ) ۸ 
النفش : الرعي لبلا" هذا قول شريح » وقال الزهري : النفش : العمل بالنهار أيضا . 


وا يسأل عنه أن يقال : كيف أضاف الحكم اليهما وإنغا المتسبب في الحكم أحدهما ؟ 

والجواب أن المعنى : إذ أسرعا في الحكم من غير قطع به » ويجوز أن يكون المعنى : إذ طلبا الحكم 
في الحرث » ولم يبتدأا به بعد ويجوز أن يكون داود عليه السلام حكم حكما معلقا بشرط يفعله معه . 
كل ذلك قد قیل "' . 


فصل : 

ونما يسأل عنه أن يقال : ما الحرث الذي حكما فيه ؟ 

والجواب أن قتادة قال : كان زرعا وقعت فيه الغنم ليلا ورعته . وقال ابن مسعود وشریح : کان کرما 
قدنبتت عناقیده ‏ قال ابن مسعود : كان داود عليه السلام حكم لصاحب الكرم بالغنم ‏ فقال له 
سليمان عليه السلام : غير هذا يا نبي الله » قال : وماذاك ؟ - قال : تدفع الكرم إلى صاحب الغنم 
ا ی و ا ا ٠‏ وتدفع الغنم إلى صاحب الكرم فيصيب منها حتی إذا عاد الکرم كما 
کان دفع کل واحد,ٍ منهما إلى صاحبه ' . وفي هذه الآية دلالة على النظر والاجتهاد . 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف قال ( وکنا لحكفهم ) وهما اثنان ؟ 
وعن هذا جوابان : 
أحدهما : أنه وضع الجمع موضع التغنية ٠“‏ والعرب تفعل ذلك وعليه قوله تعالي : ( قان كانٌ 


a وم‎ 


له إخوةٌ فلأمه السدس)''. قال ابن عباس : أخوان فضاعدا ‏ 


(۱) - انظر : العین ١‏ / ۲۹۸ . تهڌيب اللغة ١١‏ / ۴۷۷ 
(۲) - انظر : جامع البیان ۱۷ / ٤۰‏ تفسير الماوردي ۳ / ٤٩٩ - ٤0۸‏ . تفسیر البغوي ۵ / ۳۳۲ - 


۳ . 
(۳) - انظر : جامع البيان ١۷‏ / . 
ا کی سای ۲ ۲۲۸1وا ۲ تفسیر البغوي ۵ / ۳۳۲ 


۴۹ 


وقال تعالى ١:‏ وألقى الألواح ) "' . جاء في التفسير أنهما لوحان . 

والشاني : أن يكون أدخل معهما ا محكوم لهم . 

والأول أولى ؛ لان المحكوم لهم لم يحكموا وإنغا حكم لهم . 

و داود وسليمان عطف على قوله تعالى : ( وَجَعَلتاهم أئمة يَهْدُونَ بأمرتًا)" بوكذلك 


قوله : ( ولوطا آتينَاه ) “ ( ونوحا إذ نادى من قبل ) " . 


8 0 و ےک ےا > اء ےرہ ر م شور 
قوله تعالی : ( وڏا انون إذ د هب مغضببافظ ن أن لن نقد ره فكاد E‏ الظلْت (۸۷ 


النون : الحوت » وجمعه نينان قياسًا لا سماعاً . 

وذو النون : يونس بن متى عليه السلام ". قال ابن عباس والضحاك : غضب على قومه  "‏ 
وقيل : خرج قبل الأمر بالخروج على عادة الأنبياء عليهم السلا " . 

ومعنى ( فظن أن لن تَقدرَّ عليه ) أي : لن نضيق عليه  '"‏ ومنه قوله تعالى : ( ومن 

ر عليه :رزقه )1 .. 


0 


)١(‏ - من الآية ٠١٠١‏ من سورة الأعراف 

(۲) - انظر : مشكل القيسي ۲ / ٤۸۰‏ 

(۳) - من الآية ۷۳ من سورة الأنبياء 

)٤(‏ - من الآية ۷٤١‏ من سورة الأنبياء 

(۵) - من الآية ۷١‏ من سورة الأنيباء 

٠١١ / ٠١ تهذيب اللغه‎ . ٠٠١ / ۳ معاني الزجاج‎ . ۳۹١ / ۸ انظر العین‎ - )٩( 
٦١ / ١۷ جامع البيان‎ . ۳٠٤ تفسیر این عباس‎ - )۷( 

(۸) - انظر : معاني الأخفش ۲ / ٤١١‏ 

٤٦٦ / ۳ انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ۳۷۷ ؛ تفسير الماوردي‎ - )٩( 


. من الآية ۷ من سورة الطلاق‎ - )٠١( 


£. 


أي ی > وهو قول ابن عباس ومجاهد والضحاك . وقال تعالى : ( يبسط الرزق لن يشاءٌ 
ويقدر  )‏ . والمعنى على هذا : فظن أن لن نضيق عليه فنادى في الظلمات أن لا إله إلا أنت 
سبحانك . والظلمات هاهنا : ظلمة الليل وظلمة البحر وظلمة بطن الحوت " . هذا قول ابن عباس 
وقتادة . وقال سالم بن أبي الجعد : كان حوت في بطن حوت ”“ . 

وقدر بعض السلف حذف حرف الاستفهام » كأنه قال : أفظن أن لن نقدر عليه " . وأنكره علي بن 
عيسى ٠‏ وقال لا يجوز حذف حرف الاستفهام من غير دليل عليه ٠‏ وقال الأصمعي : ما حذفت ألف 
الاستفهام إلا وعليها دليل » وقد جاء حذفها على خلاف ما قال ٠‏ انشد النحويون لعمر بن أبي 
ربيعة " : 

ثم قالو تُحبُها قلت يهر عَدد النجم والحصى والثراب 

أي : أتحبها ؟ 

وروي عن الشعبي وسعيد بن جبير أنهما قالا : خرج مغاضبا لربه . وهذا القول مرغوب عنه » لا 
يجوز مثل هذا على نبي من أنبياء الله تعالى » وقال بعضهم : غضب لا عفا الله عنهم إذا آمنوا > وهذا 
القول أيضا لا يصح ٠‏ لأنه يؤدي إلى الاعتراض على الله تعالى فيما فعله » وأشد من هذا مارواه 
بعضهم من أن المعنى في قوله : ( فظن أن لن تَقدِرّ عليه ) ظن أننا نعجز عنه ٠‏ وهذا كفر » فمن 
ظْن أن الله تعالى لا يقدر عليه » لا يجوز هذا كله على أنبياء الله تعالى . 

وفي هذه الآية دلالة على أن الصغائر تجوز على الأنبباء عليهم السلام > وهم معصومون عن الكبائر » 
ومعصومون عن الكباثر والصغائر في حال الرسالة . ٠‏ 

وكان بقاء يونس عليه الشلام في بطن الحوت حيأً معجزة له " . 


)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الرعد 

(۲) - انظر : تفسير البغوي ۵ / ٠۵۱‏ 

(۴) - انظر : جامع البیان ۱۷ / ٦٤‏ 

٤٦۷ / ۳ ذكر هذا الماوردي في تفسیره‎ - )٤( 

٤.۷ / ١ الأمالي الشجرية‎ . ۲۸١ / ۲ انظر : الخصائص‎ - )١( 

۲۸۱ / ۲ في دیوانه ۰ ۰ وهو من شواهد سیبویه ۱ / ۱۵۷ . وابن جني في الخصائص‎ - )١( 


(۷) - انظر تأبل ابن قتیبة ٠.٩ - ٤.۲‏ 


4١ 


وقبل في قوله ( إِنّي كنت من الظالمين )معناه : من الظال ين لنفسي في خروجي عن قومي 
قبل ألإذن . 

ومغاضب : اسم الفاعل من غاضب › و (فاعل ) في غالب الأمر إنما يكون من اثنين » نحو : قاتلته 
وصارمته › إلا أن ( مغاضباً ) هاهنا من باب : عاقبت اللص وعافاه الله وطارقت التعل . وما أشبه 
ذلك في أنه من واحد . 


۶⁄2> ا 


قوله تعالی : )( ٳتڪم و مات دوت من دو i ADE‏ نترھاوردوے ) 


قال ابن عباس : حصب جهنم وقودها . وقال مجاهد : حطبها . وقال الضحاك : يرمون فيھا كما 
ا ا و الت كل عا لقي ي الاو : 

حدثني أبي عن عمه ابراهيم بن غالب عن القاضي منذر بن سعيد عن أبي النجم عصام بن منصور 
عن أبي بكر عبد الله بن عبد الرحيم حدثنا أبو محمد عبد الملك بن هشام حدثنا زياد بن عبد الله البكاي 
عن محمد بن اسحاق قال : جلس " رسول الله صلى الله عليه وسلم مع الوليد بن الغيرة في المسجد › 
فجاء النضر بن الحارث حتى جلس معه » وفي المجلس غير واحد من رجال قريش . فتكلم رسول الله 
صلى الله عليه وسلم ؛ E O‏ 
E‏ ) إتكم وما تَعبدونً من دون الله حصب حصب جهڌ جُهتم أنتم لھاواردرن ( 
بن المغيرة : والله ما LS‏ 
من آلهتنا هذه حصب جهنم فقال عبد الله بن الزبعرى : والله لو وجدته لخصمته » فاسألوا محمدا : 
أكل ما نعبد من دون الله في جهنم مع من عبده » فنحن نعبد الملائكة واليهود تعبد عزيرا والنصارى 
تعبد عيسى ابن مريم عليه السلام » فعجب الوليد ومن كان معه في المجلس من قول عبد الله بن 
الزيعرى» ورأوا أنه قد احتج وخاصم» فذكر ذلك لرسول الله صلى الله عليه وسلم » فقال عليه السلام 
(من أحب ان يعبد من دون الله فهو مع من عبده في النار › إنما يعبدون الشياطين ومن امرتهم بعبادته). 


(۱) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ۳۷١‏ 
(۲) - انظر : العین ۳ / ۱۲۳ » معانی الفراء ۲ / ۲٠۲‏ . جامع البيان ۷١ / ١١‏ » معاني الزجا- 
ني الفر س ني الزجاج 
1/۴۳.£ 


(۳) - انظر : تفسیر السمرقندي ۲ / ۳۷۹ 


£ 


فأنزل الله تعالى غليه ( إن الذين سَبقت لهم ما الحستى أولئك عنها مبعدون لإ 
بسمعون حَسیسها ) الآية . أي : عيسى وعزير ومن عبدوا من الأحبار والرهبان الذين مضوا على 
طاعة الله فاتخذهم من يعبدهم من أهل الضلالة أرباباً من دون الله » فنزل فيما ذكروا أنهم يعبدون 
املائكة وأنها بنات الله : ( وَقالوا اثَحْذ الرحمن ولدا سَبحَانَةُ بَلّ عبادٌ مُکرمُون )'' إلى 
قوله (ومَن يقل متهم إني إل من دونه تذلك نجزيه جَهَنّم كذلك نجزي الطالمية)" . 
وتز ل فيا ذكر امن آم ر عيسى عليه السلام وان يدمن دون الله زعجت الزليد ومن خضرامن حجة 
عبد الله الزبعرى وخصومته ( قَلمًا ضُرب ابن مريْم متلا إذا قومُك من يَصدّون ) . أي : 
يصدون عن أمرك ٠‏ ثم ذكر عيسى . فقال : (إِن هُو إلا عبد أنعَمتا عليه) ‏ » إلى آخر القصة › 
قال أبو ذؤيب في الحصب : 

قأطفء ولا توقد ولا تك محصبا لنار اللداة أن تَطيرَ شكاتها 


6 


قوله تعالی : ( بوم نطو یالما کطی الل لک ١ ١ ٤‏ 


الطي : نقيض النشر "' . واختلف في السجل : 

فقيل : الصحيفة تطوى على مافيها من الكتابة ¡ وهو قول ابن عباس ومجاهد . 

وقال ابن عمرو والسدّي : السجل ملك يكتب أعمال العباد . 

وروي عن ابن عباس من جهة أخرى أن السجل كاتب كان للنبي صلى الله عليه وسل " . 

قرأ عاصم وحمزه من طريقة حفص والكساني ( للكُتّب ) وقرأ الباقون ( للكقاب ) " . 


(۱) - من الآيتين ٠١١ . ٠١١‏ من سورة الأنبياء 

(۲) - من الآية من سورة الأنبياء 

(۳) - الآية ۲١۹‏ من سورة الأنبياء 

)٤(‏ - من الآية ۵۷ من سورة الزخرف 

(0) - من الآية ٠۹‏ من سورة الزخرف . 

٤١ / ١١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۷) - أنظر : معاني القراءات ۲ / ٠۷۳‏ , الحجة لأبي زرعة ٤۷١‏ . تفسير البغوي ۵ / ٠٠۸‏ 


(۸) - انظر : السبعة ٤۳١‏ . المبسوط ۳١۳‏ . التيسير ٠١١‏ . 


£ 


ویختلف حکم « اللام» في قوله : ( للكتاب ) و ( للكتب ) بقدر اختلاف العلماء في معنى 

( السجل ) : 

فعلى مذهب من جعل ( السجل ) ملكا وكاتباً ذ (اللام ) يتعلق بنفس ( طي ) ؛ لأن الكتب مفعولة 
في المعنى ٠‏ وذلك أن التقدير : كما يطوي السجل الكتاب أو الكتب ‏ وهذا كقولك : كضرب زيد لعمرو 

وأما على مذهب من جعل ( السجل ) الصحيفة فتحتمل ( اللام ) وجهين : 

أحدهما : أن يكون الكتاب بعنى الكتابة » والتقدير : يوم نطوي السماء كطي السجل للكتابة التي 
فيه أي : من أجلها ؛ ليصونهاالطي . وهذا كما تقول : فعلت ذلك لعيون الناس أي : من أجل 
عيون الناس . ۰ 

والشاني : أن تعلقها ب (نطوي ) فيكون التقدير : يوم نطوي السماء للكتاب السايق بأنها تطوى 
كطي السجل . أي : كطي الصحيفة على مافيها ‏ . 


3: 


ومن سورة الحج 


ع رر ے 


الزلزلة : شدة حركة الأرض ٠‏ وزعم بعضهم : أن الأصل في ( زلزل ) : زل » فضوعف للمبالغة » 
وأهل البصرة ة يمنعسون من ذلك بقولون ( زل ) ثلاثي » و(زلزل) رباعي ٠‏ وإن أتفق بعض الحروف في 
الكلمتين ؛ لأنه لا يمتنع مثل هذا ألا ترى أنهم يقولون : : مث ودمشر » وسبط. وسبطر » وليس أحدهما 
مأخوذا من الآخر ‏ وإن كان معناهما واحدا ؛ لأن الزاي ليست من حروف الزيادة ‏ . 

والساعة : كناية عن القيامة . 

والعظيم : نقيض الحقير . 

والذهول : الذهاب عن الشيء دهشا وحيرة ‏ . قال الشاعر 

ضا قلبه ناغ او اد بذعا" 

والحمل : بفتح الحاء » ما كان في البطن ٠‏ والحمل: بالكسر ما كان على ظهر أو رأس » أما ما كان 
کن الک د حار تالت کے :تی کے نکی ج ا بالماء الذي يصيبها كظهور 
الولد عن المرأة اء الرجل ٠‏ ومن كسر فلأنه شيء ظاهر عليها كظهور ما يكون على الظهر أو الرأس ”“ 

قال الشعبي وعلقمة : الزلزلة من أشراط الساعة في الدنيا ‏ وروى الحسن في حديث يرفعه : أن زلزلة 
الساعة يوم القيامة ‏ . 

قال الحسن : تذهل المرضعة عن ولدها لغير فطام وتضع ما في بطنها لغير عام ۹ وتراهم سکاری من 
الفزع وماهم بسکارى من شرب الخمر " . 

والفرق بين المرضع وا مرضعة : أن المرضع التي أرضعت وانقطع رضاعها . والمرضعة هي التي ترضع 
ولم ينقطع رضاعها ؛ 


(۱) - انظر : جامع البيان ١١‏ / ۸۷ . جمهرة اللغة ۱٤١۹ / ١‏ . تهذيب اللغة ٠١١ / ٠١‏ 
(۲) - انظر : جمهرة اللغة ۲ / ۳۱۸ -۳۱۹ . المحکم ٤‏ / ۲۰۹ 
(۳) - هو لکثیر عزة في دیوانه ۲ / ۲۸ › وهو صدر بیت تامه ۽ 
وأضحى يريد الصرم أو يبدل 
وقد استشهد به المبرد في الكامل ۲ / ۸١١‏ . والطبري في جامع البيان ٠١‏ / ۸۸ 
)٤(‏ - هذا نص ما قاله الخليل في العین ۳ / ۲٤١١‏ 
(۵) - تفسیر السمرقندي ۲ / ۳۸٤‏ 
)١(‏ - معاني الزجاج ۳ / 1٠١‏ . تفسير الماوردي ١ / ٤‏ 
(۷) - معاني الفراء ۲ / ۲٠١‏ . جامع البيان ١۷‏ / ۸۸ 


Yo 


قال امرؤ القيس في المرضع ‏ : 

وإغا خصت التي في حال رضاعها بظهور التأنيث فيها ؛ لأنه جار على الفعل » نحو : أرضعت 
فهي مرضعة » والشاني إا هو على طريق النسب ٠‏ أي : ذات رضاع "' ويقال : رَضَاع ورضاع 
ورّضاعة ورضاعة . ويقال : رَضع بكسر الضاد وهي الفغصحى > ويقال : رض بالفتع ' و هذا 
البيت على اللغتين : 

وة مّوالنا الدنيا وهم يرضعونها ٠‏ أفاويق حتى ما يدر لها َل 

ویقال : سُکاری وسکاری وهو الباب . 

وقرأً بعضهم " ( سكرى ) شبهه بصريع وصرعى ؛ ذلك أن السكران مشرف على الهلكة » وياب 

( فعلی ) موضوع لهذا نحو : قتلی وصرعی وزمنی وهلکی " . 


(0 


وقوله : ( يا أيّها الاس ) : 

يا : حرف نداء » وهو نائب عن الفعل الذي هو ( أدعو ) و (أنادي) “ » واختلف قول أبي علي ° 
فيه : فمرة جعل فيه الضمير الذي كان في ( أدعو و أنادي ) » ومرة قال لا ضمير فيه » وهو الوجه ؛ 
لأن الحروف لا يضمر فيها . 

وأي : منادى مفرد "' مبني على الضم » وكذا حكم كل منادى مفرد معرفة " . 


۳١ في دیوانه‎ - )١( 

(۲) - هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ۲۱٤‏ 

(۳) - هذا قول الزجاج في معانیه ۳ / ٤٠١‏ 

٤۷٣ / ١ انظر : تهذيب اللغة‎ - .)٤( 

٤۷٣١ / ١ استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة‎ - )٠( 
٤٠٤ هذه قراءة حمزة والكسائي . انظر : السبعة‎ - )٩( 
۲۹۷ - ۲۹۱ / ۵ انظر : الحجة للفارسي‎ - )۷( 

١۱٤١ / ١ الکتاب‎ - )۸( 

(۹) - انظر : المسائل العسكرية لأبي علي ١١١ - ٠١١۹‏ 
(1۰) - انظر : الكتاب ۱ / ۰٦‏ .ل لمقتضب ۲۱٣ / ٤‏ 
(۱۱) - الکتاب ۱ / ۳۰۳ 


£٦ 


وإنما بني لأنه أشبه المضمر ‏ من ثلاث جهات : 

أحدها : أنه مخاطب . والمخاطب لا يكون إلا مضمراً « كافا» أو ر تاء » . 

والثانية : أنه معرفة كما أن المضمر لا يكون إلا معرفة . 

والثالشة : أنه مغرد أي غير مضاف . كما أن المضمر لا يضاف . 

فمتى سقطت واحدة من هذه الخصال أعرب المنارى " . 

و(ها) : عوض من قطع الإضافة عن ( أي) ؛ لأنّها لا تكون أبدا في غير هذاالموضع إلا مضافة لفظأ 
أو معنى ؛ لأنّها تدل على بعض الشي»ء ٠‏ وبعض الشيء مضاف إلى جميعه " . 

واشتقاقها من ( أوي  )‏ ففعلوا بها ما فعلوا ب ( (طي ) و ( لي ) » وأصلها (طوي) و(لوي) › 
وكذا الأصل في ( أي) ( أوي ) . والاشتقاق في الأسماء الميهمة عزيز لا يكاد يوجد منه إلا حروف 
يسيرة لإيغالها في شبه الحرف » والحرف غير مشتق نحو : من و إلى وهل وما أشبه ذلك . 

و( الناس ) نعت ل ( أي ) لا يستغني عنه ؛ لألّه المنادى في المعنى » وإنغا جاءوا ب ( أي ) 
ليتوصلوا بها إلى نداء ما فيه الألف واللام ' » وكان أبو الحسن الأخفش يقول في ( الناس ) وما 
يجري مجراه : هو صلة ل (أي ) . 

وأجمع النحويون على الرفع في ( الناس ) إلا المازني "' . فإنّه أجاز النصب وشبهه بقولك : يا 
زيد الظريف » حمله على ١‏ أي ) . وهذا غير مرض منه ؛ لأن ( الظريف ) نعت يُستغنى عنه ‏ وليس 
كذلك ( الناس )" . 

و( الألف واللام ) في ( الناس ) للعهد . وقيل للجنس ٠‏ ونّأول على قول سيبويه : أنهما بدل من 
الهمزة ؛ لأنالأصل ( أناس ) فحذفت الهمزة ‏ وجعلت « الألف واللام » عوضا منها » وقال الفراء : 
الأصل ( الأناس ) فالقيت حركة الهمزة على « اللام » وحذفت » فصار ( الناس ) فاجتمع المتقاربان 
فأسکن الأول وأدغم في الثاني ٠‏ وقال الكسائي : يقال يا ناس وأناس » فالألف واللام دخلا على 


» ناس « ۰ 


۲.٠١ - ۲۰٤ / ٤ هذا قول المبرد في المقتضب‎ - )١( 

(۲) - انظر : مشکل القيسي ۲ / ٤۸۵‏ 

(۳) - انظر : الکتاب ۱ / ۳۹۷ - ۳۹۹ 

٤۸۵ / ۲ مشکل القيسي‎ - )٤( 

(۵) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ۳۸۸ 

٤٤۸٩١ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ۳٢۸ / ۲ نسب إليه هذا الرأي النحاس في اعرابه‎ - )١( 
۳۸۸ / ۲ هذا قول التحاس في اعرابه‎ - )۷( 


YL¥ 


فمن قال : « ناس » أخذه من الأنس أو الإنس » وهو ( فعال) > ومن قال : » ناس » أخذه من ناس 
ينوس إذا ذهب وجاء » ومنه قيل : ذو نواس لذؤابة كانت عليه ٠‏ ويجوز أن يكون من تاس في المكان إذا 
أقام فيه وإن كان ( الناووس ) عربيا كان مشتقا من هذا . وقال ابن الأنباري هو من ( نسيت ) 
والأصل فيه ( نسي ) ثم قلب فصار ١‏ نيسا ) فقلبت الياء الفا ؛ لتحركها وانفتاح ما قبلها » فقيل 

انی ول غدا بقل آلب في ف و ول روا( تس اوا( ی 
والعامل في ( يوم تروتّها ) « تذهل » أي : تذهل كل مرضعة عما أرضعت وفي يوم ترونها . 


ے 2 4 
اور L2‏ و 


قوله تعالی : اک کانمن ا ا £ 

الهاء في ( عليه ) تعود إلى الشيطان ‏ . 

ویسأل عن قوله : ( قأنّه يله  )‏ لم تحت ( أن ) ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه عطف على الأرلى للتوكيد » والمعنى : كتب عليه أنه من تولاه يضله » وهذا قول 
الزجام "' وفيه نظر لأن الأكثر في التوكيد اسقاط حرف العطف . إلا أنه يجوز كما يجوز ( زيدٌ ) 
فأفهم في الدار . 

والثاني : أن يكون المعنى : فلأئه يضله ". 


ت ت 7 س د و 2 ر ا ولع 

قوله تعالی : ( وبزالناس من عبد الته عل حرف ) 0 

(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۱۳ / ٩۱ - ۸٩‏ . مجمل اللغة ٠١٤ / ١‏ . الصحاح ۳ / ٠.١ - ٩۹۰٤‏ 
(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۱۵ . جامع البیان ۱۷ / ۸٩‏ تفسير البغوي ۵ / ٣٠۰١‏ 


(۳) - انظر : معانیه ۳ / ٤١١‏ 


٤۸١ / ۲ انظر : اعراب النحاس ۲ / ۳۸۸ . ومشكل القيسي‎ - )٤( 


£۸ 


الحرف : الطرف ”". والإطمئنان : التمكن "' . والفتنة : هاهنا : ا لمحنة  ٠‏ والانقلاب : الرجوع" . 
والخسران : ضد الربع '" . 

والمولى في الكلام على تسعة أوجه : 

المولى : السيد ٠‏ والمولى : العبد ‏ والمولى : المنعم ٠‏ والمولى : المنعم عليه والمولى : ابن العم » والمولى : 
واحد الموالي وهم العصبة ‏ وا لمولى : الولي » والمولى : الصهر » والمولى : الأولى ‏ من قوله تعالى : 
( هي مَولاهُم ) أي : أولى بهم » والمولى : الخليف ‏ . 

وقيل المولى هاهنا : الولي والناصر » والعشير : الصاحب المعاشر " . 

قال أبو عبيدة ‏ في قوله تعالى : ( ومن الاس مَن يَعْبد الله على حرف ) . أي : شاكا › 
وأصل الحرف : الطرف » ومن كان متطرفا لم يطمئن ولم يشبت وكذلك هذا إنغا عبد الله على ضعف في 
العبادة كضعف القائم على حرف ؛ لأنه لم يتمكن في الدين . 


فصل : 

ویسأل عن قوله تعالی : ( يدعو لمن ضره اقرب من تفعه) .لم دخلت هذه « اللام » ٠‏ 
هاهنا » وأنتم لا تجيزون : ضربت لزيدا ؟ 

وفي هذا للعلماء ثلاثة أجوية “ : 


(۱) - انظر : العین ۳ / ۲١١‏ . تهذيب اللغة ٠١ / ٠‏ 
(۲) - انظر : الصحاح ۲٠۵۸ / ١‏ 

(۳) - انظر : مفردات الراغب ۳۷۲ 

۳٣۹ / ۵ انظر :تفسیر البغوي‎ - )٤( 

٠۹١ / ٤ انظر : المین‎ - )۵( 

ع١4‎ - ع٤۷‎ / ١١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۷) - انظر : تفسير المأاوردي ١١ / ٤‏ 

(۸) - في المجاز ۲ / ٤١‏ 

)٩(‏ - من الآية ١١‏ من سورة الحج 


)٠(‏ - فصل القول فيها : الزجاج في معانيه ٣‏ / ۵ - £۱۷ . وانظر : معاني الفراء ۲ / ۲۱۱ » اعراب 
النحاس ۲ / ۳۹۲ ١‏ سر صناعة الأعراب ٠.١ - ٤.١ / ١‏ . الأمالي الشجرية ۲ / ۳۹ - ٤٤0‏ . 
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أحدها : أن في الكلام حذفا » تقديره : يدعو والله من ضره أقرب من نفعه » فاللام على هذا جواب القسم 
المحذوف . 

وجواب ٿان : وهو أن اللام في موضعها ٠‏ وفي الكلام تقديم وتأخير » والأصل : يدعو من لضره أقرب 
من نفعه » وهذا أن ( يدعو ) معلقة ؛ لأنها الذي ضره أقرب من نفعه يدعو » ثم حذفت ( يدعو ) الأخيرة 
للاجتزاء بالأولى منهما » ولو قلت : يضرب لن خيره أكثر من شره يضرب » فحذفت الأخير لجاز » والعرب 
تقول : عندي )ا غيره خير منه » كأنه قال : للذي غيره خير منه عندي » ثم حذف الخبر في الثاني والابتداء 
من الأول . کأنه قال عندي شيء غير ه خير منه » وعلی هذا قالوا : أعطيتك لما غيره خير منه » على حذف 
الخبر. 1 

وقبل : المعنى لمن ضره أقرب من نفعه لا يجب أن يدعى » و ( مَن ) على هذا القول والقول الذي قبله 
مبتداً » والنبر محذوف » وعلى قول المبرد يكون موضعها نصبا ب ( يدعو ) . 

وقد قيل ": اللام زائدة . 


و 


یل 
قوله تعالی : ( مدان حصمان صمو یریم ۱۹١‏ 
يسأل عن قوله : ( حَصمّان احَتَصَمُوا 
أبي ذر » وقال ابن عباس : الخصمان أهل الكتاب وأهل القرآن » وقال الحسن ومجاهد وعطاء : المؤمنون 
والكافرون » وهذا كقول أبي ذر إلا أن هؤلاء لم يذكروا يوم بدر ٠‏ 


) ۰ کیف ثنی ثم جمع ؟ 


ويجوز في الكلام : هذان خصم اختصموا . وهؤلاء خصم اختصموا » قال الله تعالى : ( وَهَلٌ اتاك 
با الخصم إذ تَسَوّروا المحراه.» ) " وذلك أن الخصم مصدر يقع على الواحد والاثنين والجماعة من 
المذكر والمؤنث » وهكذا حكم المصادر إذا وتف بها أو أخبر بها نحو : عدل ورضا وصوم وفطر وزود 
ودنف وحري و قمن وما أشبااذلك : 

وقيل : كان أحد الخصمين « حمزة » مع قوم من المؤمنين خاصموا قوم من أهل بدر من المشركين . 


۸۸ / ١ القائل بهذا ابن برهان في شرح اللمع‎ -. )١( 

(۲) - انظر : جامع البیان ۱۷ / ۹٩‏ . اعراب النحاس ۲ / ۳۹۵ ٠‏ تفسير البغوي ۵ / ۳۷۳ 
(۳) - من الآية ۲١‏ من سورة ص . ۰ 

. ١۷۳ / ۲ انظر : المقتضب‎ -)٤( 


1 ا م ے As7‏ کر ررر ۶“ ر ت 
وله تعالی : ّنف ایوا چاو کاو را ریا نک 


الأذان : الإعلام ‏ . وأصل احج : القصد " . والضامر : المهزول "" . والفج : الشنية ‏ والعميق : 
لنت ٤‏ 

والأيام المعلومات : عشر ذي الحجة . فأما المعدودات : فأيام التشريق » هذا قول الحسن وقتادة " . 
وسميت هذه معدودات لقلتها » وسميت تلك معلومات للحرص على علمها بحسابها من أجل وقت الحج 
في آخرها . 

والبهيمة : أصلها من الإبهام "؛ وذلك أنها لا تفصح كما يفصح الحيوان الناطق . 

والأنعام : الإبل خاصة » واشتقاقها من النعمة » وهي ( اللين ) سميت بذلك للين أخفافها ؛ لأنها 
ليست كذوات الحافر » وقد يجتمع معها البقر والغنم » ويسمى الجميع أنعاما اتساعا » فإن انفردا لم 
سا اتقام 

والبائس : الذي به ضر الجوع » والفقير : الذي لا شيءله » كأنالحاجة فقرت ظهره ‏ أي : كسرت 
فقأره؛ وفقار الظهر : الحرز التي تكون فيه يقال : فقارة وفقار وفقرة وفقر . 

والتفث : مناسك الحج كلها . وهذا قول ابن عباس " وابن عمر » وقيل : التفث : كشف الاحرام 
وقضاؤه كحلق الرأس والاغتسال "' . 


(۱) - العین ۸ /۲۰۰ 

(۲) - الصحاح ۱ / ۳۰۳ 

(۳) - تهذیب الغة ۱۲ / ۳١‏ 

۲۹۰ / ۱ جمهرة اللغة‎ - )٤( 

(۵) - تفسیر السمرقندي ۲ / ۳۹۲ 

۲٤١ / ٤ المحكم‎ - )١( 

(۷) - انظر : تهذیب اللغة ۳ / ۱۳ . ودرة الفواص ٠١۹١‏ 
(۸) -تفسیر ابن عباس ۳۵۹ . 


۲٠٣۱ / ۱٤ انظر : تفسیر غریب القرآن للیزيدي ۲۱۱ . تهذیب اللغة‎ - )٩( 
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وقيل للبيت « عتيق » ؛ لأنه أعتق من أن يملكه الجبابرة » وهو قول مجاهد . وقيل : لأنه قدي '' ٤‏ 


وهو أول بيت وضع للناس بناه آدم عليه السلام ‏ وجدده إبراهيم عليه السلا “ وهو قول ابن زید › 
وقال علي بن أبي طالب رضي الله عنه : هو أول بيت وضعت فيه البركة . 
والطواف هاهنا طواف الإفاضة بعد التعريف إما يوم النحر وإما بعده وهو طواف الزيارة "' . 


ويسأل عن قوله تعالى : ( وان في التاس بالحج ) . علام يعود الضمير ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه يعود على « إبراهيم » قال ابن عباس : قام في المقام فقال : يا أيها الناس إن الله 
دعاكم إلى الحج . فأجابوا بلبيك اللهم لبيك ". 

وقال الحسن : الضمير يعود على النبي عليه السلام ‏ أي : وأذن يا محمد في الناس بالحج » فأذن في 
حجة الوداع ‏ . 


وقوله : (يأتوك رجالا) . أي : مشاةٌ على أرجلهم ‏ وهو جمع «راجل» » كصاحب وصحاب " » 
يدل على ذلك قراءة من قرأ ( يأتوك رَجالة ) " . 

( وعَلى كل ضام ) : أي على جمل ضامر » أي مهزول من السفر ‏ وقال ( يأتين ) ؛ لأن كل 
ضامر في معنى الجمع » والجمع مؤنث ‏ ويجوز أن يعني بالضامر هاهنا الناقة » لأنه يقال : ناقة ضامر 
وضامرة ‏ وقد قرأ بعضه ‏ ( ياتونْ من ٴ كل فج عَميق ) > حسمل على المعنى › أي : يأتي 
رکاب کل ضامر من کل فج عمیق ‏ '' . 


(۱) - انظر : جامع البيان ٠٠١ / ١۷‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ۳۹۲ . تفسير الماوردي ۲١ / ٤‏ 
(۲) - انظر : أخبار مكة ۱ / ۳١‏ .0۸ 

۲١ / ٤ تفسير الماوردي‎ - )۳( 

۳٥۹ تفسیر ابن عباس‎ - )٤( 

(۵) - اعراب النحاس ۲ / ۴۳۹۸ 

۸۳ / ۲ جمهرة اللغة‎ - )١( 

(۷) - هي قراءة عكرمة . انظر شواذ القراءات ٠٠‏ 

(۸) - معاني الفراء ۲ / ۲۲٢‏ 

(۹) - قرأ بهذا ابن مسعود . انظر : شواذ القراءات ٠٠‏ 

(۱۰) - اعراب النحاس ۲ /۳۹۹ 


for 


را الاي 7ل را با وال و ا ع ها م ند ا س هة 
٠‏ اسكان « اللام » ؛ لأن هذه « اللام » أصلها الكسر » وإنغا تسكن إذا وقع قبلها حرف بتصل بها كالواو 
والفاء كما يفعل ب «هو» إذا اتصلتا به » نحو : فهو وهو وما أشبه ذلك » فهذا مشبه بعضد في عضد › 
و « اللام » معهما في نحو : فليقم وليخرج مشبهة بغفخذ في فخذ وليست « ثم » كالفاء والواو ؛ لأنها 
حرف قائم بنفسه يجوز الوقوف عليه  '‏ ولا يجوز الوقوف على الواو والفاء " . إلا أن أبا علي ١‏ 
اعحذر له بأن قال : « ثم » على ثلاثة أحرف ساكنة الأوسط فكأنه وقف على الميم الساكنة المدغمة ثم 
ابتدأً ( مليقضوا ) . 

فأما في قوله ( وليطوفوا ) ١‏ وليوفوا ) وما أشبه ذلك فإسكان اللام حسن جميل » وكسرها 
جائز على الأصل » وكسر اللام في قوله ( ثم ليقضوا ) أقيس . والإسكان يجوز على الوجه الذي 
٠‏ ذكره أبو علي . 
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رک کہ س ب ۴ سک کے اہ ٦ے‏ اہ ر ر م کہ 
قوله تعالی : ١‏ فکایْنین ری آه کته اوھے غ اة هى اوي عل عرو ش ها ) 


خاوية : خالية " » وعروشها : سقوفي © هذا قول الضحاك » والمشيد : الملجصص وهو المبني 
بالشيد وهو الحجارة والجيار " . قال قتادة : مشيد رفيع  ١‏ قال عدي بن زيد : 


شادهٌ مرمرا وجلله ك سا فللطير في ذراهُ وكُورٌ " . 


)۱( - انظر : السبعة ٠١‏ : ورأي الكوفين في المسألة ذكره الفراء في معانيه ۲۲١‏ 

(۲) - أي : فإن سکن ما بعده يكون من البدء بالساكن وهذا متنع . 

(۴۳) - قال بهذا کله النحاس في اعرابه ۲ / ۳۹۹ 

۲۷۰ - ۲٣۹ / ۵ في حجته‎ - )٤( 

۳۱۸ / ٤ العین‎ - )۵( 

() - جمهرة اللغة ۲ / ٣٤١٤‏ 

(۷) - انظر : مجاز أبي عبیدة ۲ / ۵۳ جمهرة اللغة ۲ / ۲۷۱ » تهذیب اللغة ۱۱ / ۳۹٤‏ 

(۸) جمهرة اللغة ۲ / ۲۷١‏ . تفسير الماوردي ۴١ / ٤‏ 

)٩(‏ - استشهد به أبو عبيدة في مجازه ۲ / ٠۳‏ . والطبري في جامع البیان ۱۷ / ٠ ٠۲۸‏ والأزهري في 
تهذيب اللغة ۳۹٤ / ١١‏ . والماوردي في تفسیره ۳١ / ٤‏ . 


Yor 


وقال آخ ' 
كحبًة الماء بين الطي والشيد 

وقد عاب قو " ا ( َر مُعَطْلةٌ قر مَشيد ) وقالوا : ما الفائدة في 
ذكر : بئر معطلة وقصر مشيد » وأبدوا E‏ . وهذا لجهلهم بجوهرالكلام وغامض المعاني وإشارة 
البلاغة ؛ لأن الله تعالى ذكر هذا وما أشبهه على طريق العظة لبْعتبر بذلك » ألا تراه تعالى قال :(أقلم 
بَسيرُوا في الأرضٍ قتكونَ لهم فُلوب يعتلونَ بها أو آذان يُسْمعون بهًا)" بريد : لو 
ساروا لرأوا آثار قوم أهلكهم وأبادهم ‏ ومازالت العرب تصف ذلك في خطبها ومقاماتها » يروى عن بي 
بكر الصديق رضي الله عنه أنه كان يقول في خطبته : ( أي مانو الدائن وص هابا حراط :اين 
مشيدو القصور وعامروها ٠‏ أين جاعلو العجيب فيها لمن بعدهم » تلك منازلهم خاوية » وهذه منازلهم في 
القبور خالية « هَل تُحس منهُم من أحَّد أو تمع ۾ لهم رکرا ) “ . 


وکان سلمان إذا مر بخراب قال : يا خرب الخربين أين أهلك الأولون ؟ - قال الأسود بن يعفر " : 


ماذا ازمل بعد آل حرق تركوا منازلهم وبعد إياد 
أهل الخورتّق والسدير ويارق, والقصر ذي الشرفات من ستداد 


أرضا تخيرها لسدار أبيهم كعب بن مامة وابن آَم دؤاد 
جَرّت الریاح على مکان دیارهم نکاما کارا على معاد 
لا اوم ع ما القرات يجيءٌ من أطواد 
فإذا النعيم وکل ما يُلهى به وما بصي إلى بلى وناد 
ررر عن اون آي عات ر اقرح آنه كن رجلا معد ارات ن ا گم ترگوا من 
جنات وعيون ۽ وزدوعۓ ومقام كريم ونعمةٍ کانوا فیها فاکهین كذلك وأورثتَاهًا و 
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: هو الشماخ بن ضرار الفطفاني في دیوانه ۲۵ وهو عجز بيت صدره‎ - )١( 
لا تحسبني وإِن گنت امرأً غمرا‎ 
وابن دريد في‎ » ۱۲۸ / ١۷ والطبري في جامع البيان‎ » ٠۳ / ۲ وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز‎ 
. ۲۷١ / ۲ الجمهرة‎ 
٠١ - ٩ أشار إلى هذا ابن قتيبة في تأويله‎ - )۲( 
من سورة الحج‎ ٤١ من الآية‎ - )۳( 
من الآية ۹۸ من سورة مريم‎ - )٤( 
هو الأسود بن يعفر النهشلي أعشى بني نهشل . وهذه أبيات نسبها إليه المغضل الضبي في‎ - )٠( 
. £ / ۳ وانشدها ابن عبد ربه في العقد الفريد‎ . ۲١۷ المفضليات‎ 
. من الآية ۲۷ من سورة الدخان‎ - )١( 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : علام عطف ١‏ وبئر مُعَطلة وقصر مَشيد ) ؟ 

E 

أحدهما : أن يكون معطوفا على قرية "'. فيكون المعنى : اهلاك القرية والبئر المعطلة والقصر المشيد . 
والشاني ان يكون معطوفا على عروشها ""' . فيكون المعنى : وكم من قرية أهلكناها وهي ظالمةٌ فهي 
خاوية على عروشها وعلى بئر معطلة وقصر مشيد . 

قال المغفسرون : تهدمت الحيطان على السقوف وتعطلت بثرها وقصرها المشيد " . 

والبئر : مؤنشة ٠‏ وجمعها : آبار وأبؤر في القلة » وفي الكثرة : بغار " . 
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قل“ ANTAL NI‏ 
قوله تعالی وما ارسلنامنقبلك منرسول ولانی! إذاتمن 


التمني في الكلام على ثلاثة أضرب : 
أحدها : التلارة "' وشاهده الآية » وقال الشاعر : 
می کتاب الله اول ليله وآخرھا لاق حمَام المقّادیر "' 
والثاني : ما يتمناه الإنسان من الأماني . 
والثالث : الكذب و منه قول عشمان : (والله ماتقنيت منذ أسلمت) . ومر أعرابي بابن داب وهو يحدث » 


فقال له : أهذا شيء سمعته أم تمنيته . 


() - هذا رأي القيسي في مشکله ۲ / ٤٩٤‏ 

(۲) - هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ۲۲۸ 

(۳) - انظر :معاني الزجاج ۳ / ٤١۲‏ 

۲٣٤ / ۱۵ انظر : تهذیب اللغة‎ - )٤( 

۲٠۳ هذا رأي الخليل في العین ۸ / ۲۹۰ . واليزيدي في تفسیر الغریب‎ - )٠( 
٣٤ / ٤ استشهد به الماوردي في تفسیره‎ - )١( 
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والأمنية في الآية : التلارة» قال ابن عباس والضحاك وسعيد بن جبير ومحمد بن کعب ومحمد بن 


قيس : نزلت هذه الآية لا تلا النبي ضلى الله عليه وسلم : ( أفَرَأيتّم اللات والعزى ومناةً الثالثة 
الأخرى تلك القرانيق العلى وَإِنْ شَقاعتهم لترتجى ) . وكان هذا من إلقاء الشيطان ' . 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف جاز عليه الغلط في تلاوته ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه كان على سبيل السهو الذي لا يعرى منه بشر » فنبهه الله تعالى على ذلك . 

والاني : أنه إنغا قاله في تلاوة بعض المنافقين عن إغواء الشيطان » فأوهم أنه من القرآن " . 

وقوله : ( من رَسُولٍ ولا بي ) في موضع نصب ٠‏ والمعنى :ما أرسلنا من قبلك رسولاً ولا نبي » 
و( من ) زائدة » ومغله : ( ونا أُوْجَفتّم عليه من خيلٍ ولارگاب ) '› أي : خيلا ولا ركاباً . 


» 2 ےم IS‏ 2 چ2 2 ا د 2 e rd‏ و 2 2ر 
قوله تعالی : ١‏ آل کر ا اہ انر لیے اسما ماءفتصیح ا لارض عص رة ت الله 


اللطيف : المحيط بتدبير دقائق الأمور » الذي لايخفى عليه شيء يتعذر على غيره » فهو لطيف 
لاستخراج النبات من الأرض بال ماء . وابتداع ما يشاء » وقيل : اللطيف الذي يلطف بعباده من حيث لا 
یحتسبون )£( 

فصل : 

وعا يسأل عنه أن يقال : بم ارتفع ( قتصبح الأرض مُخضرةً ) وقبله استفهام » وهلا انتصب 
على حد قولك : أفتأتني فأكرمَك ؟ ٠‏ 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ٤.١ - ٤.۷‏ 

(۲) - انظر : المسائل الحلبيات للفارسي ۸٠‏ 

(۳)- من الآية ٠‏ من سورة الحشر 

)£( اة ر انتا اله اش اا 2 - £0 
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والجواب : أنه خبر في المعنى وإن خرج مخرج الاستفهام "" . كأنه قال : قد رأيت أن الله تعالى ينزل من 
السماء ماء فتصبح الأرض مخضرة ‏ وهو تنبيه على ما قد كان رآه ليتأمل ما فيه » قال الشاع ؛ ”أ 
ألم تسأل الربع القواءً فينطق ‏ وهل تخبرنّك الوم بيداء سَْلق 
ومعناه : سألته فنطق › إن شثت قلت معناه : فهو ينطق . وكذا في الآية : فهي تصبح . ٠‏ 


)١(‏ - هذا رأي الخليل وسيبويه في الکتاب ۱ / ٤۲٤‏ . ووافقهما : الفراء في معانیه ۲ / ۲۲۹ » والمبرد في 
المقتضب ۲ / ٠‏ . والنحاس في إعرابه ۲ / ٠‏ . والفارسي في المسانل المنشورة ٠٤١‏ . والقيسي في 
مشکله ۲ / ٠ ۹٤‏ وابن الشجري في أماليه ۲ / ٠۸4٤‏ 


(۲) - هو جمیل.بڅینة في دیوانه ٩۱‏ . وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٤۲۲‏ . والفراء في معانیه ۲ / ۲۲۹ . 
والنحاس في إعرابه ۲ / ١١ع‏ . ا 


YoY 


ومن سورة المؤمنونق 


ت س ره و e‏ 
قوله تعالی : ( وشبحرة رين طورسيتاء تبت پال دهن صخل کین © 


طور سيناء : جبل بالشام ‏ . وهو الذي نودي منه موسى عليه السلام » وقال ابن عباس ومجاهد : 
معناه جبل البركة » وقال الضحاك وقتادة : معناه الحسن " ١‏ وقال ابن الرماني ٠:‏ يجوز أن يكون رفيعا 
من (السناء) . وفي هذا القول نظر ؛ لأنه جعله ( فيعَالاً ) » نحو : دياس ٠‏ وهذا الوزن منصرف » وسيناء 
غير منصرف ٠‏ إلا أن للمحتج له أن يقول اال انتا اة وعو وة فل تضرف للك ر بجو 
أن تكون همزته للعأنيث ؛ لأن همزة التأنيث لا تدخل فيما كان على هذه البنية : ما أوله مكسور » وإنغا 
يكون هذا البناء ملحقاً نحو: علباء وزيزاء وما أشبه ذلك » ولا يوجد في الكلام مشل : حمراء بكسر المجاء ٠‏ 
وهذا على قراءة نافع وأبي عمر وابن كثير ؛ لأنهم قرأوا بكسر السين . وقرأً الباقون بتع السين " » فعلى 
هذا يجوز أن تكون همزته للتأنيث فيكون ( سّيناء ) مثل ( بيضاء ) » وفيه لغة أخرى وهى : طور سنين » 
وجاء القرآن باللغتين “ . 

والأطوار : جبال بالشام طور سيناء وطور زيتاء وهما بأرض بيت المقدس ' 


وقرأً أبو عمرو وابن كثير ( تنبت ) بضم التاء ٠‏ وقرأً الباقون بفتحها "' . 


واختلف في هذه ( الباء ) : 


فقال قوم : يقال « نبت » و « أنبت » معنى " » وأنشد الأصمعي لزهير " : 


رأيت ذوي الحاجات حول بيوتهم قطيناً لهم حتى إذا أنبت البقل 


. 0۷ / ۲ وأبي عبيدة في المجاز‎ . ۲٠١ هذا قول اليزيدي في تفسير الغريب‎ - )١( 

(۲) - انظر : جامع البيان ٠ ١١ / ٠۸‏ تفسير السمرقندي ۲ / ١١١‏ › تفسير البغوي ۵ / ٤١٤‏ 

٠٠٤ التبصرة‎ . ۳١١ الميبسوط‎ ٤٤١ - ٤٤٤ السبعة‎ - )۳( 

)٤(‏ - انظر : هعاني الزجاج ١ ٠١/٤‏ اعراب النحاس ۲ / ٤١۷‏ . الحجة للفارسي ۲۸١ / ٠‏ . معاني الحروف 
۹ . مشکل القيسي ۲ / ٤۹۸‏ . 

(۵) - انظر : جامع البیان ١١ / ٠۸‏ 

. ٠١۹ التیسیر‎ . ٤٤٥ السبعة‎ - )١( 

(۷) - هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ۲۳۲ 

(۸) - في شرح ديوانه لثعلب ١١١‏ » وهو من شواهد الزجاج في معانيه ٠١ / ٤‏ 


۴0A 


فالباء على هذا ا 
وقيل : الباء زائدة "" . والمعنى : تنبت الدهن كما قال الشاعر : 
نحن بنو جعدةٌ 0 القَلج نضرب بالسيف ونرجو بالقرج "' 
أي : نرجو الفرج *“' . 
وقيل : « الباء » ليست بزائدة ‏ والمفعول محذوف و « الباء » في موضع نصب على الجال تقدير ه : 
تنبت ثمرها بالدهن . أي : وفيه الدهن » كما قال الشاعر : 


م ت 


ومستَنَّة كاستنان ارو ف قد قطع الحبل با لمرود 8 

أي : وفيه المرود . 

فهذا على مذهب من ضم ( التاء ) » فأما من فتحها فيجوز فيه وج 

أحدهما : أن تكون للتعدي " على حد قولك : ذهبت بزيد . وأنت تريد : أذغبت زيدا فكأنه في التقدير: 
تنبت الدهن » ومشله : ( ما إن مَقَاتحه لعَنُوء بالعصبة ) ٠‏ أي : تنيء العصبة » وليس قول أبي 
مإ ملوب ٠‏ إن المي له نا إن ناص لي الا بها بشي كن اا الفب إا فمن 
الضرورة نحو قول الشاعر ": 

كانت فُریضةٌ ما اتيت كما كان الزناء فريضة" الرجم 
وکذا قول امریء القيس '' : 


(۱) - قال بهذا القيسي في مشکله ۲ / ٤٩۹٩‏ 

(۲) - هذا رأي الأخفش في معانيه ۲ / ٤.۲‏ وأبي عبيدة في مجازه ۲ / 0١‏ > وابن قتيبة في تأویله ۲٤۸‏ 
(۳) - هو من شواهد أبي عبيدة في مجازه ۲ / 0٩‏ . 

٠۴١ / ١ قال بهذا ابن جني في سر الصناعة‎ - )٤( 

(۵) - سبق تخریجه 

٤۹٩ / ۲ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )١( 

(۷) - من الآية ۷١‏ من سورة القصص 

(۸) - وذلك في المجاز ٠١١ / ١‏ 

. ٠۹۰ وقد استشهد به السجستاني في فعلت وأفعلت‎ . ۲١١ في ديوانه‎ ٠ هو : النابغة الجعدي‎ - )٩( 


(۱۰) - ا ٣‏ + وهو من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة . / Ft‏ . 


10۹% 


يُضيء الفراش وجهها لضجيعها  ٠‏ کمصباح زيت في قناديل ڏال 
أي : في ذال قناديل . 
اتات : أن تكون « الباء » في موضع نصب على الحال " » والتقدير : 
تنبت وفيها الدهن ٠‏ أي : تنبت دهنة » ومشله : خرج بشيابه » وا معنى : خرج لابسا ثيابه » وهو في 
اللا کقیر: 


قوله تعالی : ( .هات هَََاتَلمَاعَدودَ | 


معنى هيهات : بعد ٠‏ والتقدير : بعدأً لما توعدون " » وهو صوت مشل : صه ومه ""' ١‏ وهذه الأصوات 
إا تأتي في الأغلب في الأمر والنهي » إلا أن هذا جاء في الخبر » ونظيره ( شتان ماهما ) أي : بعد 
بعضهما من بعض جدا . ۰ 

وهذه الأصوات كلها مبنية لايغالهاً في شبه الأفعال ٠‏ وإنما جعلت هكذا للافهام بها كما تفهم البهيمة 
بالزجر . 

قال ابن عباس : المعنى في ( هيهات ) بعد بعيد » والعرب تقول : هيهات لا تبغي وهيهات منزلك ٠‏ 
قال جریر “ : 

فأيهات أيهات العقيق ومن به وأيهات رصل بالعقيق تواصله 

م ات ر ات ا س ا حاف د ا ا 
واختلف في الوقف عليها فاختار الكسائي الوقف بالهاء ؛ لأن التاء زائدة ". واختار الفراء الوقف 
بالعاء " ؛ لأن قبلها ساكنا فصارت كتاء ( بنت ) و ( أخت ) . 

والثاني : أن من العرب من يقول : هيهات هيهات بالضم . 


۲۹۲ / ۵ هذا رأي الفارسي في الحجة‎ - )١( 

(۲) - انظر : جامع البيان ٠١ / ٠۸‏ . تفسير السمرقندي ۲ / ٠ ٤١۳‏ الصاحبي ۲۸١‏ 

(۳) - انظر : الکتاب ۲ / ٥۳‏ 

. ٤١ / ۳ وابن جني في الخصائص‎ . ١١ وهو من شواهد الفارسي في البغداديات‎ . ٤۷۹ في ديوانه‎ - )٤( 
. ٤١ / ۲ هو أيضا رأي الخليل وسيبويه في الکتاب‎ - )٠( 

۲٠١ / ۲ انظر : معاني الفراء‎ - )٩( 


0. 


والثالث : أن منهم من يقول : هيهات هيهات بالكسر . 

والوقف على هذين الوجهين بالغاء ؛ لأني منزلة التاء في مسلمات » وهي « تاء AT‏ 
« هيهات » على هذه اللغة واحدا . 

ومن العرب من ينون فيقول : هيهاتاً ‏ وهيهات . وهيهات » وكذلك قال الزجاج وغيره . 

والفرق بين التنوين وحذفه : أن من نون جعل هذه الأسماء نكرة ٠‏ ومن لم ينون جعلها معرفة ؛ والتنوين 
يدخل في الأصوات للفرق بين ا لمعرفة والنكرة » نحو : إيه و إيه ٠‏ وغاق وغاق في حكاية صوت الغراب » 
وكذلك : ماء ماء في حكاية صوت الشاء . e ٤‏ 

ومن العرب من يقول : هيهاه هيهاه » بالهاء “ . 

وموضع ( لما توعدون ) رفع ؛ لأن المعنى : بعد ما توعدون . 


ا 


ر و و ہے و 


قوله تعالی : ( ممارساتارسلتاتتا ٤٤)‏ 
معنی تتری : يتبع بعضهم بعضا » کذا قال ابن عباس "' ومجاهد وابن زیر ۳ 

وأصلها من « المواترة » ٠‏ وكان قبل القلب ( وترى ) فأبدل من الواو تاء "“ ؛ لأن التاء أجلد من الواو 
وأقوى › كمافعلوا في : تخمة وتهمة لأنهما من الوخامة والوهم » وكذلك تجاه وتراث وتولج وما أشبه 
ذلك " . 

والعرب تختلف في ( تتری ) : 

فمنهم من ينونها فيقول ( تتراً ) وهي قراءة ابي عمرو وابن كشير  "‏ والألف على هذا للا لحاق منزلة 
(علقى ) الملحق بجعفر ‏ و ( أرّطا) في أحد القولين . والأصل « تتريٌ » فقلبت الياء ألفا لتحركها 
وانفتاح ما قبلها "" . ومن کانت هذه لغته لم مل '" . 


. ٤١ / ۳ اعراب النحاس ۲ / 4۱۸ » والخصائص لابن جني‎ . ۱۳ - ۱۲ / ٤ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 
٠.۲ - ٥۰۱ / ۲ مشکل القيسي‎ 

(۲) - تفسیر ابن عباس ۳۹٣٤‏ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۱۸ / ۱۸ 

١۳۳ / ۸ انظر : العین‎ - )٤( 

€ / ٤ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )٥( 

٤4١ السبعة‎ - )١( 

(۷) - هذا قول القيسي في مشکله ۲ / ٠.۲‏ 

(۸) - انظر معاني الفراء ۲ / ۲۳۹ 


۹۱ 


ومنهم من يقول : (تقرى) بشير ترق > غل آلألف هابت :ذلك قرا الباقون ومهم من 
ميل ؛ لأنها ألف تأنيث بنزلة الألف التي في غضبى وسكرى ‏ ومنهم لا يميل على الأصل . 

۰ و مي وراه رص رر درو 

قرله تعالی : (. تاپا الرس ل کوامن‌الطيبتواغملوا صلخا ) ١ه‏ 

الطيبات هاهنا : الحلال . وقيل : الطيبات ما يُستلذ ”"' . فعلى الوجه الأول يكون أمرا واجباأ ‏ وعلى 
الثاني يكون أمراً على طريق الإباحة . 


والأصل في ( كلوا) ( أؤكلوا) » فكره اجتماع همزتين » فحذفت الثانية استشقالالها ؛ لأن الخقل بها 
وقع ٠‏ فوليت همزة الوصل متحركاً فحذفت للاستغناء عنها . 


واختلف في قوله : ( ٤‏ آبها الرسل ) : 

فقيل : هو خطاب لعيسى عليه السلام " » وهو خطاب لواحد » كما تخاطب الواحد مخاطبة الجمع : 
نحو قولك للواحد : يا أيها القوم كفوا عنا أذاكم "' . 

وقيل هو للحكاية لا قيل لجميع الرسل " . 


فصل : 
وغا يسأل عنه أن يقال : ما موضع ( أن ) من قوله ( وَأنٌ هذه آمتكُم أمةٌ ) ؟ 


وفيها جوابان : 


٤٤١ السبعة‎ - )١( 

(۲) - انظر : الحجة لابن خالويه ٠ ۲٠۷‏ الحجة للفارسي ۵ / ۲۹٦‏ . مشكل القيسي ۲ / ٠0۲‏ . 
(۳) - معاني الزجاج ٠١ / ٤‏ 

۲۲ / ۱۸ هذا رأي الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 

(۵) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۳۴۷ › تأیل ابن قتيبة ۲۸۲ 


٤٠١ / ۲ تفيسر السمرقندي‎ - )٩( 


۲ 


أحدهما : أن موضعها نصب . والتقدير : ولأن هذه أمتكم » فهي مفعول له ' . 
والثاني : أن موضعها جر على العطف على قوله ( بِمّا تعملُون ۳ 


وفي قوله ( وآتا ریم ) تقوية ‏ لقول سيبويه في قوله : ( أن الله بريءٌ من المشركين 
وَرَسُوله )""' . وعطفه على موضع ( أن ) " . ووضع الدليل من هذه الآية : أن ( أنا ) من ضمائر 
الرفع » وقد عطفه على ( أن ) على مذهب من جعلها في موضع نصب ٠٠.‏ 

ونضب( :آم واخدة ) على ألفال ‏ » والكوفيون يسيون الال و قطعا » + ورا قالرا ٠‏ تحب 
على الاستغناء . 

واختلف في الأمة هاهنا " : 

فقيل : الأمة ا لملة ‏ وهو قول الحسن وابن جريج » أي : دينكم دين واحد » والأمة قد تقع على الدين › 
انحو قوله ( وجدنا آبامنًا على أَمَة )" أي : على دين » قال النابغة " : 

حلفت فلم أترك لنفسك ريبة وَهَل يَأثمن ذو أمة وهو طائع 
وقيل : الأمة هاهنا الجماعة » والمعنى : جماعتكم جماعة واحدة في الشريعة » والجماعة تسمى أمة . 


نحو قوله تعالی ( وَجَدَ عليه أَمَةٌ من الناس يَسقون ) ” . 


(۱) - هذا قول سیبویه ۱ / ٤٦٤‏ 

(۲) - هذا أحد قولين للفراء في معانيه ۲ / ۲۷ . ونسبه النحاس في آعرابه ۲ / ٤٤١‏ . والقيسي في 
مشکله ۲ / ٠۰۳‏ إلى الكسائي . 

(۳) - من الآية ۳ من سورة التوبة . 

۲۸۵ / ۱ انظر : الکتاب‎ - )٤( 

ء٠١‎ / ۲ هذا رأي النحاس في إعرابه‎ - )٠( 

۷ / ١ انظر معاني الفراء‎ - )١( 

(۷) - انظر : تهذيب اللغة للأزهري ٠۳١ - ٩۳٤ / ٠١‏ 

(۸) - من الآية ۲۲ من سورة الزخرف 

٩۷ / ٤ -في دیوانه ۱ وهو من شواهد الاوردي في تفسیره‎ )٩( 

(۱۰) - من الآية ۲۳ من سورة القصص ` 


ا 


والأمة في غير هذا المكان : الحين » ومنه ( وآدكر بعد أَمَةَ مة ا 

والأمة : الرجل العالم المنفرد ٠‏ نحو قوله : ( إن ابراهيم آمة )" . 

والأمة : القرن من الناس وغيرهم » نحو قوله تعالى : ( أمَم أمعالگم  )‏ . 

والأمة : القامة » نحو قول الشاعر : 

) وان معاوية الأكرمي سن حسان الوجود طوال الأمم "“ 
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قوله تعالی : ( وكقدأخذتهميالعذا پ فما آستکانوالریم بم رماي © 


اختلف في ( استکانوا ) : 
فقيل : هو « استفعل » من الكون ٠‏ والمعنى : ما طلبوا الكون على صفة الخضوع . 
وقيل : هو من « السكون » » إلا أن الفعحة أشبعت فنشأت منها ألف . فصار « استكانوا » » وهو 
على هذا القول « افتعلوا » ٠‏ أي : استكنوا ". قال الشاعر "' في اشباع الفتحة : 
وّأنت من الغوائل حين ترمَّى ‏ ومن ذم الرجال بنتزاحج 
أي : منتزح ‏ وقال عنترة " : 
ينباع من ذفرى عضوب جَسرة ‏ رَيَاقة مشل الفنيق المكرم 
يريد : ينبع » فأشبع الفتحة على ماقدمنا . 


قوله تعالی : ۱ حیإداجاء أحدهمالموتال رب اجون ) 


)١(‏ - من الآية ٤۵‏ من سورة يوسف 

(۲) - من الآية ٠١١‏ من سورة النحل . 

(۳) - من الآية ۳۸ من سورة الأنعام 

٠٠٠١ / ٠١ هو من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة‎ - )٤( 

٠.٠ / ۲ أشار إلى هذا القيسي في إعرابه‎ - )٠( 

1/۲ واشعشهد به این ج قي انش‎ ٩۲ هو ابراهيم بن هرمة في دیوانه‎ - )١( 
. ۷۸ / ١ هو البيت الثالث والثلاثون من معلقته  وقد استشهد به ابن جني في المحتسب‎ - )۷( 


E: 


يسال : لم جاز ( أرجعون ) بلفظ الجبع ؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أنه استغاث أولأ بالله تعالى واستعان به ٠‏ ثم رجع إلى مسألة الملائكة في الرجوع إلى الدنيا » 
هذا القول رواه ابن جریع ٠‏ 

والثاني : أن العظماء يخبرون عن أنفسهم كما تخبر الجماعة » فخوطبوا كما تخاطب الجماعة " . 

والالث : أنه جمع الضمير ليدل على التكرار " » فكأنه قال : رب ارجعن ارجعن ارجعن» وهذا قول 
المأازني . 


٤١١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ ١ ٠١ / ٠۸ انظر : جامع البيان‎ - )١( 
٠٠۳ انظر : تأویل ابن قتيبة ۲۹۲ > والصاحبي‎ - )۲( 
أشار إلى هذا النحاس في إعرابه ۲ / ۲۷ء‎ - )۳( 


110 


ومن سورة النور 


چرم ر ےو ر ص سے ( ۱ 


قوله تعالی : ( سور رهاو قرضىتهاوارلافا ٤لیت‏ 


في « السورة » للعلماء أقوال : 
أحدها : أنها مأخوذة من سور البناء » وهي ارتفاعه . وقيل هو ساف من أسوافه » فعلى القول الأول 
تكون تسميتها بذلك لارتغاعها في النفوس » و على القول الثاني تكون تسميتها بذلك لأنها قطعة من 
القرآن . 
وقيل : السورة الشرف والجلالة ‏ . قال النابغة " 
ألم تر أن الله أعطاك سورة ترى كل ملك دوتها يعذبڌب 
فإنك شمس والملوك کواکب إذا طلعت لم يبد منهنٌ گوكبُ 
وقيل : أصلها الهمزة واشتقاقها من ( أسأرت ) إذا أبقيت في الإناء بقية » ومته الحديث : ( إذا شربتم 
فأسثروا )" . إلا أنه اجشّمع على تخفيفها كما اجتمع على تخفيف « O E E‏ 
الله الخلق وروت في الأمر . 
وأصل الفرض : الح "٠‏ ثم اتسع فيه فجعل في موضع الإيجاب . 
والرأفة : التحنن والتعطف . يقال : رأفة ورآفة . 
والطائفة هاهنا : رجلان فصاعدا ‏ وهو قول عكرمة » وقيل : ثلاثة فصاعدا » وهو قول قتادة والزهري › 
وقيل : أقله أريعة » وهو قول ابن زيد " 
واختلف في قوله ( قَرضنَاهًا ) : 
فقيل : معناه فصلنا فيها فرائض مختلفة » كما تقول : فرضت له كذا » أي جعلت له نصيباً منه " 


1۹١ / ۲ الصحاح‎ . ه١‎ - £٩ / ٠۳ انظر معاني ( سورة ) في : تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۲) - في دیوانه ۱۸ . وهو من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة ٠ ١ / ٠١‏ والسمرقندي في تفسيره 
c0 /Y‏ 

(۳) - انظر : النهاية لابن الأثیر ۲ / ۳۲۷ 

)4( - انظر : تهذيب اللغة ١۳ / ١١‏ 

(۵) - انظر : جمهرة اللغة ۳ / ۲۵۱ » اعراب النحاس ۲ / ٤١۲‏ 

٥٤ / ۱۸ جامع البیان‎ - )٩( 


(۷) - تفسير السمرقندي ۲ / 4۲١‏ . 


ا 


وقيل : أوحيناها عليكم وعلى من بعدكم إلى يوم القيامة ‏ . 


فصل : 

وما يسأل عنه قوله ٠:‏ الزاني لا يَنكح إا زَانَيةٌ أو مشركة والزانية لا ینکحها إلا زان أو 
مُشركٌ ) ؟ 

وفي هذا أجوية : 


أحدها : أنها نزلت على سبب » وهو أن رجلا من المسلمين استأذن النبي صلى الله عليه وسلم في أن يزوج 
« أم مهزول  »‏ وهي امرأة كانت تسافح ولها رايةٌ على بابها تعرف بها » فنزلت هذه الآية » وهذا قول عبد الله 
بن عباس وابن عمر ؛ قال مجاهد والزهري وشعبة وقتادة والشعبي : حرم الله تزويج أصحاب الرايات "' . 

والشاني : أن النكاح هاهنا الجماع ‏ والمعنى : أنهما اشتركا في الزنا فهي مثله . وهذا قول الضحاك وابن 
زيد وسعيد بن جبير » وروي مشل ذلك عن ابن عباس في أحد قوليه ” . 

والفالث : أر هذا الحكم كان في كل زان وزانية ثم نسخ “ بقوله : ( وانکحوا الأیامی منگم 
والصّالحين من عَبادكم وإمائكم  )‏ . وهو قول سعيد بن جبير ‏ ووجه هذا :أن يكون قوله ( الزاني 
لا ينكح إلا زانية ) خبرأوفيه معنى التحذير ٠‏ فكأنه نهي في المعنى ٠‏ ثم تسخ ؛ وإغا احتيج إلى هذا 
التأويل من قبل أن النسخ لا يصح في الأخبار وإنغا يصح في الأوامر والنواهي . 

ویسأل عن قوله تعالي : ( سورةٌ ) بم ارتفع ؟ 

والجواب : أنه خبر مبحداً محذوف تقديره : هذه سورة ‏ ولا يجوز أن يكون مبتدأً ؛ لأنها نكرة ولا يبعدا 
بالنكرة حتى توصف . وإن جعلت (أنزلتَاهًا وقرضتَاهًا) صفة لها بقي المبتدأً بلا خبر » هذا قول أكثر 
العلىاء " . 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ٤۴١١‏ 

(۲) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٤۲١‏ 

٩ / ٦ انظر البغوي‎ - )۳( 

۷۳ / ٤ انظر : تفسير الماوردي‎ - )٤( 

() - من الآية ۳۲ من سورة النور 

)٩(‏ - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲٤۳‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ٠۳‏ . معاني الزجاج ٤‏ / ۲۷ اعراب النحاس 
٤١١ / ۲‏ . مشکل القيسي ۲ / ٥۰۷‏ . 


۹¥ 


ويجوز عندي أن تكون مبتدأة على اضمار الخبر » والتقدير : فيما يتلى عليكم سورة أنزلناها » ولا يجوز أن 
نقدر هذا الخبر متأخرأ ؛ لأنْ خبر النكرة يتقدم عليهاء نحو قولك : في الدار رجل » وله مال » ولا يحسن : 
رجل فى الدار » ومال له ؛ وإنما قبح ذلك لقلة الفائدة . 

ا سور أنزلناهَا ) على اضمار فعل يفسره ( أنزلناها ) » والتقدير : أنزلنا 


سورة أنزلناها » إلا أن هذا الفعل لا يُظهر . لأن الظاهر يكفي منه ‏ . 


وقوله (الزانيةٌ والزاني قاجلدوا کل واحد منهما) مبتدأً ٠‏ والخبر محذوف » والتقدير : فيما عليكم 
الزاني والزانية فاجلدوا كل واحد منهما ٠‏ هذا قول سيبويه " وتلخيصه : أن المعنى : فيما يتلى عليكم 
حكم الزانية والزاني فاجلدوا ؛ وإنا احتيج إلى هذا التقدير لأن ا ملو إنما هو حكمهما لا أنفسها" . 

والفاء دخلت في قوله ( فاجلدوا ) جوابا لما في الكلام من الابهام ؛ إذ لا يقصد بها زانية بعينها ولا 
زان بعينه ولذلك رفعا . 

ويجوز النصب على وجهين : 

أحدهما : اضمار فعل يدل عليه ( فاجلدوا  )‏ . 

والثاني : أن يكون منصوبا ب ( اجلدوا ) على تقدير زيادة الفاء » كما تقول : زيداً فاضرب ا“ 
قرا ابن كثير (قَرَضتَاهَا) بالتشديد و (رَأفةً) بفتح الهمزة . وقرأً الباقون بالتخفيف واسكان الهمزة"" . 
التشديد للمبالغة ‏ وأما فتح الهمزة واسكانها فلغتان " . 


م ر د 


قوله تعالی :) بيشت للخيثين ( ۲۹ 


١١۷ / ٤ - المقتضب‎ - )١( 

(۲) - هذا توجيه ابن جني في المحتسب ۲ / ۹۹ لهذه القراءة » وقد نسبها إلى أم الدرداء وغ لقف 
وعيسى الهمداني 

۷۲ - ۷١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )۳( 

٤٣۳ / ۲ هذا رأي النحاس في إعرابه‎ - )٤( 

۲۸ / ٤ هذا رأي الزجاج في معانیه‎ - )٥( 

۷۲ / ۱ هذا قول سیبویه‎ - )١( 

(۷) - انظر : السبعة ٤٥١‏ . المبسوط ۳١١‏ . التبصرة 1٠۸‏ . 

(۸) - انظر : الحجة للفارسي ۵ / ۳۰۹ - ۳٠۰‏ 


۸ 


الخبيث : نقيض الطيب ' . 
واختلف في معنى قرله ( الحبيقات للخْبيشين والبيُونَ للخْبيقّات و الطيبات للطيبين ) : 
فقال‌ابن عباس E‏ والحسن : الحخبيشات من الكلم للخبيغين من الرجال . والخبيشون من 
الرجال للخبيشات من الكلم . والطيبات من الكلم للطيبين من الرجال » والطيبون من الرجال للطيبات من 

الكل "' . 
وقال ابن زيد : المخبيشات من السيئات للخبيشين من الرجال » والخبيشون من الرجال للخبيشات من 
السيئات » والطيبات من الحسنات للطيبين من الرجال ‏ والطيبون من الرجال » للطيبات من الحستات " . 
وقيل : الخبيثات من النساء للخبيشين من الرجال ‏ والخبيشون من الرجال للخبيثات من النساء والطيبات. من 
النساء للطيبين من الرجال » والطيبون من الرجال للطيبات من النساء “ . 

ثم جمع ذلك في قوله ١‏ أولئك مبرؤون ممًا يُقُولْونٌ ) فرد الضمير على الطيبات والطيبين . 

وقال الفراء ‏ ( أولئك مبرؤون ما يَفُولون ) يعني به عائشة رضي الله عنها وصنوان بن المعطل › 
وهو بمنزلة قوله تعالى :(قإِن كان له إخوةٌ) ‏ والأم تحجب بالأخوين . فجاء على تقليب لفظ الجمع . 


قوله تعالی : ( اله نورالسملوامت وَلارَض ) ۳۰ 


النور : الضياء ٠‏ ونقيضه الظلمة " . والمشكاة الكوة في الحائط يوضع عليها زجاجة ثم يكون المصباح 
خلف تلك الزجاجة » ويكون للكوة باب آخر يوضع المصباح فيه " . 


ا Ou”‏ 
ويقال : زجاجة وزجاجة وزجاجة "' . 


۲٤۹ / £٤ : العین‎ - )۱( 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲١۸‏ . تفسير السمرقندي ٤۳١/۲‏ » تفسير الماوردي ۸٤ / ٤‏ » تفسير البغوي 
۲۸/7١‏ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۱۸ / ۸٩ - ۸٩‏ 

۳۷ / ۲ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۲ / ۲٤۹‏ 

)١(‏ - من الآية ١١‏ من سورة النساء 

(۷) - العین ۸ / ۲۷۵ 

(۸) - انظر تهذیب اللغة ٠۰‏ / ۳۰۱ . الصحاح ٩‏ / ۲۴۹۵ . المحكم ۷ / ۸۹ . 

. ٠١١ الدرر المبغغة‎ . ٠٠۲ / ۲ معاني الفراء‎ - )٩( 


۹ 


والمصباح : مفعال من الصبح ویقال : مصبح کمفتاح ومفتع ‏ 


واختلف في معنی قوله تعالى : ( الله لور السَمّوات والأرض ) : فقيل : منورهما بالشمس 
والقمر والنجوم . وهذا قول ابن عباس وأبي العالية والجحسن " . 
وقيل : هادي أهل السموات والأرض . وهذا أيضا يروى عن ابن عباس "' . 


وفي تقدير قوله : ( تُورٌ السَمّوات والأرض ) من جهة الاعراب وجهان : 
أحدهما : أن يكون على حدٌ ا لمضاف . تقديره : ذو نور السموات والأرض ثم حُذف على حدٌ قوله 
( ولكن اليرّ ) '" وقوله ( إِنه عمل غير صّالع ) "' . 
والشاني : أن يكون مصدراً وضع موضع اسم الفاعل ‏ كما قال تعالى : ( فل أرأيتم إن أصبع 
مَاؤكم غورا ) "أي : غائر؟ ‏ وكما قالت الخنساء : 
ترتع مَاعَقَلت حتى إذا ادكرت ‏ فَإنما هي إقبا وإذبارً " . 


ويسأل عن الضمير في قوله : ( معَل نوره ) علام يعود ؟ 

وفيه أجوبة : 

أحدها : أنه يعود على اسم الله عز وجل » وهو قول ابن عباس » وفي هذا تقدیران : 

أحدهما : أن يكون على معنى : مثل نوره الذي جعله في قلب المؤمن كمشكاة صفتها كذا وكذا ‏ فأضاف 
التو إلى تفه » كما يقال بيت الله » وناقة الله » للتعظيم لها : 


۲۴۳ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )١( 

(۲) - انظر : تفسير الماوردي ٠١١ / ٤‏ 

(۳) - انظر تفسیر ابن عباس ۳۷۰ . تأویل ابن قتیبة ۳۲۸ » تفسير السمرقندي ۲ / ٤)٤١‏ . 
)٤(‏ - هذا رأي النحاس في إعرابه ۲ / ١٤ء‏ 

)٠(‏ - من الآية ۱۸١‏ من سورة البقرة 

)٦(‏ - من الآية ٤١‏ من سورة هود 

(۷) - من الآية ۴۳١‏ من سورة الملك . 

(۸) - سبق تخریجه . 


¥. 


والشاني : أن يكون نور المصباح أعظم نور يعرفه الاس » فضرب الله تعالى المشل به » وشبّه نوره بأعظم 
نور يعرفه الناس ؛ لأنه تعالى خاطب العرب على قدر ما يفهمون . 

وقال الحسن المعنى : مل نور القرآن في القلب كمشكاة . 

ويروى عن ابن عباس أيضا : أن النور هاهنا ( الطاعة ) أي : مل طاعة الله في قلب المؤمن . 

وقيل : يعود الضمير على النبي صلى الله عليه ٠‏ أي : مغل نور النبي في المؤمنين ' . 

واختلف في قوله : ۰( لا شرقية ولا غربية ) : 

فقال ابن عباس : لا شرقية تشرق عليها الشمس فقط ٠‏ ولا غربية تغرب عليها الشمس فقط » بل هي 
شرقية غربية ؛ لأنها أخذت بحظها من الأمرين ' .وروي عنه أيضا أنه قال : هي وسط الشجر . 

وروي عن قتادة : أنها ضاحية للشمس . 

وقال الحسن : ليس من شجر الدنيا » فتكون شرقية أو غربية . 


وقوله تعالى : ( تُورٌ على تور ) . أي : نور هدى التوحيد على نور الهدى بالقرآن ‏ وقيل : نور على 
نور يضيء بعضه بعضا ‏ وهو قول زيد بن أسلم e‏ 


قرأ نافع وابن عامر وابن كشير وعاصم من طريق حفص ( دري ) بضم الدال ‏ نسبوه إلى ( الذْرّ ) في 
صفائه وبیاضه » وقرأً أبو عمرو والكسائي ( دريء ) بكسر الدال والهمز . أخذه من ( الدرء ) وهو 
الدفع ٠‏ كأنه يدفع الظاهر بنوره > وقرأً حمزة وعاصم من طريق أبي بكر ( دريء ) بضم الدال والهمزة » وفي 
هذه القراءة نظر ؛ لأن ( فُعيلاً ) في الكلام لم يأت منه سوى ( مُرّيق ) وهو بناء شاذ" . 


(۱) - انظر : تفسیر ابن عباس ۳۷۵ تأوبل ابن قتيبة ۳۲۸ '. معاني الزجاج ٤٣ / ٤‏ اعاب الغاس 
۲ / ١٤ء‏ .مشکل القيسي ۲ / ۵۱١‏ . 

(۲) - انظر : جامع البيان ٠٠١ / ١۸‏ . تفسير البغوي ٤۷ / ٦‏ 

(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٤٤١‏ 

٠١٠ التبصرة‎ . ۳١۸ .الميسوط‎ ٤٥١ - ٤٠١ السبعة‎ - )٤( 


٤۹٩ الحجة لأبي زرعة‎ ١ ۳۲۳ / ٩ انظر : الحجة للفارسي‎ - )٠( 


۷١ 


وقرأ عاصم وحمزة من طريق أبي بكر ( تقد ) بضم التاء والقاف مخففة . أعاد الضمير على الزجاجة ‏ 
وقرأً أبو عمرو وابن كثير( تَوقّدَ ) بفتح التاء والقاف والدال ‏ أعاد الضمير على المصباح » وجعلا الفغل 
ماضيا » وقرأً نافع وابن عامر وحفص عن عاصم ( وقد ) بالياء مخفغاً . أعادوا الضمير على المصباح 
أبقا وجغعلوا الفعل مسجقبلا لا يسم فاعلة : 


واختلف في المشكاة : 

فقيل : هي رومية معرية . 

قال الزجاج "" : يجوز أن تكون عربية ؛ لأن في الكلام مثل لفظها ١‏ شَكوة ) وهي قربة صغيرة » فعلى 
هذا تكون ( مشكاة ) ( مفعلة ) منها » وأصلها : مشكوة . فقلبت الواو ألفا لتحركها وانفتاح ما قبلها . 


. ہے ر ورے a Re‏ 
قوله تعالی : ( إوکظلمت فى ر لىيغشة E‏ 


اللجة : معظم البحر الذي لا يرى له ساحل " . 

ومعنى الآية : أن أعمال الذين كفروا كسراب بقيعة في أنه يظن شيئاً وليس بشيء » وهذا من التشبيه 
المعجز ؛ لأنه تشبيه ماله حقيقة با ليس له حقيقة.. لا كان عاقبة ماله حقيقة إلى لاشيء . 

( أو كظلمات ) في أن أعمالهم مظلمة » وبالغ الله تعالى في صفة هذه الظلمات لكشرة حيرة الذين 
كفروا في أعمالهم وجهلهم .' 


واختلف العلماء في قوله ( !ذا أخْرج يده لم يکد یراهًا ) : 
فقال الجمهور من العلماء المعنى : لا يراها ولا يقارب رؤيتها ؛ لأنْ دون هذه الظلمة لا يرى فيها ‏ . 


٠٠٠١ ۳۲٣۲ / ۵ معاني القراءات ۲۰۷ - ۲۰۸ . الحجة للفارسي‎ . ٤٥١ - ٤٠١ انظر : السبعة‎ - )١( 
٠١٠١ التبصرة‎ ١ ۳١۸ المبسوط‎ 

قي سان ۳7 

۱۹ / ٩ العین‎ - )۳( 

٤٤۳١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ . ١١١ / ٠۸ انظر : جامع البيان‎ - )٤( 

(0) - قال بهذا : أبو عبيدة في مجازه ٠٠٠/۲‏ . والمبرد في المقتضب ۷١ / ٣‏ . والزجاج في معانيه ٤۸ / ٤‏ › 
والزجاجي في الجمل ۲١١‏ . والبغوي في تفسيره  . 0۳ / ١‏ 


¥۲ 


وقال بعضهم "' : يراها بعد جَهد ومشقة رؤية تخيل لصورتها ؛ لأن حكم ( كاد ) إذا لم يدخل عليها 
حرف نفي أن تكون نافية ‏ وإن دخلها حرف نفي دلت على أن الأمر وقع بعد بطء ؛ فالأول كقوله تعالي : 
(یگاد سنا پرقه يذهب بالأبصار ) "' . فهذا نفي إلا أنه قارب ذلك . وقال : ( قذبحوهًا وما 
گادوا يفعلُون ) " . والمعنی فعلوا بعد بطء . 

وقيل " : « كاد» هاهنا دخلت للنفي كما يدخل الظن معنى اليقين » قال الحسن : لم يرها ولم يقارب 
الرؤية " . قال الشاعر" : 

ماکدت تعرف إلا بعد إنگار 
وقال ذو الرّمة " : ٤‏ 
إذا غير النأي المحبین لم یگذ ‏ على کل حال حب مي برح 
ویروی : رسيس الهوی من حب مية يبرح . 
والظلمات : ظلمة البحر وظلمة السحاب وظلمة الليل . وكذا حال الكافرين ظلمة واعتقادهم ظلمة 


(A) 


ومصيرهم إلى ظلمة ؛ وهي نار يوم القيامة 

Tol Ar 1‏ ۴ ب اوی 2 کو 

قوله تعالی : ( . وی ازل من الماع ین بال شمان رفص یب نشا ویصرفه, عن من یشاء یکاد سا 
کے و ۶ کے 


البرد : حجارة تنعقد من الغلج " . والسنا : النور"" . 


(۱) - رجَع هذا الوجه الفراء في معانیه ۲ / ۲۵۵ 

(۲) - من الآية ٤۳‏ من سورة النور 

(۳) - من الآية ۷١‏ من سورة البقرة 

٠٠۵ / ۲ أيضا قال بهذا الفراء في معانیه‎ - )٤( 

() - انظر : تفسير الماوردي ٠١١ / ٤‏ 

(7) - هو جریر في دیوانه )ر۳۱ وهو عجز بیت صدره : حيُوا الام ويوا سان الدار 
وهو فن شواهد ابن فارس في الصاحبي £0 . 

(۷) - في دیوانه ۱۰۸. وهو من شواهد المرتضي في أمالیه ۱ / ۳۳۲ 

(۸) - جامع البیان ۱۸ / ۱۱٩‏ 

(۹) - انظر : تهذيب اللغة ١.٤ / ١١‏ 

٦۸ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )٠٠( 


Y۴ 


قيل : في السماء جبال برد مقر ول + بل لعي در جال عل متها روا 2 


واختلف النحويون في ( من ) الثانية والثالثة : 

فجعل بعضهم الثانية زائدة ٠‏ فعلى هذا امعنى يكون التقدير : ينزل من السماء جبالاً فيها من برد » 

و(من) في قوله(من بَرّه) لبيان الجنس ‏ كما قال تعالى :(واجتنبوا الرجس من الأوثان) " . 

وقال بعضهم : الثالغة زائدة . وا معنى على هذا : وينزل من السماء من جبال فيها برداء أي : وينزل من 
السماء بردأ من جبال فيها > فهذا يدل على أن في السماء جبال برد » و(من) الثانية على هذا القول لابتداء 
الغاية » وهي مع ( جبال ) بدل من قوله ( من السمَّاء ) بإعادة الجار » كما قال تعالى : ( وَقال الملا 
الذي امتكيروا من قومه للذين استضعا لن آم متهم ) " ٠‏ وهو بدل الاشتمال ؛ لان 
السماء تشتمل على الجبال » كما تقول : يعجبني شعبان الصوم فيه » أي : يعجبني الصوم في شعبان “ 


قولہ تعالی : ( لا کی الزن گت رامت ہے فارص رماو ا اروس انی © 


الحسبان والظن سواء » يقال : حسب يحسب بكسر السين وفتحها ‏ » يروى أن الفتح لغة النبي صلى 
الله عليه وسلم . 

وقرأً حمزة وابن عامر : ( لا يحسَبِنٌ ) بالياء وفتح السين » ف ( الذين كَفَروا ) على هذا فاعلون › 
والمفعول الأول ليحسبِن محذوف . والتقدير : ولا يحسبن الذين كفروا أنفسهم معجزين أو إياهم معجزين › 
وخذف المفعول الأول لأنه هو الذي كان مبتدأ » وحذف المبتدأً جائز لدلاة الخبر عليه » نحو قوله تعالى : 


٤٤٤ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة الحج 

(۳) - من الآية ۷١‏ من سورة الأعراف 

)٤(‏ - فصل القول في هذه المسألة : الخليل في العين ۸ / ۲۸ » والفراء في معانیه ۲ / ۲٠١‏ . والأخفش في 
معانيه ۲٠١ / ١‏ . والزجاج في معانيه ٤‏ / 6۹ . والنحاس في إعرابه ۲ / ٠ ٠٤١‏ والفارسي في 
البغداديات ۲١١ - ۲٤١١‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۳٠ء‏ . والهروي في الأزهية ۲۲۷ . والمرتضي في 


. ۳.۷ - ۳۰٤ / ۲ أمالیه‎ 


۱۵١ / ۳ المحکم‎ - )٥( 


YE 


és م‎ 


( وادخُلوا الباب سجدا وقولوا حطةٌ )" أي : أمرنا حطة أو طلبتنا حطة » وكذلك ( طاعة 
ر ن ی2 غ طا 

وقرأً الباقون بالتاء وكسر السين ٠‏ فلا حذف على هذه القراءة ؛ لأنَ الفاعل مضمر . وهو النبي صلى الله 
عليه والذين كفروا مفعول أول . ومعجزين مفعول ثاني اف 


. من الآية 0۸ من سورة البقرة‎ - )١( 

(۲) - من الآية ۲١‏ من سورة محمد . 

(۳) - انظر : الحجة لابن خالويه ۱١١‏ . الحجة للفارسي ۳۳١ / ٠‏ . الحجة لأبي زرعة ٠٠٠‏ . التيسير للداني 
۳ . 


Ve 


ومن سورة الفرقان 
قوله تعالی : ( ووم يعض آلظالم لييو ( ۲۷ 
هذه الآية نزلت في أبي بن خلف وعقبة بن أبي معيط ‏ قال ابن عباس : صنع عقبة طعاما ودعا أشراف 
مكة » فكان رسول الله صلى الله عليه وسلم فيهم ‏ فامتنع ‏ أن يطعم أو يشهد عقبة بشهادة الحق ‏ ففعل 
ذلك » فأتاه أبي بن خلف وكان خليله فقال : أصبوت ؟ - فقال : لا » ولكن دخل علي رجل من قريش 
فاستحييت أن يخرج من منزلي ولم يطعم » فقال : ما كنت لأرضى حتى تبصق في وجهه » وتفعل به كذا › 
ففعل ذلك . فأنزل الله عز وجل هذه الآية فيهما . 
4 2 
والظالم هاهنا : عقبة » والمكنى عند" : أبي ٠‏ ولم يسميا ؛ لتكون الآية عامة في كل من فعل فعلهماء ثم 
إن أبي بن خلف فتل يوم أحد قتله النبي صلى الله عليه وسلم بيده كذا روى قتادة » وقتل عقبة يوم بدر 


(r) % 
ا‎ 


8S ےه‎ 
3 e l2 رم‎ IS: 
7 


Tra 8‏ 
قوله تعالی :) تراس تو یع العرش الں لن فستل د4ء خبوا @ 


قال بعض النحويون ١”‏ الباء ) في قوله ( قاسأل به ) معنى : عن » والمعنى : فاسأل عنه خبيراً » 
و( الباء ) تبدل من ( عن ) مع ( سل ) و( سألت ) ".قال علقمة " : 
فإِنْ تسألوني بالنساء فإنني بصبرٌ بأدواء النسًاء طبيب 


والخبير هاهنا : الله تعالى ٠‏ هذا قول ابن جريج . 


. أي : الرسول صلى الله عليه وسلم امتنع عن الطعام إلا أن بشهد عقبة بشهادة الحق‎ - )١( 

(۲) - يقصد قوله (فلانا) في الآية التالية لهذه الآبة ‏ وهو قوله تعالى : ١‏ يا وَيلتّا ليتني لم أتخذ فلاا 
خلیلا ) ۲۸ الفرقان . 

(۳) - انظر : جامع البیان ٦ / ٠١‏ - ۷ 

0٦۸ منهم ابن قتيبة في التأويل‎ - )٤( 

۲۸٤ انظر : الأزهية‎ - )١( 


.۲۸٤ والهروي في الأزهية‎ . ٥٦۸ وهو من شواهد ابن قتيبة في التأوبل‎ . ٠۳١ في دیواته‎ - )١( 


[وفا 


وقال بعضهم " : ( الباء) على أصلها . والمعنى : فاسأل بسؤالك خبيرا أيها الإنسان يخبرك بالحق 
في صفته » ودل (فاسأل) على السؤال . كما قالت العرب : من كذب كان شرا له . أي : كان الكذب . 
ودل عليه كذب . وكما قال الشاعر : 
إذا هي السفيهُ جى إليه ‏ وخالف والسفيه الى خلاف " 


2 


قزل قال لاھم الج هلوت الوا €9 


نصب ( سلاما ) لأنه ليس بحكاية » ولو كان حكاية لرفع . كما قال في آية أآخرى : ( قالْوا 
سّلاما قال سَلامٌ )' . أي : سلا عليكم » وإنا ا لمعنى أنّهم قالوا قولاً يسلمون به . 

قال سيبويه المعنى : قالوا سدادا من القول » أي : سلمنا منكم قال سسيبويه : ولم يؤمر المسلمون 
ذلك الوقت بالقتال ‏ فأنزل » وهي منسوخة بآية القتال ' » ولم يتكلم سيبويه في شيء من الناسخ 
والمنسوخ إلا في هذه الآية . 


قوله عز وجل + ( فليا اى @ يمف ستاب ) ٠۹‏ 


قيل معناه : يلقى جزاء الآثام "' . كما قال تعالى : ( وجزاء سيئة سيئة سيئ مثلها 0 
أي : جزاء السيئة سيئة مثلها » وكذلك ( وَحَاق بهم ما گانوا به پستهزون e E‏ 
عقاب ما کانوا به یستهزئون ؛ لأن ما کانوا به يستهزئون لا يحيق بهم يوم القيامة . 


(۱) - انظر : معاني النحاس ۵ / ٤۲‏ . مشكل القيسي ۲ / ٥۲۳‏ » تفسیر البغوي ٩۱ / ٩‏ . 
(۲) - سبق تخریجه 

(۳) - انظر : الجمل للزجاجي ۳۲۷ . مشكل القيسي ۲ / ٠٠١‏ 

)٤(‏ - من الآية 1۹ من سورة هوذ 

() - انظر : الکتاب ۱ / ٠١۳‏ 

۸۱ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۷) - من الآية ٤٠‏ من سورة الشورى . 


VV 


قرأ عاصم من طريقة أبي بكر ( يضاعف ) و( يخلد ) بالرفع عل الاستئناف والقطع » و «يلق» 
جواب الشرط الذي هو « ومن يفعل ذلك » . 
وقرأً الباقون با جزم . إلا أن ابن عامر يقرأ ( يضعَف ) بالرفع على الاستئناف ٠‏ وابن كثير 
( بضعَّف ) بالتشديد والجزم ‏ . 
ووجه الجزم أنه بدل من ( يلق) ٠‏ ومثله قول الشاعر : 
متى تأتنا تلم بنا في ديارنا ‏ تجد حطبا جرلا ونار تأججا 


فأبدل « تلمم » من « تأتنا » » ودل الفعل من الفعل لا يكاد يوجد إلا في الشرط والجزاء . 


(r) 


ےل دوت 


قوله تعالی : ( َا لمق €9 

يسأل عن توحيد ( إمام ) هاهنا » وهو يرجع إلى جماعة ؟ 

وفیه خلاف : 

قال بعضهم ‏ : وحد لأّه مصدر من : أَمٌّ فلان فلاا إماماً » كما تقول : قام قياماً وصام صياما » 
ومن جمعه فقال ( أئمة ) فلأّه قد كثر في معنى الصفة . 

وقيل': جاء على الجواب ‏ كقول القائل : من أميركم ؟ فيقول المجيب : هؤلاء أميرنا » قال الشاعر : 

ياعاذلاتي لا تردن مَلامتي إن العَواذل ليس لي بأمير "“ 
وقيل المعنى واجعل كل واحد منا إماماً فأجمل والمعنى معنى التفصيل . 


٠۲٤ المبسوط‎ ٤٦۷ انظر : السبعة‎ - )١( 
. ۷١ / ٤ معاني الزجاج‎ » ٠۲ / ۲ معاني الفراء ۲ / ۲۷۳ . المقتضب‎ . ٤٤١ / ١ انظر : الكتاب‎ - )۲( 
. ٠٠۹ / ۲ الأصول ۲ / ۱۸۹ . معاني القراءات‎ 


(۳) - هز من شواهد النحاس في معانيه ۵ / ۵١‏ 

. ۳٤ / ١۹ هذا قول الطبري في جامع البیان‎ - )٤( 

. ٩١ / ١ وانظر : تفسير البغوي‎ » ٤١۳ / ۲ هذا قول الأخفش في معانیه‎ - )٠( 

)١(‏ - هو من شواهد أبي عبيدة في المجاز ۲ / ٤١‏ . والأخفش في معانیه ۲ / ٠ ٤١۳‏ وابن جني في 


. ۱۷٤ / ۳ الخصائص‎ 


۲۷4 


ومن سورة الشحراء 


و ا 


قوله تعالی : ( قأيافرعرت قفر إنَارسول رب امن 69 


ال عن ره تغالی. ( رسرل رت العا لق ) ا وهما اثنان ؟ 
وفیه خلاف : 
قال بعضهم ""'المعنى : كل واحد منا رسول رب العالمين . 
وقيل ""' : الرسول في معنى الرسالة » فالتقدير على هذا : ذوا رسول رب العا مين » وهذا كقولهم : 
رجل عدل » ورضا » ورجلان عدل ورضا » ورجال عدل ورضا » قال کشیر "' : 
کت الاو ات ا رر ار ا 
أي : برسالة . ۰ 
وقيل ' : الرسول يقع على الاثنين والجميع ‏ كما يقع على الواحد » قال الهذلي * : 
ألكني إليها وخسير الرسُو ل أعلمهم بنواحسي امبر 


قوله تعالى + ( تاا انمد دنبد @ 
قیل : في قوله تعالی : ( تلك نعمة تَمُنها علي“ ) ثلاثة أقوال : 


(۱) - انظر : دلائل الاعجاز ۳۲٤‏ 
(۲) - هذا رأي : أبي عبيدة في مجازه ۲ / ۸٤‏ . والأخفش في معانیه ۲  ٤۲١/‏ والزجاج في معانيه 


(۳) - في دیوانه ۲ ۲٤۲۳/‏ . وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز ۲ / ۸٤‏ . والزجاج في معانيه ٤‏ /۸9 . 
والنحاس في معانیه ۵ / ٩۸‏ 


)٤(‏ - هذا رأي الفراء في معانيه ۲ / ۱۸١‏ . وابن قتيبة في التأويل ۲۸١‏ . والطبري في جامع البيان 
A / ۱۹‏ 


(0) - سبق تخریجه 


۹ 


أحدها :: أن المعنى : اتخاذك بني اسرائيل عبيدا أحبط ذلك . 
والغاني : أن المعنى أك لا ظلمت بني اسرائيل ولم تظلمني اعتدت بها نعمة علي . 
والثالث : أن المعنى : لايوثق بهذه النعمة منك مع ظلمك بني إسرائيل في تعبيدك إياهم . 
وكل ذلك حجة على فرعون وتقريع له" 

ويجوز في موضع ( أن ) وجهان : 

أحدهما a‏ . أي : لأن عبّدت . 


والثاني : أن تکون في موضع 2 البدل من 
قوله تعالی : ( وين ءايه أنيعامةم وا بیان ےک €9 


( أن يَعلمَه ) في موضع نصب ؛ لأنه خبر ( ألم يكن ) » ويجوز أن تنصب ( آية ) وتجعلها 
الخبر › وتجعل ( أن يعلمّه ) الاسم ويجوز أن يكون قوله ( أن يعلمّه ) مبتداً والخبر ( آية ) 
رالجملة خبر( أو لم بكن ) واسمها مضمر فيها » كأنه في التقدير : أو لم تكن القصة لهم أن يعلمه 
علماء بني اسرائيل آية “' . 

هذا على قراءة من قرأ بالتاء وأما من قرأ بالياء فإنه يضمر الأمر أو الشأن " . ونحو من ذلك قول 
الشاعر : 


(N 2 


£ ق2 ° 3 ‌ َ‫ ا 2 ر وء 
إذا مت كان الاس صنفان شامت ‏ وآخر من بالذي كنت أصنَعُ 


)١( ٠‏ - انظر : معاني الزجاج ۸١ / ٤‏ - ۸۷ » تفسير الماوردي ٠١۸ - ١١۷ / ٤‏ » تفسير البغوي 
۱۱۰/٩‏ 

(۲) - قال بهذا الفراء في معانیه ۲ / ۲۷۹ ٠‏ وجوزه الزجاج في معانيه ٤‏ / ۸۷.. 

(۳) - هذا رأي الأخفش في معانیه ۲ / ٤۲١‏ . والزجاج في معانیه ٤‏ / ۸۷ 

)٤(‏ - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۸۳ . معاني الأخفش ۲ / ٤۲۷‏ معاني الزجاج ٠ ٠١١ / ٤‏ الحجة 

للفارسي ۵ / ۳۷۰ . 

)١(‏ - القراءة بالتاء لابن عامر أما قراءة الياء فهي للباقين » انظر : السبعة ٤۷۳‏ . المبسوط ۳۲۸ . الحجة 
لأبي زرعة ٠١١‏ . 

٠٠ ونسبه إلى العجير السلولي » وهو من شواهد الزجاجي في جمله‎ ۳١ / ١ استشهد به سيبويه‎ - )١( 


LE 


هي الشفاء لدائي لو ظفرت بها ولیس منها شفاء الداء مبذول ' 
آي : ليس الأمر : 


وعلماء بني اسرائيل يعني بهم : عبد الله بن سلام » هذا قول ابن عباس ومجاهد وقتادة . 
رھ و oI RET‏ 
قوله تعالی : ( والشع راء ي عه مالعاو 3© 


الشعراء هاهنا : الذين تعاطوا معارضة القرآن ‏ . والغاوون : أتباعهم كانوا يتبعونهم ليسمعوا ما 
يقولون ليشيعوه ' . 

وقوله : ( إلا الذينَ آمنوا ) يعني به : حسان بن ثابت ‏ . وقيل يعني به : شعراء النبي عليه 
الفا كلم ويل حي به ارا ال ۹ 

وعلى القول الأول جمهور العلماء . 

وارتفع قوله : ( والشَعَراء ) بالابعداء . و ( يَتَبعهُّم القاوون ) الخبر» ويجوز النصب " على 
اضمار فعل » کأنه في التقدير : ويتبع الغاوون الشعراء يتبعهم الغاوون ٠‏ ثم يحذف الأول لدلالة الثاني 

عليه » ومثله قولك : زید ضربته > وزیدا ضربته › إلا أن الرفع أجود > ومن هنالك أجمع عليه القراء 

المشهورون . 


(۱) - استشهد به سيبويه ٠ ۳١ / ١‏ والمبرد في المقتضب ٠١١ / ٠‏ . والزجاجي في جمله ٠ه‏ 
)۲( - انظر : تأويل ابن قتيبة ۱ ١‏ جامع البیان ۱۹ / ۷۸ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۸١‏ . معاني الزجاج ٠١١ / ٤‏ . تفسير البغوي ٠١١ / ١‏ . 
)٤(‏ - من الآية ۲۲۷ من سورة الشعراء 

(9) - نسب هذا الرأي النحاس في معانيه ۵ / ٠١۹‏ إلى عبد الله بن عباس رضي الله عنهما 
)١(‏ - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / £۸۷ » تفسير البغوي ٠۴۷ / ٦‏ 

(۷) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۲۸۵ . جامع البیان ٠١‏ / ۸۰ . 

(۸) - قال بهذا النحاس في اعرابه ۲ / ۵۰۵ 


A1 


وانتصب قوله : ( أي مَنْقَلب ) ؛ لأّه نعمت مصدر محذوف تقديره : وسيعلم الذين ظلموا منقلبا 
أي منقلب ينقليون " . 

والعامل في « أي» « ينقلبون » ٠‏ ولا يجوز أن يعمل فيها « سيعلم » ؛ لأ الاستفهام لا يعمل فيه 
ما قبله » وإنما يعمل فيه ما بعده " » والعلة في ذلك : أن الاستخبار قبل الخبر › ورتبة الاستخبار 
اد ل بر أن يحل ف ار ا لان ار بت وذلك أنه موضوع على أنه جواب مستخبر "' 


٥۳۰ / ۲ قال بهذا القيسي في مشکله‎ - )١( 


(۲) - هذا قول الزجاح في معانيه ٠١٠١ / ٤‏ 
(۳) - انظر اعراب النحاس ۲ / ٠٠١‏ . مشكل القيسي ۲ / ٠۳١‏ 


YAY 


ومن سورة النمل 
قوله تعالی : ( وإنك لق القراتمن رعیش 


الايناس : الابصار " . والقبس : قطعة من النار " . قال الشاعر : 
في كفّه صعدة مثقغةُ فيها سنان كشعلة القبس "“ 
والاصطلاء : التسخن إلى النار " . 
وفي ( لدن ) أريع لغسات : لذن ٠‏ و لَدْنٌ . ولّذى » ولَدٌ ‏ » والعرب مجمعة على جر ما يعدها "إلا 
مع « غدوة » فإنهم قد ينصبونها بعد « لدن » ؛ وإنما نصبت بها لأن هذه النون شَبّهُت بالنون في 


« عشرين » فنصب ما بعدها على التشبيه بالتمييز » هذا قول سيبويه " . 


فصل : 
وما يسال عنه أن يقال : ما معنى قوله : ( أن بورك هَن في التار )* ؟ 
وعنه جوابان : 


أحدهما : أنه يعني به « الملائكة 0 


£۸۹ / ۲ تفسير السمرقندي‎ . ٩۲ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۲) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲ ۰ تفسیر الماوردي ۱۹٤ / ٤‏ 

(۳) - من شواهد آبي عبيدة في المجاز ۲ / ۲ ۰ وال ماوردي في تفسیره ۱۹٤ / ٤‏ 
() - تفسير البغوي ١٤١٤ / ١‏ 

۲٠۱۹٤ / ۰٦ الصحاح‎ - )۵( 

. وما بعدها‎ ٠٤١ / ۲ فصل القول فيها ابن جني في سر الصناعة‎ - )١( 

(۷) - الکتاب ۱ / ۲۸ ,۷۹ :۱۰۷ 

(۸) - من الآية ۸ من سورة النمل 


١١١ / ٠ معاني النحاس‎ . ۲۸١ / ۲ انظر : معاني الفراء‎ - )٩( 


YAY 


والثاني : أنه يعني به « القديم تعالى  »‏ » وحن ذلك لكلامه لموسى عليه السلام من النار » 


واظهاره الآيات . وهو قول ابن عباس والحسن وسعيد بن جبير وقتادة . 


وما یسال عنه أن یقال : لم قال لامرأته ( سآتیگم ای وا 

وعن هذا جوابان : 

أحدهما : أنه أقامها مقام الجماعة في الأنس بها والسكون إليها في الأمكنة الموحشة . 

والثاني : أنه على طريق الكناية . والعرب قد تستعمل مثل ذلك . 

والبركة : ثبوت الخير » قال الفراء " يقال : بارك الله لك وباركك وبارك فيك وبورك في زيد وبورك 
عليه . 


قرأ الكسائي وعاصم وحمزة ( بشهاب قبس ) على البدل من (شهاب) ؛ وقرأً الباقون (بشهاب 
قبس) على الاضافة " . 

قال الفراء “ : هو بمنزلة قوله ( ولدارٌ الآخرة حير ) . عا يضاف إلى نفسه إذا اختلف اسماه 
ولفظاه . 

وهذا عند البصريين غلط ؛ لأن الشيء لا يضاف إلى نفسه » وإنا يضاف إلى غيره ليخصصه أو 
يعرفه". فأما قوله تعالى ( ودار الآخرة ) فتقديره عندهم : ولدار الساعة الآخرة » ثم حذف الموصوف 
ا ا و 0 ا2 ( حب الحصيد  "")‏ إنغا معناه : حب النبت الحصيد ‏ 


(۱) - انظر : جامع البیان ۱۹ / ۸۲ » معاني الزجاج ٠١۹ / ٤‏ 

(۲) - في معانیه ۲ / ۲۸١‏ | 

(۳) - انظر السبعة ٤۷۸‏ . الحجة لابن خالويه ۲٠۹‏ . معاني القراءات ۲۳۳ . الحجة للفارسي ۵ / ۳۷۲ - 
۷ . المبسوط ۳۳١‏ . التبصرة ٠1۹‏ 

۲۸١ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 

(0) - من الآية ٠٠۹‏ من سورة يوسف . 

٠١۸ / ۲ نبه لذلك النحاس في إعرابه‎ - )١( 


(۷) - من الآية ٩‏ من سورة ق . 


YAL 


ومن كلام العرب : صلاة الأولى ومسجد الجامع . والتقدير فيهما : صلاة الفريضة الأولى » ومسجد اليوم 
الجامع ". وكذا قراءة من قرأ ( بشهاب قبس ) إا معناه : بشهاب نار ؛ لأن الشهاب قد يقع على 
۰ . ¢ 4“ 2 . ۰ - .8 . - . 

غير النار فصار هذا من باب : ثوب خز » وخاتم فضة . والمعنى : من خز > ومن فضه › ومن لبس . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : ما موضع ( إذ ) ؟ 

والجواب : أن موضعها نصبٌ باضمار فعل »كأنه قال : اذكر إذ قال ٠‏ وهذا قول الزجاج "' . وقال 
غيره "' : هو منصوب ب ( عليم ) أي : عليم إذ قال . 


ويسأل عن موضع قوله : ( أن بورك ) ؟ 

قال الفراء ' ٠:‏ أن ) في موضع نصب إذا أضمرت اسم « موسی » في « نودي » › وان لم تضمر 
اسمه في « نودي » فهي "" في موضع رفع ٠‏ أي : نودي ذلك » قال : وفي حرف أبي بن كعب " ( أن 
پورکت النار ) . 

وتلخيص الوجه الأول : أن يكون المعنى : ونودي موسى بأن بورك » ثم حذف « الباء » فوصل الفعل 
الى « أن » . 1 

وتلخيص الوجه الثاني : أن يكون المعنى : ونودي البركة و( من حولها ) في موضع رفع ؛ لأنه 
معطوف على موضع « مَن» الأولى ‏ . 


۸۹۳ / ۲ المقتصد‎ . ٥۳١ / ۲ المشكل للقيسي‎ . ۲۷١ انظر الإيضاح العضدي‎ - )١( 
۱۰۸ / ٤ في معانیه‎ - )۲( 

(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / 4۸۹ 

۲۸١ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 

(0) - أي « أن » 

۲۸١ / ۲ انظر : معاني الفراء‎ - )٩( 

(۷) - انظر : معاني الزجاج ٠٠۹ / ٤‏ . مشكل القيسي ۲ / ٠۳۲‏ . 


YA 


ھی کو 3 


قوله تعالی : ( ورََنَلهمالدً يط رأعَمكَهمَفْصدَهر اليل ) 


الخباً : أصله من خبأت الشيء أي سترته وأخفيته " » وخبء السموات : الأمطار والرياح » وخبء 
الأرض : الأشجار والنبات . 

وما يسأل عنه أن يقال : ما موضع ( أن ) من ( ألا يَسجدوا ) ؟ 

والجواب أن التقدير مختلف : 

أما من خفف ( ألا يسجدوا ) فإن المعنى عنده : ألا يا قوم اسجدوا » فاسجدوا على هذه القراءة مبني ؛ 
لأنه أمر » والعرب تحذف المنادى وتدع حرف النداء ليدل عليه » قال الشاعر : 

يالعنة الله والأقوام كلهم والصالحين على سَمْعَانَ من جار 2 
والمعنى : يا قوم لعنة الله » وقيل ‏ : « يا» هاهنا للتنبيه » وليس بحرف نداء » قال ذو الرّمة " : 
ألا يا اسلمي يّادارّمي عَلى البلا لازال مُنْهلاً بجرعَائك المَطرُ 

روى الفراء ""' عن الكسائي عن عيسى الهمداني قال : 

لم أسمع المشيخة يقرؤنها إلا بالتخفيف على نية الأمر ‏ قال : وهي في حرف عبد الله بن مسعود 

( هلا تسجدون.) بالتاء . فهذا تقوية لقوله ( ألا يا ) ؛ لأنَ قولك ( ألا ) تقوم منزلة قولك : قم › 
وفي حرف أبي ( ألا تسجدون ) . قال : وهو وجه الكلام ؛ لأنها سجدة . 


(۱) - انظر : العین ۲۱٠۵ / ٤‏ . تفسیر غريب القرآن ۲۸۷ . الصحاح ٤١ / ١‏ 

(۲) - من الآية ٠٠‏ من سورة النمل 

(۳) - قال بهذا : ابن قتيبة في التأويل ۳ . والنحاس في معانیه ۵ /۱۲۹ . والزجاجي فيي اللامات ۳۷ › 
واین فارس في الصحبي ۳۸١‏ . 

۳۷ والزجاجي في اللامات‎ . ۱۲١ / ۵ من شواهد سیبویه ۱ / ۳۲۰ . والنحاس في معانیه‎ - )٤( 

` وابن جني‎ ۱٠١ / ٤ ونبه له الزجاج في معانیه‎ ٠٠١ / ۱ هذا رأي السيرافي في شرحه للکتاب‎ - )٠( 
. ۹۳ والرماني في معاني الحروف‎ . ٠١۹١ / ۲ في الخصائص‎ 

۱۱١ / ٤ في دیوانه ۲۰۹ » وهو من شواهد الزجاج في معانیه‎ - )٨( 

(۷) - في معانیه ۲ / ۲۹۰ 


ومن قرأ ( ألا يسجدوا ) فشدد ‏ فلا ينبغي لها أن تكون سجدة ؛ لأن ا معنى : وزين لهم الشيطان 
أل يسجدوا “ . فعلى هذا القول يكون موضع «أن» نصباً على البدل من ( أعمالهم ) 

وقال علي بن عيسى المعنى : وزين لهم الشيطان أعمالهم لئلا يسجدوا . 

وقيل موضع (أن) جر على البدل من ( السبيل ) » كأنه قال : فصدهم عن أن يسجدوا » و ( لا) على 


Do e. ٠ 
هذا الوجه زائدة "أ‎ 


قوله تعالى : ( .الاما الْملَوأإِنَ أت کک @: 


يسال عن معنی قوله : ( کریم ) ؟ 

وفيه أجوبة : 

أحدها : أنه مختوم وذلك لكرمه . 

والاني : أنه جعلته كرما لكرم صاحبه » فإنه من عند ملك . 

والثالث :أنه حقيق بأن يؤمل الخير العظيم من جهته . 

والرابع : أن الطير حملته وذلك لكرمه . 

والخامس : أنه جعلته كرما من قبل أن صاحبه يطيعه الجن والإنس . 

وقيلل : أنها قالت كريم قبل أن تعلم أنه من سليمان "' قال الفراء ‏ : ولا يعجبني ذلك ؛ لأنهم 
زعموا أنها كانت قارئة قد قرأت الكتاب قبل أن تخرج إلى ملنها 1 


والملا : الأشراف لأنهم ملاء ا يراد منه ‏ . 


)١(‏ - هنا ينتهي كلام الفراء 

(۲) - مشکل القسي ۲ / ٠۳۳‏ 

(۳) - انظر : تأویل ابن قتيبة ٤۹٤‏ > معاني النحاس ۵ / ۱۲۸ - ٠١۹‏ . تفسير السمرقندي ۲ / £۹٤4‏ › 
تفسير الماوردي ۲۰١ / ٤‏ ۰ تفسیر البغوي ٠١۹ / ٩‏ . 

. ۲۹۱ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 


٤۷۳ مفردات الراغب‎ - )٥( 


YAY 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : كيف قال ( واه سم الله الرَحْمنِ الرحيم ) ولم تكن تلك اللغة 
عربية » وقال علي بن عيسى : هو حكاية للمعنى ٠‏ وقيل : بل كان بالعريية ؛ لأن المكتوب إليها كانت 
من العرب . وهي بلقيس بنت شراحيل . وقيل : هي بنت الهدهاد الحميري . 


وما يسأل عنه أن يقال : لم قدم ( إِنّهٌ من سليمانً ) على قوله ( وإِلّةٌ بسْم الله الرحمن 
الرحيم ( ؟ 

وفيه ثلاثة أجوية : 

أحدها : أن قوله ( إِلّه من سّليمانٌ ) كان عنوانا 0 

والاني : أن ( الواو ) لا ترتب » فالكلام على التقديم والتأخير » قال حسان " 

هاليل متهم جعفرٌ وابن أمة ‏ علي ومنهُم أحمدٌ المتَخْيرُ 

والغالث : أن الكتاب إلى كافرة فخشي سليمان أن يكون منها مكروه في اسم الله تعالى فقدم اسمه 

والقراءة ( إِلَهٌ من سْلّيمَانٌ ) بالكسر ٠‏ قال الغراء "' : ولو فتحت ( إن ) والتي قبلها لکان 
جائزا على قولك : ألقي إلي أنه من سليمان وأنّه اسم الله » وقع التكرير على الكتاب ‏ فعلى هذا يكون 
موضعها رفعاً على البدل من الكتاب » قال : ويجوز نصبها على سقوط الجار منهما › قال : وهي في 
قراءة أبي : ( وأن سم الله الرحمن ن الرحيم ) » وفي ذلك حجة لمن فتحهما ؛ لأنّ (أنٌ ) إذا كانت 
مخففة مفتوحة مع الفعل » أو ما يحكى لم تكن إلا مخففة النون . 


قوله تعالی : ( لعلو ووی شليي € التبا ا ۳۲ 
)١(‏ - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٤٠١١‏ تفسير الماوردي ۲۰١ / ٤‏ 


(۲) - في دیوانه ۰ ۱ 
(۳) - في معانیه ۲ / ٠۲۹۱‏ 


AA 


بال عن رضم ۲ ان ن فر آلا تفلو ۴ 

والجواب : أنها تحتمل أن تكون في موضع رفع على البدل من كتاب ‏ كأنه قال : ألقي إِليّ أن لا 
تعلوا علي" ' . 

ويجوز أن تكون في موضع نصبٍ على تقدير : بأن لا تعلو علي ”' . 

قال الزجاج ss ESS SG‏ 
لوا لی وات سل 


alos =‏ ے رورم ر و 
قوله تعالى : ( قالواغ ۇلۇۇ واۇلواباسسرىدىلامرلي ‏ )۳ 


eS‏ « قيل » ٠"‏ مع كل « قيل » مائة ألف رجل » ولذلك 


قالوا : ( تحن أولو فُوةٍ وأولو باس شديد ) . قال : وقيل كان مع كل « قيل » ألف رجل » وهذا 


ا اة : 
اا عرضوا عليها القتال بقولهم : نحن أولو قوة » عن ابن زيد . 
ا ( أفسدوها ) خربوها " . 


وقوله : (وجَعَلُوا أعرة أهْلهًا أذلةً) استعبدوهم » قال ابن عباس : وذلك إذا دخلوا عنوة " . 
e‏ ( وكذلك يفْعَلُون ) أنه من قول الله تعالى » وأن كلامها ينقضي عند قوله ( أذلة). 
فقال الله تعالى : ( وكذلك يفْعَلُون ) 


٠٠١ / ٤ هذا رأي الزجاج في معانيه‎ - )١( 

(۲) - قال بهذا القيسي في المشكل ۲ / ٠۳٤‏ 

٠١۸ / ٤ معاني الزجاج‎ - )۳( 

ا 

(۵) - القيل : بفتح القاف وسكون الياء ملك من ملوك حمير دون الملك الأعظم » بثابة القائد للجيش » وجمعه 
ا 

. ٠۵۹ / ٩ أشار إلى هذا البغوي في تفسیره‎ - )١( 

(۷) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٤٩۵١‏ 

(۸) - انظر : جامع البیان ۱۹ / ٩۷‏ 


وقیل : هو من کلامها '" . 

قال الزجاج "' : أنفذت إليه لبنة من الذهب مع امرأة في حريرة ‏ فأمر سليمان أن يطرح لبن من ذهب 
ولبن من فضة تحت أرجل الدواب » ليريها هوان ما بعثت به . 

قال الفراء "" : ذكروا أن رسولها مع الهدية كانت إمرأة واحدة . 

قال علي بن عيسنى : قيل أرسلت إليه بوصائف وغلماناً على زي واحد » وقالت : إن مز بينهما ورد 
الهدية ٠‏ وأبى إلا المتابعة على دينه فهو نبي » وإن قبل الهدية فإغا هو من ا ملوك ؛ وعندنا ما نرضيه به » 
وهو قول ابن عباس “' . ۰ 

قال الفراء " : ( فلما جَاء سليمان ) إنما يريد : فلما جاء الرسول سليمان . قال : وهي في قراءة 
عبد الله ( قلما جَاءوا سّليمانَ ) على الجمع . لا قال المرسلون صلح جاءوا » وصلح ( جاء ) لأنْ 
المرسل كان واحداً يدل على ذلك قول سليمان : ( ارجعٌ إليهم ) » فعلى هذا القول يكون الضمير في 

( جاء ) عائدا إلى الرسول . 

قال غير الفراء "' : الضمير يعود على المال ‏ أي : فلما جاء المال سليمان ؛ لأنْ قوله : (أتمدونني ۰ 
مال ) يدل على ذلك . 

وقيل : يعود على المرسل ؛ لأن قولها ١‏ إِنّي مُرسلةٌ ) يدل عليه . 

وقيل : يعود على المهدى ؛ لأن المهدى والهدية سواء . 

وقيل في قوله : ( فتاظرة بم يرجع المرسّلّون ) ٠‏ إنه جمع في موضع الواحد » وقد تقدم شرح هذا 
فيما مضى من الكتاب . 


٠۳١ / ۵ ذكر القولين النحاس في معانيه‎ - )١( 

(۲) - في معانیه ٤‏ / ۱۱۹ 

(۳) - في معانیه ۲ / ۲۹۳ 

٤٠١ / تفسير السمرقندي۲‎ . ٠١١ / ۵ معاني النحاس‎ . ۹۸ - ٩۷ / ۱۹ انظر : جامع البیان‎ - )٤( 
۲۹۳ / ۲ في معانیه‎ - )۵( 


٠١١ / ٤ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )١( 
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ے ےھ ےو رک ےک ی ر کر 


قوله تعالی : ( ولا وق اقول محرتام دابمنالذرضفكشهز ‏ ) ۸۲ 

ا : إذا لم يأمر الناس بمعروف ولم ينهوا ا : 

وجاء في خبر مرفوع أنها تخرج من شعب بني مخزوم . 

واختلف في معنی قوله ( تُگلّمهم ) : 

فيه ثلاثة أجوية : 

أحدها : أن المعنى تكلمهم ا يسوؤهم من أنهم صائرون إلى النار » وأنها تکلمھم کلاما صحیحا 
نوومر . 

وقيل : إنها تكتب على جبين الكافر « كافر » وعلى جبين المؤمن « مؤمن » . 

والثاني : أن معنى « تكلمهم » تجرحهم "' من الكلم . وشدد لتوكيد الفعل والمبالغة فيد " . 

والثالث : أن كلامها : ( أن الاس گانوا بآیتنا لا يُوقتُون ) . 

وقيل : أنها تخرج من بين الصفا والمروة "' . 

وموضع (أنَ) في مذهب من فتحها'" نصب » والمعنى : بأن الاس ". 

قال الغراء ‏ : وفي قراءة عبد الله ( بأنٌ الناس ) وهذا يؤكد النصب ٠‏ وفي قراءة أبي ( تبينهم 
أن الناس ) > وهذا حجة لمن فتح ( أن ) إلا أن أهل المدينة ‏ يكسرونها على الاستئنافق ‏ . 


(۱) - انظر : تفسیر ابن عباس ۳۹۱ . معاني الفراء ۲ / ۳۰۰ 
(۲) - هذا قول اليزيدي في تفسیر غریب القرآن ۲۸۸ 

(۳) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ٠٣۵‏ 

٠.٠ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(۵) - الذين قرأوا بالفتح هم : عاصم وحمزة والكسائي ٠‏ انظر : السبعة ٤۸۷‏ 
)١(‏ - هذا رأي الأخفش في معانيه ۲ / ١‏ . وانظر : الحجة للفارسي ٤.١ / ٠‏ 
(۷) - في معانیه ۴ / ۳۰۰ 

(۸) - يقصد ابن كثير ونافع وأبا عمرو وابن عامر ٠‏ انظر : السبعة £۸۷ 


(۹) - انظر : الحجة لابن خالويه ۲۷١‏ . الحجة للفارسي >.١ / ٠‏ 


۹۱ 


ومن سورة القحص 
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E ۳‏ د ٍ ا ي کو کا ار 3 
قوله تعالی : ١‏ قالط ٤ال‏ وروت ڪوب له ر عدوا حرا ) 


اللام في ( ليكون ) لام كي أي : لكي يكون لهم . إلا أله أخبر بعاقبة الأمر ٠"‏ ولهذا يسميها 
بعض النحويين » لام العاقبة « 4 > وبسميها قوم » لام الصيرورة « 9 ٠‏ أي ة فصار لهم عدوا > ومشل 
هذه اللام قولهم : تلد للموت . ويبتي للخراب ٠‏ أي : هذا عاقبة ما تلد وما يبني ٠‏ وهذه اللام «لام الجر» 
دخلت على الفعل فأضمر بعدها “ (أن) ليكون ( أن مع الفعل ) بتأويل المصدر » والمصدر اسم » وتكون 
اللام داخله على اسم ؛ لأنها من عوامل الأسماء "" » ويجوز اظهار (أن) مع هذه اللام » تقول : جئتك 
لأن تكرمني وما أشبه ذلك " . 

قال ابن اسحاق : التقطوه ليكون لهم ولد فكان عاقبة أمره أن كان لهم عدوا وحزن ‏ . 

قال قتادة في قوله ( وَهُمٌ لا يَشْعُرون ) أن المعنى فيه : أنهم لا يشعرون أن هلاكهم على يديه . 


و ا ر ا O‏ 


قوله تعالی : ( قال ربن لت مهم دقسًاقاخاف آنیمتلون لا 
جاء في التفسير أن موسى عليه السلام أخذ بلحبة فرعون وهو صغير » فقال فرعون لامرأته : هذا الذي 
نخافه أن يذهب بملكنا . ألا تري ما فعل ؟ فقالت : إنه صغير لا يعقل ما يفعل » ولكن ألق بين يديه 


٠٤١ / ۲ انظر : تعليقة الفارسي على کتاب سیبویه‎ - )١( 

(۲) - سمَّاها لام العاقبة الزجاجي في اللامات ۱٠١‏ . والرماني في معاني الحروف ٠ ٥١‏ وابن فارس في 
الصاحبي ٠١١‏ . 

(۳) - نسب هذا القول الزجاجي في اللامات ۱۱۹ إلى الکوفيين » وانظر : تفسير البغوي ٠١۹۳ / ٦‏ 

۳۳۲ / ١ انظر : سر الصناعة‎ - )٤( 

)6( - انظر : معاني الأخفش ۱ ۲۰-۱۹ 

٤.۷ / ١ انظر : الكتاب‎ - )١( 

٠۹۳ / ٦ تفسیر البغوي‎ - )۷( 


(۸) - جامع البيان Y/Y.‏ 


4۲ 


ذهباً وجمرةً من الثار ‏ قإن أخذ الذهب كان كما قلت . وإن أخذ الجمرة علمت أنه يفعل ما يفعله بغير 
عقل ‏ ففعل فرعون ذلك » فأراد موسى أن يأخذ الذهب فصرفه عنه جبريل عليه السلام » فأخذ الجمرة 
فأحرقت يده فجعلها في فيه فلذلك صار لا يفصح ' ٠‏ وهو معنى قوله تعالى ( واحلل عقدةً من 
لسّاني ) ؛ لأن تلك العقدة حدثت من الجمرة . 

وتا حمزة وعاصم ( رد يصدثني ) بضم القاف على النعت . وقرأً الباقون با جزم على أنه 
جواب الدعاء ". ومثله قوله تعالى (قَهْب لي من دنك وليا يرئني ويرت من آل 
یَعقوب)' » قريء رقا 1 
وأهل المدينة "' يخففون الهمزة فيقولون ( ردا يصدقني ) . 


س 


1 
قوله تعالی : ( ورک بن اء و 1۸ 
جا ف افير أن ال + وتار ليو م قا" 
( ما كان لَهّم الحيّرةٌ ) أن يتخيروا غير ما اختار الله تعالى ؛ لأنهم لا يعلمون وجه المصلحة . 
قال الحسن : ما كان لهم أن يختاروا الأنبياء فيبعثوهى * . 


(۱) - جامع البیان ۲۰ / ۲۳ 

(۲) - من الآية ۲۷ من سورة طه 

(۴) - انظر : السبعة ٤۹٤‏ » معاني القراءات ۲ / ٠٠۳‏ . الحجة لابن خالويه ۲۷۸ . الحجة للفارسي 
E / 0‏ 

)٤(‏ - الآية ١‏ من سورة مريم 

)٥(‏ - قرأ برفع الفعلين ( يرثني ويرت ) ابن كثير ونافع وعاصم وابن عامر و حمزة ٠‏ وقرأً بجزمها أبو عمرو 
والكسائي . انظر : السبعة 0۷]. 

۴٣٤١ يقصد : أبا جعفر ونافع فهما اللذان خففا همزة ( رد٤) . انظر : المبسوط‎ - )١( 

(۷) - انظر : معاني النحاس ۵ / ٠۹٤‏ 


(۸) - تفسیر السمرقندي ۲ / ٠۲٤‏ 


۹۲۳ 


قال الفراء : يقال « الخيرة والخيرّة » و « الطيرة والطيرّة » " . 
و «ما» في قوله (هَا كان لهم الخيرةً) نفي "' د 


ا 


ذهب إليه بعض القدرية ؛ لأنّ من أصل مذهبهم أن ألخير من الله دون الشر » والأول هر المذهب ' 


۹ ب ر َ‌ ر رس ہے مارم ٣وہ‏ روء راو 
قوله تعالی : ( إن قلرون ڪات من فو وموسىض لهم و انيه من‌الکوز e‏ 


قال ابن جریج : کان قارون ابن عم موسی لأبيه وأمّه » وقال ابن اسحاق : کان ابن خالقه '"“ وقال 
قتادة : إنما بغى عليه بكثرة ماله . 

قال على ب كى و الكتز جم الال بح إلى بحض :إلا أنه قد كقر ا بيا عت ارش + 
ولا يطلق اسم « كنز » في أسماء الشريعة إلا على مالا تخرج زكاته » والوعيد الذي جاء فيه “ 

والمفاتح : جمع مفتح جاء على حذف الزيادة » وقيل : يقال « مفتح ومفتاح » فمن قال « مفتح ۾ قال 
في الجمع « مفاتح » ٠‏ ومن قال « مفتاح » قال في الجمع « مفاتيح  »‏ . 

على نره تقل يقال :ناء بحملة ينو إا نمض هرطضا بقعل ‏ + ومنة الخدت الأنواء) 
لأن الطالع إذا غاب الغارب ينوء » وقيل : لأنٌ الغارب إذا غاب ناء الطالع » أي : نهض متاقلا 


۳۰۹ / ۲ معاني الفراء‎ - )١( 

(۲) - ممن قال بهذا السمرقندي في تفسیره ۲ / ٠۲٤‏ 

(۳) - انظر : القطع والإنتناف للنحاس ٥٤۸‏ . المكتفى في الوقف والابتدا للداني ٤٠۹‏ 

٠١ - ٦٤ / ۲۰ جامع البيان‎ - )٤( 

(۵) - انظر : جامع البیان ۲۰ / ٦۷‏ . تفسير البغوي ۲۲١ / ١‏ 

۲٣٤ / ٤ تفسير الماوردي‎ - )١( 

(۷) - انظر : جمهرة اللغة ۳ / ۱١‏ » تهذيب اللغة ٩۸ / ٠۰‏ ..الصحاح ۳ / ۸۹۳ المحكم ٤١٠ / ١‏ 
(۸) - انظر : العین ۳ / ۱۹٤‏ 


۲۹۲۳ تفسیر غریب القرآن‎ - )٩( 
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وقيل : لأن النجوم تنهض من المشرق نهوضا بثقل ‏ . 


قال قتادة : ( العصبة ) ما بين العشرة إلى الأربعين ‏ قال ابن عباس : يجوز أن يكون ثلاثة " . 
وقيل : مفاتحه خزائنه » وقيل : المفاتح على بابها » وکان يحملها سبعون بغلاً » وکانت من جلود قدر کل 
مفتاح منها إصبع " . وقيل : كان يحملها أربعون بغلاً . وقيل : مفاتحه أمواله وقيل : كان أربع مائة 
ألف “ . وقيل : أنه قال إذا كان لموسى النبوة » وكان الذبح والقربان الذي يقرب في يد هارون » فما في 
يدي أو مالي ؟ فهذا کان بغيه “ 


فصل : 

ويسأل عن قوله : ( لتثوء بالعصبة ) > وإنما العصبة هي التي تنوء بها ؟ 

والجواب : أنه يقال : نؤت با لحمل » وأنأت غيري ٠‏ ونؤت بغيري » كما تقول ذهبت وأذهبت غيري 
وذهبت به ' فالباء والهمزة تتعاقبان في تعدي الفعل ‏ » ولهذا لا يجوز أن يجمع بينهما لا تقول : 
أدخل بزيد الدار » ولكن : أدخل زيداً الدار » ودخل بزيد الدار و ( خلت  )‏ إن شئت » ومشل ذلك 

قوله تعالى ( قَأَجَاءَها المخاض )" . وإنما معناه : فجاء بها ٠‏ وقيل : إنما جاز ذلك لأئه 


٠۳١ / ٠۵ تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۲) - معاني النحاس ۵ / ۱۹۸ 

(۲۳) - روی هذا النحاس في معانیه ۵ / ۱۹۷ 

٠۲١ / ۲ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(۵) - انظر : تفسير السمرقندي ۲ / ٠٠۵١‏ 

۲١۲ وانظر : تأويل ابن قتيبة‎ ٠ ٥۵۸ / ۲ هذا قول النحاس في إعرابه‎ - )٩( 

٣۲ / ٤) انظر : المقتضب‎ - )۷( 

(۸) - من الآبة ٤‏ من سورة الأحزاب . وتقامها (ولّو دخلت عليهم من أقطارها ثم سئلوا الفعنة 
لأتوهًا ) . 


)٩(‏ - من الآية ۲۲ من سورة مريم 
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(دخل) فيها معنى ( تيل  )‏ أي : تيل بالعصبة » فأما قول أبي عبيدة "": أنه مقلوب وأن المعنى 

لحنوء العصبة بها » كما قال : 
إن ساج لکریم مَفْحْرهُ حلا به العَين إذا ما تجهره "" 

أي : يحلا بالعين » فقلب . وقال آخر : 
انت عقوبة ما جتیت کہا كان الزناء عقوية الرجه "" 

وقال امرؤ القيس : 
بُضيء الظلام وجهُها لضجيعها ‏ گمصباح يتر في قناديل ڏ بال 

أي : في بال قناديل . والذبال في القناديل . 

وهذا ليس بشيء ولا يجب أن يحمل القرآن عليه ؛ لأ هذه تجري مجرى الغلط من العرب » ومشل هذا 

في شعرهم كثير ‏ قال الآخر ' : 
مثل القنافذ هدأجون قد بلغت نجران أو بلغت سو اتهم هجر 

وكان حقه أن يقول ( هجر سوءاتهم ) لأنٌ السوءات هي التي تبلغ هجر » وقال " : 
عَداة أحلت لابن أصرم طعنة حصن عبيطات السدائف والخمر 

والعبيطات : مفعولة » والطعنة : فاعلة فقلب » ومن أغلاطهم . قول الراجز : 
بريةلم تعرف المرققا ولم تق من البقُول الفسعَقا ‏ . 


١١١ / ۲ في المجاز‎ - )١( 

(۲) - اسستشهد به الفراء في المعاني ۲ / ۳٠١‏ . واليزيدي في تفسیر غریب القرآن ۲۹۳ . والطبري في 
جامع البيان ۷٠ / ۲١‏ 

(۴) - سبق تخریجه 

)٤(‏ - سبق تخریجه 

(0) - هو الأخطل في ديوانه ٠٠١‏ . وهو من شواهد ابن جني في المحتسب ۲ / ٠١۸‏ 

۲۰٢ وهو من شواهد الزجاجي في الجمل‎ . ۲۵٤/۱ هو الفرزدق في دیوانه‎ - )٩( 

(۷) - استشهد به ابن سيدة في الملخصص ۱۱ / ٠۳۹‏ 


۹٩ 


ظن « الفستق » من البقول » فأما قول خداش بن زهير : 
وتركب خيلا لا هوادةً ببّها ‏ وتشقى الرماح بالضياطرة الحم 
فذهب جمهور العلماء إلى أن المعنى : وتشقى الضياطرة الحمر بالرماح ٠‏ فقلب » وليس الأمر عندي 
كذلك ‏ وإنغا يريد أن رماحهم تشرف عن هؤلاء الضياطرة » فإذا طعنوا بها فقد شقيت الرماح ؛ لأنَ 
منزلتها أرفع من أن يطعنوا بها . وكذا قول زهير " 
فتنتج لكم غلمان أشأم كلهم كأحرٍ عاد ثم ترضع فتفطم 
قالوا : إنغا هو أحمر ثمود فغلط فنسبه إلى عاد» وليس هذا عندي غلطا ؛ لأن ثمودا تسمى عاد الآخرة » 
ألا ترى إلى قوله تعالى : ( ونه أَهَلك عادا الأولى )"". 
وإنما سمَّوا ثمود لأنْ الله تعالى لا أهلك عادا بقيت منهم بقية تناسلوا فهم ثمود فاشتق لهم من 
الشمد وهو الماء القليل " ؛ لأنهم قلوا عن عدد عاد الأرلى » وهذا كثير في الشعر يجري مجرى الغلط ولا 
يجب ان يحمل القران عليه 


e 
ا ر ص ےه‎ 


قوله تعالی : ( واصبح لزت تمنو کان امم ۸۲ 
اختلف العلماء في ( ويكأنّه) : 
فذهب الفراء "إلى أن أصلها ( ويلك ) فحذفت اللام وجعلت (أن) مفتوحة في موضع تصب بفعل 
مضمر ‏ كأنه قال : ويلك أعلم أنه » وأنشد لعنعرة : 
ولقد شَفَّى تفسي وأبرأً سقمَّها قبل الفوارس ويك عنترة أقد. “ 
فال ا ت من أل اشرو قال جت أعا نة را ر ا أن ابح زك ۶ فقال 


٠۹ / ۲۰ استشهد به الطبري في جامع البیان‎ - )١( 
۲۰ في شرح دیوانه لشعلب‎ - )۲( 

(۳) - من الآية ٠٠‏ من سورة النجم 

(£) - العین ۸ / ۲۰ 

(۵) - في معانیه ۲ / ۳٣۲‏ 


٠٠۹ هذا البيت السبعون من معلقته . انظر : شرح المعلقات للزوزني‎ - )١( 


4¥ 


لها : ويكأنه وراء البيت » قال معناه : أما ترينه وراء البيت » قال الشاعر : 
سَألتاني الطلاق أن رانا ما لي قليلا قد جنتماني بكر 
ویکأنَ من یکن له نشب یح بب ومن يفتقر يعش عيش ضر ٠‏ 

وقال البصريون : ( وي ) كلمة ينبه بها على أمر من الأمور ‏ وهي حرف مفصول من كأنْ ' . وذلك 
أنهم لا رأوا الخسف لبهوا من تكلم على قدر علمه . 

وقيل "' : هي كلمة يستعملها الرجل إذا فاجأه أمر مفظع . 

وقيل “' : معناها : ألا كأنه » وأما كأنه . 

وقيل : المعنى : وي بأن الله تعالى » كأنه قال : تنبيهك بهذا » إلا أنه حذف . 

وقيل : المعنى : ألم ترى أن الله يبسط الرزق لمن يشاء ويقدر ٠‏ لا لكرامة «قارون» بسط الرزق له . 

فعلى مذهب البصريين تكتب ( وي كأنه ) منفصلة ‏ . 

وعلى مذهب الفراء تكتب ( ويكأنه ) متصلة » وقد حكى الفراء الوجه الأول » ولم ينكره إلا أنه قال : 
لم تكتبها العرب متصلة » ثم قال : ويجوز أن يكون كثر بها الكلام فوصلت با ليس منها ‏ كما اجتمعت 
العرب على كتابة (يابنم) فوصلوها لكثرتها ٠‏ فأجاز ما ذهب إليه البصريون " » ولم يجز البصريون "“ 
قوله » فصار قول البصريين إجماعا . 


(۱) - استشهد به سیبویه ۱ / ۲۹۰ ٠‏ وأبو عبيدة في المجاز۲ / ١١١‏ . والأخفش في معانيه ۲ / ٤٠١‏ 


(۲) - هذا رأي الخليل وسيبويه ۲۹٠ / ١‏ ووافقهما الزجاج في معانيه ٠ ۱١١ / ٤‏ وابن السراج في الأصول 
۱ / ۲۵۱ . والنحاس في اعرابه ۲ / 0۹ > والزجاجي في حروف المعاني ٦۸‏ 


(۳) - انظر : النکت للأعلم ٠۲۳ / ١‏ 

٠١١ / ٤ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 

۷۸ - ۷۷ / ٠١ والطبري في جامع البيان‎ . ١١١ / ۲ هذا رأي أبي عبيدة في المجاز‎ - )٠( 
۲۰۵ / ٩ انظر : معاني النحاس‎ - )٦( 

(۷) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳٠۲‏ . الصاحبي ۲۸۲ - ۲۸٤‏ 


(۸) - انظر : معاني الزجاج ٠٠١ / ٤‏ . النكت للأعلم ٠۲١ / ١‏ . مشكل القيسي ۲ / 06۸ . 


۹۸ 


وقرأً الفراء ( لَحُسف بنا ) بضم الخاء على ما لم يسم فاعله . 
وقرأً الحسين ( لَحَسّفً بنا ) ' ا ا 
الله ( لاتخسف با )"' . 


& ا ت 
(1) - انظر : السبعة ١١‏ . معاني القراءات ۲ / ٠٠۵‏ . الحجة لابن خالویه ۲۷۹ . المبسوط ۳٤١١‏ . 


(۲) - روی عنه هذه القراءة الفراء في معانیه ۲ / ۳۱۳ 


۹۹ 


ومن سورة العنكبوت 
ا ر و اص ا 


يسأل عن قوله : ( ولا في السَمَّاء ) كيف وصفهم بذلك ‏ وليسوا من أهل السماء 
وعن هذا جوابان : 
الأول : أن المعنى : لستم بمعجزين هربا في الأرض ولا في السماء " 
والثاني : أن المعنى : ولا من في السماء معجز فحذف ( من ) لدلالة (مَّن) الأولى ""“ قال 
ا 
آم جو رول الل نن ردح و هروا 
کأنه قال : ومن بمدحه وینصره . 
قال الفراء ومثله : اضرب من أتاك وأتى أباك » وأكرم من أتاك ولم يأت زيدا . أي : ومن أتى أباك » 
ومن لم يأت زيدا ““ 


قوله تعالی : : ( وال إ تما دوين د ونا اوتا موده بين < ا 
يض ويلع بم ڪم بعصا و ماو كم لار وڪم 
تن نیرت ) 

قریء ( مَودةٌ بینگُم ) بالرفع والإضافة ‏ . وقریء (مَوددةٌ بيتكُم) منونا رفعا و (بيتكم) 
نا 7 


٤١١ / ۲ ذكر هذا الأخفش في معانیه‎ - )١( 

(۲) - ذكر هذا الفراء في معانیه ۲ / ۳٠۵‏ 

(۳) - في دیوانه ٩‏ » وهو من شواهد الفراء في معانیه ۲ / ۳٠۵‏ . والنحاس في معانیه ۵ / ۲۱۸ 
)٤(‏ - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳٠٠١‏ 

(۵) - هذه قراءة ابن كثير وأبي عمرو والكسائي 

. هذه قراءة عاصم‎ - )٦( 


وقري» ( مود بينَكُم ) بالنصب والتنوين ‏ وقريء ( مودةٌ بينكم ) بالنصب والإضافة "' . 

فأما من قرأ ( مودة بينكم ) بالرفع » فيجوز فيه وجهان : 

أحدهما : أن يكون خبر مبتدأً محذوف ٠‏ أي : هي مودةٌ بينكم » وكذا من رفع ونون . 

والوجه الثاني : أن يكون خبر ( إنً) وتكون (ما) معنى الذي والمعنى : إن الذي اتخذتم بينكم أوثانا 
ا ۳ 

وقال الفراء : ( موددةٌ بينكم ( رفع بالصفة وينقطع الكلام عند قوله : ( إئیا اتخُذتم من 
دون الله أوتانا ) ٠‏ ثم قال : ليس مودتكم تلك الأوثان ٠‏ ولا عبادتكم إياها بشيء إنغا مودة ما 
بينكم في الحياة الدنيا » ثم ينقطع الكلا. "" . 

ف (ما) على هذا الوجه صلة في ( إنا ) كافة » وتفسير هذا أنه يجعل ( مودة بينكم ) مبعداً › 
و(في الحياة الدنيا ) الخبر . 

وأما من نصب فيجوز في قراءته وجهان : 

أحدهما : أن يكون مفعولاً له أي : للمودة بينكى ° 

والثاني : أن يكون بدلا من الأوثان . 

ويجوز في ( الأوثان ) الرفع على أن تكون ( ما ) معنى ( الذي ) كأنه قال : إِنٌ الذي اتخذتم بينكم 
أوثان » أي : ليست آلهة . 


)١(‏ - هذه قراءة نافع وابن عامر وعاصم في رواية أبي بكر 

(۲) - هذه قراءة حمزة وعاصم في رواية حفص 

(۳) - انظر : السبعة £۹۸ . معاني الزجاج ۱١۷ / ٤‏ . اعراب النحاس ۲ / ٥٦۸‏ . الحجة لابن خالويه 
۹ . الحجة للفارسي ٠‏ / ۲۷ - ١۳ع‏ .المبسرط ۳٤۳‏ . المشكل للقيسي ۲ / 00~ 000 

) أي قوله تعالی : ( في الحياة الدنيا‎ - )٤( 

(۵) - هنا ينتهي قول الفراء » وهو في معانیه ۲ / ۳۱١‏ . 

٠۵١ وأبو زرعة في حجته‎ . ٠١۷ / ٤ قال بهذا الزجاج في معانيه‎ - )١( 


ومن سورة الروم 


س 


قوله تعالی : ١‏ ار © عتارم © آذ آلأرض وشم بد ھر سینیرے 9© 


البضع : ما بين الثلاثة إلى العشرة » وقيل : ما بين الشلاثة إلى نصف العقد » وقيل : ما بين الملاثة 
إلى السبعة ‏ وقيل : ما بين الغلاثة إلى التسعة » والقول الأول جاء في خبر مرفوع " » وما سوى ذلك 
أقوال أهل اللغة "' . 


أجمع القراء على ضم « الغين » من ( غلبت الروم ) . وروي عن أبي عمر أنه قرأ ( الم غلبت 
الروم ) جعلهم فاعلين . فقيل له : علام غلبوا ؟ - فقال : على أدنى ريف الشام " . 
وجاء في التفسير : أن فارس ظفرت بالروم » فحزن لذلك المسلمون » وفرح به مشركو أهل مكة ؛ لأن أهل 
فارس ليسوا أهل كتاب ‏ وكانوا يعبدون الأوثان ٠‏ فغرح ا لمشركون بغلبتهم ٠‏ ومال المسلمون إلى الروم ؛ 
لأنهم أهل كتاب » وكان لهم نبي » قالوا : ويدل على ذلك قوله :(وهم من بَعْد غَلبهم سَيَغليُون) 
ثم قال ( ويومئذٍ ) آي : يوم يغلبون يعني : الروم ( يفرح المؤمئون ) إذا غلبوا » وقد كان ذلك 
کله » ویروی أن فارس غلبت على أطراف الشام من بلاد الروم ٠‏ ثم بعد سنتين وأشهر غلبت الروم فارس » 
واستنقذت ما أخذت فارس من بلاد الشام » ففرح المسلمون بذلك لأمرين : 

أحدهما : ميلهم إلى الروم 

والثاني : ظهور ما أخبرهم النبي صلى الله عليه وسلم أنه يقع في ذلك الوقت ' . 

وما يسأل عنه أن يقال : لم بنيت ( قبل وبعدٌ ) ؟ 


(1) - المشهور أن النبي صلى الله عليه وسلم قال لأبي بكر : ( البضع ما بين الثلاث إلى التسع ) . تفسير 
البغوي ٩‏ / ۲۵۹ 

(۲) - انظر : تهذیب اللغة ٤۸۸ / ١‏ . مجمل اللغة ۱ / ۱۲۷ . الصحاح ۳ / ۱۱۸١‏ , المحکم ۱ / ٠٠۹‏ 

(۳) - ذكر هذا الخبر الفراء في معانیه ۲ / ۳۱۹ 


٣ / ۳ تفسير السمرقندي‎ . ٤۲١ انظر : تأويل ابن قتيبة‎ - )٤( 


والجواب :أنهما قطعتا من الإضافة ‏ وتضمنتا معناها ‏ فصارتا كبعض الاسم وبعض الاسم لايعرب » 
فوجب البناء لأنه ليس بعد الاعراب إلا البناء » وخحركتا لالتقاء الساكنين ' . 
فأما الضم ففيه أربعة أقوال : 
أحدها : أنهيا لا قطعتا من.الاضافة جعلتا غايتين فأعطيتا غاية الجركات وهي الضمة " . 
والثاني : أنه لا كان لهما. في الأصل تمكن بنيا على الضم اشعار بذلك ‏ كسا فعلوا بالمنادى . 
الاق اعا بان ذا افا ار كا كات الا © 
والشالث : أن الضم لا يدخلهما في حال الاعراب » وإنغا يدخلهما الفتح والكسر في النصب والجر » 
فلما بنوهما أعطوهما حركةٌ لا تكون لهما في حال تمکنها ' . 
والرابع : أنهما لا فُطعتا من الاضافة ضعفتا فقويتا بالضمة . 
فهذه أربعة أقوال للبصريين . فأما الكوفيون فلهم قولان : 
أحدهما : أنهما لما تضمنتا معناهما فى أنفسهما ومعنى المضاف إليه قويتا بالضمة » وهذا قول الفراء » 
وقد طرده في أشياء: مخ ذلك أب فالاضم أرلقعق مال فع ؛ لأنه يدل على نفسه وعلى الفاعل » 
وضم ( من ) لأنه يدل على معثى « من وإلى » لأنك إذا قلت : ما رأيته منذ يومين » فمعناه : ما رأيته 
من أول اليومين إلى آخرها » وكذلك ( نحن ) ضم لأنه يقع على التثنية والجبع ‏ . 
والقول الثاني : أنهما لو فتحتا لأشبهتا حالهما متمكنتين » ولو كسرتا لأشبهت المضاف إلى المتكلم » 
فأما السكون فلا سبيل إليه ؛ لأن ما قبلهما ساكن ‏ فلم يبق إلا الضم فأعطيتاه » وهذا قول هشاء ‏ . 


. ٠۳۳ / ۱ شرح السیرافي‎ » ۸٩ ما ینصرف وما لا بنصرف‎ ۰.۰ / ١ انظر : معاني الأخفش‎ - )١( 
' شرح ملحة‎ ٠ ۲۹٤ / ۲ شرح المقدمة المحسبة‎ » ٠0١ مشكل القيسي‎ . ۳١۳ / ۲ الخصائص‎ 
. ۳١۲ الاعراب‎ 


(۲) - هذا رأي الفارقي في الإفصاح ٠ ٠١١‏ وذكره القيسي في مشکله ۲ / ٠۵۹‏ 


(۳) - هذا رأي الخليل وسيبويه ٠ ٤١ / ۲ ۷۱ / ١‏ ووافقهما الأخفش في معانيه٣‏ / ٤۳۷‏ والميرد في 
المقتضب ۲ / ۱۸٠١‏ . 


)٤(‏ - هذا قول الزجاج في معانيه ۱۷١ / ٤‏ . والنحاس في إعرابه ۲ / ٥۸١‏ . والحريري في شرح ملحة 
الاعراب ۳۹۲ . 


(۵) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳۱۹ - ۳۲۲ . 
)٦(‏ - نسب هذا القول إلى هشام القيسي في مشكله ۲ /00۹ 


وأجاز الفراء ‏ تنوينهما والمراد بهما مع ذلك الإضافة » وأنشد : 
كأن محطًا في يدي حارثيةِ صاع عَلت مني به الجلد من عل 
وأنشد : 
وحن قتلنا الأزد أزد شوءة ق ماشريوا بعد على لذة حرا 
ال ت ر ا ا > وکان کما قال : 
قتاع نالراپ و كايا أكاذٌ أقَص بالماءالعين 
وأجاز أيضا : جئت من قبل ومن بعد با لجر والتنوين . 
وهذا يجوز إذا كانتا نكرتين » فأما ما أنشد من الضم والتنوين والنصب فهو من ضرورات الشعر "' . 
وللبصريين فيه مذهبان : 
أحدهما : أن يترك على ضمّه وينون ويقدر أن التنوين لحقه بعد البناء وهذا مذهب الخليل " . 
والثاني : أنه إذا لحقه التنوين ضرورة رد إلى النصب ؛ لأنّه الأصل » كما يرد ما لا ينصرف إلى أصله 
إذا تون . ومشل ذلك « المنادى المفرد » إذا نون يبقى على ضمه عند الخليل » ويرد إلى النصب عند أبي 
عمرو » قال الشاعر : 
سَّلام الله يامطر عليها وليس عليك يا مَطر السَلام ٠“‏ 
هذا قول الخليل وأصحابه » وأبو عمرو ينشد : 
ضَربت صدرها إليٴَ وقالت يَاعَديا قد وقَتك الأواقي 2 


بالنصب " . 


(۱) - في معانیه ۲ / ۳۲۱ 

(۲) - انظر : معاني الزجاج ٤‏ / ۱۷۷ » اعراب النحاس ۲ / 0۷۹ - 0۸٠‏ 
(۳) - في الکتاب ٤٤ / ١‏ 

۷٤ استشهد به سیبویه ۱ / ۳۱۳ . وثعلب في مجالسه‎ - )٤( 

٠٠١ / ٤ استشهد به المبرد في المقتضب‎ - )١( 


(0) - انظر رأي الخليل في الكتاب ۳١١ / ١‏ . أما رأي أبي عرو فقد ذكره المبرد في المقتضب ۲٠۳ / ٤‏ . 


وأجاز الفراء '“ ( من قبل ومن بعد ) بلا تنوين على نية الإضافة » وأنشد : 
إلآعلالةأوبداهة سابح نهد الجزاره 9 
u‏ 
يا من يرى عَارضا أكفكثةٌ بين ذرآعي وَجبهة الأسد "" 
قال “ : وسمعت أبا ثروان العلكي يقول : قطع الله الغداة يد ورجل من قاله . 
قال المبرد "" : إنما تحذف هذا وما أشبهه إكتفاء بالثاني من الأول ؛ لأن المعنى مفهوم وليس في ( قبل 
وبعد ) ما يدل على المضاف إليه » وفي هذين البيتين ما يدل على الاضافة . 


و : المعنى إلا علالة سائح وبداهته ١‏ ثم حذف ٠‏ ومثله قوله تعالى : ( والحافظين فُروجهم 
والخافظات 0 يريد والحافظاتها فحذف » وأجاز هشام " : جئت قبل ويعد » بالنصب على نية 
الإضافة وکل هذا ينكره البصريون . 


ا 


قوله تعالی : ( وَين ءابو الَف رارصا ) 9 

(۱) - في معانیه ۲ / ۳۲۱ 

(۲) - استشهد به الفراء في معانیه ۲ / ٠ ۳١١‏ والمبرد في المقتضب ٤‏ / ۲۲۸ وابن جني في الخصائص 
¥۷/۲.£. ۰ 

(۳) - استشهد به سیبویه ۱ / ٩۱‏ ۰ والفراء في معانیه ۲ / ۳۲۲ » والمبرد في المقتضب ٤‏ / ۲۲۹ . 

۳۲۲ / ۲ أي الفراء في معانیه‎ - )٤( 

YYA — YY / 4 في المقتضب‎ - )١( 

٩١ / ١ هذا قول الأعلم في تحصيل عين الذهب بهامش الكتاب‎ - )١( 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سورة الأحزاب 


(۸) - نقل عنه هذا الرأي القيسي في مشکله ۲ / ٥٦۰‏ 


۳.0 


قيل : : خوفاً من المطر في السفر » وطمعاً فيه في الحضر " . 
وفي قوله ( ومن آیاته یریگُم البرق حَوفا وطمعًا ) ثلاثة أقوال : 
أحدها : أنه حذف ( أن) ' والتقدير : ومن آياته أن يريكم ‏ فلما حذف (أن) ارتفع الفعل » قال 
0 
ألا أيهذا الزاجري أحضرٌ الوغى وأن أشهد اللذات هل أنت مُخلدي 
يريد : أن أحضر » فحذف ألا تراه أظهرها في قوله ( وأن أشهد ) . 
والثاني : أن المعنى ومن آياته آية يريكم » ثم حذف ' لدلالة (من) عليها ‏ قال الشاعر 
وما الدهرٌ إلا تارتان فمنهما أموت وأخرى أبتغي العيش أكدح 
يريد : فمنهما تارة أموت فيها وأخرى أبتغي العيش فيها » فحذف لدلالة (من ) على المعنى . 
والثالث : أنه على التقديم والتأخير ‏ والمعنى : ويريكم البرق من آياته " » فهذا على غير حذف . 


رم او وک کک رر ر ے 
قوله تعالی + ( وهوااذی دوا للق ن دمر هو اهوت )© 
. وفي هذا ثلاثة أجوية : 


أحدها : أن المعنى : وهو أهون عليه عندكم ‏ ثم حذف » وهذا قول المفسرين " 


۲٠٣١ / ٦ انظر : جامع البيان ۱ / ۲۲ ۰ تفسیر البغوي‎ - )١( 
. ۹ هذ | رأي الأخفشن في معانيه ۲ / £۴۷ .واي بن فارس في الصاحبي‎ )۲( 
A۸0 / ۲ والمبرد في المقتضب‎ > ٤٩۲ / ۱ في معلقته » وهو من شواهد سیبویه‎ - )۳( 


)٤(‏ - هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ۳۲۳ . والزجاج في معانيه ٤‏ / ۱۸۲ . والفارسي في البغداديات 
£0 


(۵) - هو ابن مقبل في دیوانه ۲٤‏ . وهو من شواهد سیبویه ۱ / ۳۷٦‏ . رالمبرد في المقتضب ۲ / ۱۳۸ 
)٦(‏ - هذا رأي النحاس في معانیه ۲٠۳ / ٩‏ 


(۷) - انظر : معاني الزجاج ٤‏ / ۱۸۳ جامع البیان ۲۱ / ٠ ۲١‏ تفسير السمرقندي ۳ / ٠١‏ 


والغاني : أن ( أهون ) بمعنى (هينٌ ) "“ . كما قال" : 
مرك ما أدري وإئي لاوجل على أينا تعدو المنية أو 
وقال آخر : 
ی ازجا ان اموت ران مت قتلك سبیل لست فیها بأوحّر"" 

أي : بواحد » وهذا قول أهل اللغة . 

والقول الثالث : أن الهاء في عليه تعود على (الخلق ) . أي : والإعادة على الخلق أهون من النشأة 
الأرلى ؛ لأنه إا يقال له كن فيكون . وفي النشأة الأولى : كان نطفة ثم علقةً ثم مضغة ثم عظاما ثم 
كسيت العظام لحما ثم نفخ فيه الروح » فهذا على المخلوق صعب والإنشاء يكون أهون عليه » وهذا قول 
النحویین » ویروی مشله عن ابن عباس 

لارا : حدثني بان عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس قال : ( وهو هون عليه ) 
يقول على المخلوق ‏ لألَه يقول له يوم القيامة « كن فيكون » . 

فأما ما يروى "عن مجاهد من أنه قال : الإنشاء عليه أهون من الابتداء » فقول مرغوب عنه ؛ لأ لا 
هون عليه شيء دون شيء تبارك وتعالی . 


قوله تعالی ١:2‏ طم انشا ق الیو ارا کیت ای ا تاردقم ۲ 
قيل : البر : أهل البادية » والبحر : القرى التي على الأنهار العظيمة » هذا قول قتادة . 
قال مجاهد : البر : ظهر الأرض . والبحر : البحر المعروف « تؤخذ كل سفينة غصبا » * 
وقيل : البر : الأرض القفر ٠‏ والبحر : المجرى الواسع للماء عذباأ كان أو مالحا . 


(1) - هذا رأي أبي عبيدة في مجازه ۲ / ٠۲١‏ . والنحاس في معانیه ۵ / ٠٠١‏ 

(۲) - هو معن بن اوس في دیوانه ٣٣‏ وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز ۲ / ٠١١‏ 

(۳) - استشهد به أبو عبيدة في المجاز ۲ / ٠١١‏ > والطبري في جامع البیان ۲۱ / ۲٤‏ . 

. ۱۸۳ / ٤ هذا رأي الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - تفسیر ابن عباس ٤٠۰‏ 

۳۲٤١ / ۲ في معانیه‎ - )١( 

(۷) - روی هذا القول عن مجاهد الفراء في معانيه ۲ / ۳۲١‏ . وعقب عليه بقوله ( لا أشتهي ذلك ) 

(۸) - هذا تمثيل للفسادء فقد روي عن مجاهد قوله : ( في البر ) قتل ابن آدم أخاه » (والبحر ) أخذ السفينة 


۳.۷ 


وقيل : البر : البرية ٠‏ والبحر : الريف ٠‏ والمواضع الخصبة . 
وأصل ( البر ) من البرًّ ؛ لأنه يبر بصلاح المقام فيه وأصل ( البحر ) الشق » ومنه « البحيرة » ٠‏ 
زل و ب وه کی فی لار کر في لاه الك را انه م 
وقد عاد ماء الأرض بحرأ فُرادني إلى مرضي أن أَبْحَرَ المشرب العذب '“ 
والفساد : ضد الصلاح  ""‏ وقيل الفساد هاهنا : المعاصي » وقيل : هو على الحذف » «والتقدير : 
ظهر عقاب الفساد في البر والبحر ‏ . 
قال الغراء : أجدب البر » وانقطعت مادة البحر بذنوبهم كان ذلك ليُذاقوا الشدة في العاجل " . 


ص 
ا DSS‏ 2 


قوله تعالی : ( ولین‌أرسلارصافراوهمصمَرًا )١ه‏ 


قال الخليل : الفعل الماضي "' هاهنا في موضع المستقبل » والمعنى : ليظلن " . 

وما يسأل عنه أن يقال : أين جواب الشرط في قوله : (ولئن ) ؟ 

والمجواب : واب القسم ركان ......" لتقدمه على الشرط »ولو تقدم الشرط لكان 
الجواب له » كقولك : إن أرسلنا ريحا لظلو! والله يكفرون ‏ . 


(۱) - انظر : جامع البیان ۲۱ / ۳۲ . معاني الزجاج ٤‏ / ۱۸۸ . معاني النحاس ۵ / ۲٣۱ - ۲٣۵‏ » 
تفسير الماوردي ۳١۷ / ٤‏ 

(۲) - استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة ۵ / ۳۸ ونسبه إلى نصيب . 

١١۱۹ / ۲ الصحاح‎ - )۳( 

۳۱۷ / ٤ انظر : تفسير الماوردي‎ - )٤( 

() - معاني الفراء : ۲ / ۳۲۵ 

. ) يقصد في تام الآية وهو قوله تعالى : الظلوا من بعده يُخفُرون‎ - )١( 

(۷) - الکتاب ٤۵٠١ / ١‏ . وانظر : تعليقة الفارسي ۲ / ١ ۲٠۶‏ سر الصناعة ۱ / ۳۹۸ 

(۸) - يوجد سقط يعادل كلمة أو كلمتين . 

۴۳۹۹ /۱ سر الصناعة‎ . ٠١١ / ۱ انظر : معاني الأخفش‎ - )٩( 


۳۰۸ 


وهذه (اللام ) ' يسميها البصريون لام التوطئة ""' . ويسميها الكوفيون لام إنذار القسم . 


ويسأل عن ( الهاء ) في قوله ( فرأوة مَصفَرا ) ؟ 

وفيها ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أنها تعود على السحاب "' . والمعنى : ولئن رأوا السحاب مصفرا ؛ لأنه إذا كان كذلك لم 
یکن فيه مطر . 

والغاني : أنها تعود على الزرع "'؛ لأن قوله ( إلى آثار رحمة الله ) يدل عليه » فأما من قرأً 
( إلى أثر ) على الإفراد » فيجوز أن تعود الهاء على (أثر ) ؛ لأنه يدل على الزرع " . 

والالث : أنها تعود على الريح " › أي : فرأوا الريح مصفرأ » وهو قول الحسن »ومجازه : أن الريح 
تأنيشها غير حقيقي » والمؤنث الحقيقي إنا يكون في الحيوان » فذكر الوصف "" » كما قال تعالى : 
اقسق ا رقا ى م رة بو د ۰ 


) أي اللام في قوله ( لظلوا‎ - )١( 

(۲) - انظر : اللامات للزجاجي ۸٠‏ 

(۳) - انظر : تفسیر الماوردي ٤‏ / ۳۲۱ 

۱۸۹ / ٤ هذا قول الفراء في معانيه ۲ / ۳۲۹ . والزجاج في معانیه‎ - )٤( 

. ۲۷۰ / ۵ والنحاس في معانيه‎ . ٠٠١ / ۲ قال بهذا أبو عبيدة في مجازه‎ - )١( 
٠٦۲ / ۲ ذكر هذا القول القيسي في مشکله‎ - )٩( 

(۷) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ٠۹١‏ . ومشكل القيسي ۲ / ٠٦۲‏ 


(۸) - من الآية ۲۷١‏ من سورة البقرة . 


۴.۹% 


ومن سورة لقمان 


وو ر ر جو س E‏ 
ال اقا rm E‏ 
ماب ت کلمت اله ناه کو ر @ 


يقال : مد النهر ومده نهر آخر » قال الفراء ‏ : تقول العرب : دجلة تمد بشارنا وأنهارنا » والله مدنا 
با ونقول : قد أمددتك بألف فمدوك . 

قرأ أبو عمرو ( والبحرّ يذه ) بالنصب » ورفع الباقون "' » فالنصب : على العطف على ( ما ) 
من قوله : ( ولو أن ما في الأرض ... والبَحْرَّ ) ٠‏ والرفع : على القطع نما قبله » ويكون رفعاً 
بالابتداء ٠"‏ و( يمده) في موضع نصبٍعلى الحال » والخبر محذوف . كأنه قال : والبحر يده من بعده 
سبعة أبحر مداد » ثم حذف ؛ لأن المعنى مفهوم» أو يضمر ( يكون مدادا ) وإلى هذا ذهب الفراء " . ولا 
يجوز أن.تعطفه على المضمر في قوله : ( في الأرض ) كأنه في التقدير : ولو أن ما استقر في الأرض 
من شجرة أقلام هو والبحر ؛ أن البحر لا يكون أقلاماً . 

وموضع (أنَ) رفع باضمار فعل . كأنه في التقدير : ولو وقع أن ما في الأرض ؛ لأن ( لو) بالفعل 
أولى ٠‏ لما فيها من معنى الشرط » ولا يجوز أن تعطف البحر على موضعها ؛ لأنها مفتوحة › وقد ذهب 
عنها معنى الابتداء أ 


(۱) - في معانیه ۲ / ۳۲۹ 
(۲) - انظر : السبعة ١١١‏ . المبسوط ٠٠۳‏ . التبصرة ١۳۷‏ 


(۳) - انظر : معاني الزجاج ١ ۲٠١ / ٤‏ اعراب النحاس ۲ / ٠.١‏ . الحجة لابن خالويه ۲۸١‏ . معاني 
القراءات ۲ / ۲۷۲١‏ . الحجة للفارسي ٤۵۸ / ٠‏ 


۳۲۹ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 
٠٦١ / ۲ نبه لهذا القيسي في مشکله‎ - )۰( 
٠٠١ / ٤ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 


1۷۰ 


ومن سورة السجدة 


و و ےر ا رص . کے کے صا 

قوله تعالی : ( ولقدانتا موسی اک ىب فلاتکن ف رومن لقاب ) ۲۳ 

يسأل علام تعود ( الهاء ) في قوله ( من لقائه ) ؟ 

وفي هذا أجوية : 

أحدها : أنْالمعنى : فلا تكن في مرية من لقاء موسى الكتاب » فهو يعود على الكتاب » هذا قول 

(1) 

الزجاج ' . 

والثاني : أنها تعود على الأذى . والمعنى : فلا تكن في مرية من لقاء الأذى » كما لقي موسى ". 
وهو قول الحسن . 

والثالث : أنها تعود على موسى ‏ . والتقدير : فلا تكن يا محمد في مرية من لقاء موسى . 

وقيل : يعود على الابتداء ‏ . والمعنى : فلا تكن في مرية من لقاء إيتائك الكتاب كما أوتي 


موسی . 


۲۰۹ / ٤ في معانیه‎ - (٠ 
٩٩۹٩ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ٠٠١ / ۲ ذكر هذا النحاس في اعرابه‎ - )۲( 
. إلى قتادة‎ ٠٠١ / ٠ نسب هذا القول النحاس في معانيه‎ - )۳( 


. ۳۲ / ۳ انظر : تفسير السمرقندي‎ - )٤( 


۴۹١ 


ومن سورة الأحزاب 


sS‏ ع یار + ےم 


قولة تغالى 3 ( وقرن فسوی ولان ر رج جه الاول) ۳۳ 


eB 2ے‎ 


قرأ نافع وعاصم ( وقَرْنَّ ) بفتح القاف ‏ وقرأً الباقون ( وقرنَ ) بالكسر ' . فأما من قرأً 
(وقرن) فهي قراءة فيها نظر » وذلك أنه لا يخلو أن يكون من « الوقار » أو من « القرار» فلا يجوز أن 
يكون من « الوقار » لأنه إنغا يقال : وقر يقر » مل : وعد يعد فإذا أمرت قلت (قرن ) كما قرأت 
الجماعة » وهذا على ميزان قولك : عدن » ولا يجوز أن يكون من « القرار » لأنه إنما يقال : قر في المكان 
يقر بکسر القاف » وقرّت عینه تقر » فلو كان من « القرار » لقيل : اقررن » ثم يستشقل تكرير ( الراء ) 
فتنقل حركتها إلى القاف » ثم تحذف إحدى الرائين لالتقاء الساكنين » وتحذف همزة الوصل للاستغناء 
عنها فيبقى (قرن) كما قرأت الجماعة فهذان الوجهان يجوزان في قراءة من كسر » وأما الفتح" فبعيد 
إلا أنه قد حُكي : قررت في المكان أقر . وهي لغة حكاها الكسائي » فيجوز على هذا أن يكون الأصل 
( أقررنّ ) ثم فعل به ما فعل باقررن ‏ ثم ألقيت فتحة الراء على القاف » وحذفت لالتقاء الساكنين › 
وحذفت الهمزة للاستغناء عنها كمافعل فيما تقدم ٠‏ وأكشر ما يجيء هذا في (قعلت) نحو : ظلت 
وظلت ومست ومست و الحاو اج اشد ار زيت 


سوى أن العتاق من الطاب e‏ 4 


إلا أن الفراء حكى :هن ينحطن من الجبل » في معنى : ينحططن "" 
وقيل في التبرج : التبختر » وقيل : التكسر » وهو قول قتادة » وقيل الظهور "' . 


٠١١ التیسیر‎ » ٥۲١ انظر : السبعة‎ - )١( 


(۲) - انظر : معانی الرجاح ٤‏ / ۲۲۵ .اعراب النحاس ۲ / ٦۳٤‏ . معانی القراءات ۲ / ۲۸۳ الحجة 
ي a‏ را س ي 
للفارسي ۵ / ٤۷١‏ . 


(۳) - حكى ذلك الفراء في معانيه ‏ / ۲ . وأبو عبيدة في مجازه ۲ / ۱۳۷ 
)٤(‏ - استشهد به أبو عبيدة في مجازه ۲ / ٠۳۷‏ وقال : أراد : أحسسن 
(۵) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳٤١۲‏ 


() - انظر : معاني الزجاج ٤‏ / ۲۲۰ . تفسیر الماوردي ٤‏ / ۳۹۹ . 


۳۹۲ 


Eg 


قوله تعالی : ( ماکان عدبا e‏ رول ااا ن ا 
قرأ عاصم ( ځاتّم التّبيين ) بفتح التاء وهي قراءة الحسن » وقرأً الباقون بالكسر “ . 
کان اتی ع ھر ار الین وروی عن غق اها ( خَاتّمه مسك )' أي : آخره 
قال المبرد : ( خاتم ) فعل ماض على وزن ( فاعل ) وهو في معنى : ختم النبييين » فنصب في هذا 
الوجه على أنه مفعول ‏ وفي حرف عبد الله ( ولكن نبياً ختم النبيين ) » وقراءة من كسر يدل على 
هذا المعنى ؛ لأنه اسم فاعل من ختم ٠‏ كضارب من ضرب "' . 
والنبييين : في مذهب من كسر في موضع جر بالإضافة » وكذا في مذهب من فتح ٠‏ إلا عند المبرد فإنه 
في موضع نصب على ما قدمناه . 


ويجوز في ( رسول الله ) وجهان : النصب والرفع . 

فالنصب : على أنه خبر ( كان) أي : ولكن كان محمد رسول الله “' . 

والرفع : على معنی : ولکن هو رسول الله . 

وهذه الآية نزلت في زيد بن حارثة وذلك أن النبي صلى الله عليه وسلم تبناه فكان يقال زيد ابن رسول 
الله وكان النبي عليه السلام خطب زينب بنت جحش امرأة زيد بعد أن طلقها زيد فامتنعت « 


(۱) - انظر : السبعة ٥۲۲‏ » المبسرط ٠٠۸‏ 


(۲) - من الآية ١‏ من سورة المطففين ٠‏ والقراءه المذكورة نسبها الأصبهاني في المبسوط ۸ إلى الكسائي . 
وانظر : ما تلحن فيه العامة للكسائي ٠۳۸‏ . 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳١١‏ . الحجة لابن خالویه ۲۹۰ . معاني القراءات ۲ / ۲۸٤‏ » تفسير 
السمرقندي ۳ / ٠٤‏ . 

ء٤٣‎ / ۲ هذا رأي الأخفش في معانيه‎ - )٤( 


. ۲۳۰ / ٤ الزجاج في معانیه‎ . ٤۵ . ۱۷۱ / ۱ هذا رأي الفراء في معانيه‎ - )٠( 


1۳ 


فأنزل الله تعالى : ( وَمّاكانَ لمؤمن ولأ مُؤمنة )"إلى آخر القصة » وأنزل ( ادعوهم 
لابائهم) . فلما نزلت هذه الآية قال زيد : آنا ابن حارثة » وأذن الله تعالى لنبيه في تزويج زينب . 

قال قحادة : أولاد النبى عليه السلام : القاسم » وبه كان يكنى » وابراهيم . والطيب ١‏ والمطهر » قال 

Eh :‏ ورام 

غيره : وعبد الله » قيل : الطيب والمطهر وعبد الله أسماء كانت لواحد " . 

yS 2‏ د صصص و 2 ن و 

قوله تعالی : ) واماة مَوْمِتَة إن و هبت تفسما للت ي إن اراد الى ( .0 

نصب « امرأةٌ » باضمار فعل تقديره : وأحللنا لك امرأةً مؤمنة إن وهيت “ 

وعا يسأل عنه أن يقال : لم قال ( إن وَهَبْت َفْسَهًَا للتبي ) › ولم يقل : إن وهبت نفسها لك ؟ 

والجواب : أنه لو قال ذلك لتوهم أنه يجوز لغيره . فذكر النبي صلى الله عليه ليزول اللبس "' . 

قال علي بن الحسين : هذه إمرأة من الأزد يقال لها « أم شريك » » وقال الشعبي : هي إمرأة من 
الأنصار » وقيل : هي زينب بنت جحش » وقال ابن عباس : لم يكن عند النبي عليه السلام امرأة وهبت 
فسا ل © . E‏ 


2 چک 2 he‏ رو ص > a‏ س 0 
قوله تعالى : ( ذلك أد ف أن تمرأعي تين ورت ورات يما اهن هو ڪنهنَ) ۵ 


كلهن : توكيد للمضمر في ( يرضين ) أي : ويرضين كلهن » ولا يجوز نصبه على توكيد المضمر في 
(آتيتهن) ؛ لأنّ المعنى ليس عليه »لا يريد : آتيتهن كلهن » وإنما يريد : يرضين كلهن " . 


)١(‏ - من الآية ۳١‏ من سورة الأحزاب 
(۲) - من الآية ۵ من سورة الأحزاب 

(۳) - انظر : جامع البیان ۲۲ / ١١ - ٩‏ 
)٤(‏ - معاني الفراء ۲ / ۳٣٤۵‏ 

۲۳۳ / ٤ معاني الزجاج‎ )٠( 

۳٣۲ - ۳٣۱ / ۵ معاني النحاس‎ - )١( 


(۷) - معاني الفراء ۲ / ۳٣١‏ 


£ 


ومن سورة سبا* 
ص و م صو م و ےم م ری عط ےر ٍ 
ا ا ااا ا ا و ا 


التأويب : سير النهار » والأساد : سير الليل ' . 

وقيل في ( أوّبي معه ) سبحي ٠‏ وهو قول ابن عباس ومجاهد والضحاك وقتادة . 

وتأويله عند أهل اللغة : سبحي معه مؤوبة » أي : سبحي معه في النهار » وسيري معه . 

وقيل تأويله : رجعي معه التسبيح ؛ لأنْ أصله من آب يؤوب . أي : ارجع . 

وقیل معناه : سيري معه حیث شاء " . 

وجاء في التفسير : أن الحديد لان في يده حتى صار كالشمع ‏ قال : وأسيل له الحديد حتى صار 
کالطین . فکان يعمل به ما يشاء " . 


فأما النصب في قوله ( والطيرٌ ) ففيه أربعة أوجه : 

أحدها : أنه معطوف على قوله : ( فضا  )‏ والتقدير : ا ا ا ي 
معه ٠‏ وهذا قول الكسائي 4 

والثاني : أله نصب باضمار فعل . كأنه قال : وسخرنا له الطير » وهو قول أبي عمرو " . 

والثالث : أنه مفعول معه » كأنه قال : يا جبال أوّبي معه مع الطير  '"‏ قال الشاعر : 


فکُونوا انتم ویتی ایم مکان ان الكليتين من الطحال 


٠٠.۸ / ٠١ تهذيب اللفة‎ . ۱۷١/١ جمهرة اللغة‎ . ٤١١۷ / ۸ انظر : العين‎ - )١( 

(۲) - جامع البيان ۲ / ٤١‏ . معاني النحاس ۵ / ۳۹۵ - ۳۹٩‏ 

(۳) - معاني الفراء ۲ / ۳٠۵‏ تفسير السمرقندي ۳ / ٦۷‏ 

٠۵۸ / ۲ نسبه إلى الكسائي النحاس في اعرابه‎ - )٤( 

(0) - نسبه إلى أبي عمرو أبو عبيدة في مجازه ۲ / ۱٤۳‏ . والنحاس في اعرابه ۲ / 10۸ » وقد قال به 
الغراء في معانيه / "oo‏ > والزجاج في معانيه EF / ٤‏ . 

. 10۸ / ۲ وجوزه النحاس في‌اعرابه‎ » ۲٤۳ / ٤ أشار إلى هذا الوجه الزجاج في معانیه‎ - )٩( 

(۷) - سبق تخریجه 


F\o 


أي : مع بني آبيكم . 

والرابع : أن يكون معطرفاً على موضع الجبال "'؛ لأنّ موضعها نصب بالنداء » كما تقول : يا زيد 
والضحاك ‏ قال الشاعر : 

ألا يا رَيدٌ و الضحاك سيرا ققد جاوزتّما حر الطريق "' . 

وروي أن الأعمش أو غيره قرأ ( والطيرٌ ) بالرفع » وكذلك قرأ يعقوب " ١‏ وأجازه الفراء ' » 
ورفعه من وجهین : 

أحدهما : أن يكون معطوفا على لفظ ( الجبال  )‏ كما تقول : يا زيدٌ والضحاك » وهو اختيار 
الخليل» وأبو عمرو يختار : يا زيد والضحاك . 

والشاني : أن يكون معطوفاً على المضمر في ( أوبي ) وهو قول الفراء "" » وحسن العطف على 
المضمر المرفوع وإن لم يؤكد ؛ لأنٌ قوله ( معه ) قام مقام التوكيد » كما قال في آية أخرى ( ما أشركةًا 
ولا انا  '"")‏ فقامت ( لا ) مقام التوكيد » وقد جاء العطف من غير توكيد ولا فصل في نحو قول 
عمر بن أبي ربيعة : 

فلت إذ أقبلت وَرَهرٌ تهادى كنعاج اللا تَعَسَفن رملا " . 

وهو قبيح » وان حقه أن يقول : هي وزهر . 

قوله تعالی : ( اسای کته ما جتان عن‌بمینوشمالٍ ) ٠١‏ 

(۱) - جوز هذا الوجه الفراء في معانیه ۲ / ٠٠١‏ . وأبو عبيدة في مجازه ۲ / ٠٤١‏ » والزجاج في معانيه 

۰ .YEF/ 4 

اتید با ا فی سا 8 

(۳) - انظر : المبسوط ۳١٣۱‏ 

۳۵٣۵ / ۲ في معانیه‎ - )٤( 

۳٣۵١ / ۲ في معانیه‎ - )٥( 

. من سورة الأنعام‎ ٠٤۸ من الآية‎ - )١( 


(۷) - سبق تخریجه 


فا 


فلالا با » مدينة بينها وبين صنعاء مسيرة ثلائة أيام" . 

قال غيره : هي قبيلة » وقيل : « سبأً » رجل » وهو أبو اليمن » وللعرب فيها مذهبان " : 

منهم من يصرفها ٠‏ يجعلها اسما للحي ٠‏ أو اسما للمكان » أو لأب . قال جرير "' : 
تدعُوك تَبْم في فرى سبأ ‏ فدعَض أعنَاقهُم جلد الجواميس 

ومنهم من لا يصرفها » يجعلها اسما لقبيلة أو لمدينة أو لبقعة أو لأم ٠‏ قال الشاعر " : 


۾ 


من سيا الحاضرين مأرب إذ يبون من دون سّبله العَّرما 


والعرم ؛ الْستَاة ‏ واحدها « عرمة » وكأنه مأخوذ من ( عرامة ) الماء » ويقال له أيضاً « مُحبس 
الماء»"" . قال الأعشى "' في العرم : 

ففي ذاك للمؤتسي اوه ومأرب عفى عليها العَرمْ 

رخا بنعلهم حم ٠‏ إذا جاه ماؤهم لمم 
والخمط : كل نبت قد أخذ طعما من المرارة » هذا قول الزجاج . وقال أبو عبيدة "' : الخمط : كل 
شجرة ذات شوك وقيل : الخمط : شجر الأراك ‏ وهو قول ابن عباس "" والحسن وقتادة والضحاك '. 


(۱) - انظر : معاني الزجاج NIL / Lt‏ 

(۲) - أشار إليهما : سیبویه ۲ / ۲۸ » والفراء في معانیه ۲ / ۲۸۹ » وأبو عبيدة في مجازه ۲ / ۱٤١‏ . 
والزجاج فيما ينصرف ومالا ينصرف ٥١‏ . وابن السراج في الأصول ۲ ٩١/‏ . وابن الأنباري في المذكر 
والمۇنث ۲ / ۱۳۸ . 


(۳) - في دیوانه ۱ / ۳۲٣‏ ۰ وهو من شواهد الفراء في معانیة ۲ / ۲۹۰ . 

)٤(‏ - هو النابغة الجعدي في دیوانه ۱۳١‏ . وهو من شواهد سیبویه ۲ / ۲۸ > وأبي عبيدة في مجازه 
٤۷ / ۲‏ . والزجاج في معانیه ۱١١ / ٤‏ . 

. ۳۹۰ / ۲ تهذیب اللغة‎ . ۱٤١ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

. ٥٤ / ۲۲ في دیوانه ۱۷۲. وهو من شواهد الطبري في جامع البیان‎ - )٩( 

۲٤۹ / ٤ في معانیه‎ - )۷( 

(۸) - في مجازه ۲ / ۱٤۷‏ 

٤۱۰ في تفسیره‎ - )٩( 

(۱۰) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۴٣۵۹‏ 


4 


رأكلة مزه يقال + أكل و أكل بضع انمز ٠‏ فاا ألاكل بالتح فتمدر أك" 
والأثل : الطرفاء ٠‏ وقيل : خشب وهو قول الحسن . والمعروف أن الأثل شجر يَشبه الطرفاء 


والسدر : شجر النبق » وقيل : السدر هاهنا السمر » وهو شج ر أم غيلان " . 


{) 


خَمْط) بتنوین ( آكل ) '. جعلوا ( خمط ) بدلا من ( أكل ) وهو بدل بعضٍ من كل " . 


حدثني أبي عن عمه إبراهيم بن غالب عن القاضي منذر بن سعيد قال : حدثنا أبو النجم عصام بن 
منصور المرادي عن أبي بكر أحمد بن عبد الله بن عبد الرحيم البرقي حدثنا أبو محمد عبد المك بن هشام 
قال كان عمرو بن عامر فيما حدثني أبو زيد الأنصاري : رأى جرذا في سد مأرب الذي كان يحبس عليهم 
الماء فيصرفونه حيث شاءوا من أرضهم فلما رأى ذلك علم آنه لا بقاء للسد على ذلك » فاعتزم على 
النقلة عن اليمن » وكاد قومه ؛ فأمر أصغر ولده إذا أغلظ له أن يقوم إليه فيلطمه » ففعل ابنه ما أمره بهء 
فقال عمرو : لا أقيم ببلد لطم وجهي فيه أصغر ولدي » وعرض أمواله » فقال أشراف من أشراف اليمن: 
اغتنموا غضبة عمرو » واشتروا أمواله » ففعلوا » وانتقل في ولده وولد ولده » وقالت الأزد : لا نتخلف 
عن علمرو ين عامر ٠‏ فباعوا أشوالهم وخرجوا عة » فساروا عى تزلوا لاد( عك ) فحاريتهم غك » 
فکانت حربهم سجلاً ففي ذلك یقول عباس بن مرداس : 

زك بخ دان الذين تلا بغسّان حتی طردوا کل مطرد . 


وغسان : ماء یسد مأرب . کان شرا لولد مازن من بني الأزد بن الغوث » فسموا به » ويقال : غسان: 
ماء بالمشلل قريب من الجحفة » قال حسان بن ثابت " : 


۷٠ / ۳ تفسير السمرقندي‎ ١ ٠٠۸ / ٠١ انظر : معاني النحاس‎ - )١( 
٠١١ / ٠ انظر : تهذيب اللغة‎ - )۲( 

۳۹١ / ٩ تفسیر البغوي‎ - )۳( 

٦٤۵ التبصرة‎ . ۳١۲ المبسوط‎ - )٤( 

٠١ - ١٤ / ١ انظر : الحجة للفارسي‎ - )٠( 

() - في دیوانه ۲۵۱ 


۳۹۸4 


ما سألت فإنًا معش جب الأزد نسبتنا والماء غْسَانْ 
قال : ثم ارتحلوا وتفرقوا في البلاد فتزل آل جفنة بن عمر بن عامر الشام ‏ ونزلت الأوس والخزرج 
يشرب؛ ونزلت خزاعة بطن مر » ونزلت أزد السراة السراة ونزلت أزد عمانعمان » ثم أرسل الله على 
السد السيل فهلك به . ففيه أنزل الله على رسوله محمد صلى الله عليه وسلم ( لقَد كان لسَبَاً , في 
مساکنهم آي جنتانِ عن بمينر و شمالر لوا من رزق ڱم و اشکروا له بلدة طِيّبة 


بن المنذر ) فيما يقال وقالت العرب : « تفرقوا أيدي سبأً » » فأجري هذا مشلا » أنشد الفراء "' : 


عَيناً ترى الناس إليها نَسَبَا ‏ من صادر ووارد أيدي سب 


ا کی کے کے رو 


قله الى ( ولتد صد ایشا2 


موه إلا ريا مومت 

قرأ الكسائي وعاصم وحمزة ( صدَّق ) بالتشديد . وقرأً الباقون ( صَدَق ) بالتخفيف ‏ . 

فمن شدد نصب ( الظن ) لأنه مفعول بصدق . وذلك أنه قال (ولأضلتهم) 3 (ولأغويتهى) ٠‏ 
فقال ذلك بالظن فصدق ظنه ‏ . 

رأما من خفف فذحب الفراء " إلى أن المعنى : ولقد صدق علبهم ايليس ظنه بالرفع ٠‏ على أن قوله 


(ظته) بدل من ( إبليس ) . قال : ولو قرأً قاريء « ولقد صدق عليهم إبليس ظنه » لجاز كما ت تقول : 
صدقك ظنك وكذلك ظتك ؛ لأن ( الظن ) يخطيء ء ويصيب 


(۱) - في معانیه ۲ / ۳۵۸ 
(۲) - انظر : السبعة ٠۲١‏ . المبسوط ۳١۳١‏ . التبصرة ٠٤١‏ » التيسير ٠۸١‏ 

(۳) - من الآية ٠١١‏ من سورة النساء 

)٤(‏ - من الآية ۳۹ من سورة الحجر 

۵۸٩ / ۲ والقيسي في مشکله‎ ۲٣۱ / ٤ هذا قول الفراء في معانيه ۲ / ۱ » والزجاج في معانیه‎ - )٠( 


(0) - في المعاني ۲ / ۳١١‏ . وانظر : معاني الزجاج ۲٠۲ / ٤‏ . واعراب النحاس ۲ / ٦٦١‏ . 


۴1۹ 


قوله تعالی ١‏ از یا لخد ىأر سرش ب 
قال المفسرون معناه : وأنا لعلى هدى وأنتم في ضلال مبين “ 
ومعنى ( أو ) هاهنا معنى ( الواو ) قال الفراء " : وكذلك هو في المعنى ‏ غير أن العربية على 
غير ذلك لا تكون ( أو ) بمنزلة (الواو) ولكنها تكون في الأمر ا لمفوض ٠‏ كما تقول : إن شئت فخذ درهما 
أو اثنين » فله أن يأخذ واحدا أو اثنين ٠‏ وليس له أن يأخذ ثلاثة . قال والمعنى في قوله ( وأنا أو 
إيّاكُم ) إّالضالون أو لمهتدون . وإنكم أيضا لضالون أو مهتدون » وهو يعلم أن رسوله المهتدي وأن 
غيره الضال » قال : وأنت تقول في الكلام للرجل يكذبك : والله إن أحدنا لکاذب . فکذبته تکذیباً غیر 
مكشوف » وهو في القرآن وفي كلام العرب كثير يوجه الكلام إلى أحسن مذاهبه إذا عرف » كقول القائل: 
والله لقد قام زيد » وهو كاذب . فيقول العالم بأنَ الأمر على خلاف ذلك : قل « إن شاء الله » أو قل 
«فيما أظن » فيكذبه بأحسن من تصريح التكذيب " 
قال علي بن عيسى : هذا على الانصاف في الحجاج » كما يقول القائل : أحدنا كاذب » وحقيقة (أو) 
هاهنا أنها لأحد الأمرين “ . 
ر روم ا وو ر ور م کے کو چ کر 2 
قوله تعالی : ( بل مرآلتل‌والنهاراذ ام رونا ن تفر با E‏ وأسرواًالنَدَا 
EE I‏ 


قال الحسن وابن زيد المعنى : بل مكركم في الليل والنهار "' » وكذلك هو في العربية يتسع في 
الكلام فتضاف الأحداث إلى الزمان . ويخبر عن الزمان با يقع فيه ٠‏ فيقال : صيام النهار وقيام الليل ٠‏ 
والمعنى: الصيام في النهار ‏ والقيام في الليل » ويقولون : ليل قأئم ونهار صانم » والليل والنهار غير 


۷٤ / ۳ هذا قول السمرقندي في تفسیره‎ - )١( 

(۲) - في معانیه ۲ / ۳٣۲‏ 

(۳) - هنا ينتهي قول الفراء . 

. ۲۹۳ / ۱ أمالي المرتضي‎ . ١١١ الأزهية‎ . ٠۹ الصاحبي‎ . ۲٣۹ انظر : تأويل ابن قتيبة‎ - )٤( 


۲٠١ تأويل ابن قتيبة‎ - )٥( 


۲. 


صائمين "' . قال الشاعر : 
لقّد معنا يا م يلان في السرى وفت وَمَالسيل المطي بان ٠‏ 
وأضاف الليل إلى المطي على الإتساع ووصف اليل بالنوم ‏ وهذا على حدً قولك : ليلي نائم ٠‏ 
فيقول السامع : ليس ليلك بنائم . 


ترله تعالى : ١‏ ۇماب @ 


براي ع اران ات ا 

فالنصب " من وجهین : 

أحدهما : أن يكون نعتأً لربي ‏ كأنه قال : قل إِنْ ربي علامٌ الغيوب يقذف بالحق ” . 

والثاني : أن يكون نصباً على المدح . كأنك قلت : أعني علا الغيوب " . 

وأما الرفع فيجوز من وجهين أيضاً : 

أحدهيا : أن.يكون بدلا من المضمر في « يقذف » ؛ لأن في « يقذف » ضميرأً تقديره : يقذف هو ". 


٤‏ ت 
والشاني : ان یکون خبر مبتدأ محذوف . کأنه قال : هو علامٌ الغيوب ‏ . 


(1) - انظر المسألة في : الكتاب ١‏ / ۸۹ > ومعاني الأخفش ٠ ٤١ / ١‏ والمقتضب ۳ / ٠٠٠١‏ . والأصول 
۲ / ۲۵۵ . وشرح السیرافي ۲ / ۲۸۲ - ۲۸١‏ . والإيضاح العضدي ۱۸١‏ . 

(۲) - البيت لجرير في دیوانه ٠٥۳ / ١‏ > وهو من شواهد سيبويه ١‏ / ۸ . والمبرد في المقتضب ۳ / ٠١٠١‏ . 

(۴) - قراءة النصب شاذة نسبها ابن خالويه في الشواذ ٠١۲‏ إلى عيسى بن عمر وابن أبي اسحاق » وانظر : 
مشکكل القيسي ۲ / ٥۹۰‏ . 

. ۲۵۷ / ٤ وهو رأي الزجاج في معانيه‎ . ٤۷١ / ١ أشار إلى هذا الفراء في معانيه‎ - )٤( 

1£ / > هذا رأي ايرد في المقتضب‎ - )٥( 

(0) - قال بهذا الفارسي في کتاب الشعر ١‏ / ۲۸۳ 


)۷( - نبه لذلك سیبوبه ۲۸١ / ١‏ . ووافقه ابن السراج في الأصول ٠٠١۱ / ١‏ . 


۴۲۱ 


وقد قيل : هو مرفوع على موضع ( إن )"" قبل دخولها » كما تعطف على موضعها بالرفع » وليس 


بوچه . 


۲٠۷ / ۲ قال بهذا الزجاج قي معانیه‎ - )١( 


ومن سورة اللأئكة افاطر ' 


ے2 


قوله تعالی : ( منکن ر عة خرو اليا ( ۱۰ 


العزة : المنعة ٠‏ ويقال : عر الشيء إذا امتنع؛ ومنه قيل : شاه عزوز إذا كانت عَسرَة الحلب بوقتل ۶ 
أصله من عر إذا غلب ومنه يقال : من عر بر أي : من غلب سلب " . قالت الختساء 
وکنا القديم سرا الأديم والناس إذ ذاك من عر بز 
والعَران : أطراف الأرض ؛ لأنها متنعة لعسر المشي فيها ' » ومن كلام الزهري لرجل كان يأخذ عنه » 
ويقوم إذا رآه حتى إذا ظن أنه قد استنفد ما عنده ترك القيام » فقال له : إنك في العزان بعد فعد إلى 
القيام » أي : أنت في الطرف " 


والصعود : ضد الهبوط ‏ وهما المصدران ١‏ فأما ( الصَعُود ) و ( الهبوط ) بفتح الأول فاسمان ؛ 


يقال: صعد يصعد صعوداً » اذا ارتة و أضغداة 1 يصعد إصعاداً “ . قال الشا ا 
بارع في 1 رص عر 


ا 


واي مح الركب اليمائية مصعد ‏ جيب وجماني پمک موث 


والكلم : يذكر ويؤنث "' » تقول : هذه كلم وهذا كلم » وكذلك كل جمع ليس بينه وبين واحده إلا 
» يجوز فيه التذكير والتأنيث "» نحو : هذه نخل وهذا نخل » قال الله تعالى : ( كأ 
م 


أعَجارٌ تَخْلر خاوية ) " . 


()1( - انظر : مجمع الأمثال للميداني ۲ / ۳.۷ 

(۲) - انظر : تهذيب اللغة ١‏ / ۸۳ . الصحاح ۳ / ۸۸١‏ ,المحكم ٠١١ / ١‏ 

(۳) - ذکر هذا الخبر ابن منظور في اللسان ۵ / ۴۳۷۹ 

٠١١ / ١ الصحاح ۲ / £۹۷ .المحكم‎ . ٩ / ۲ انظر : جمهرة اللغة ۲ / ۲۷۲ . تهذيب اللغة‎ - )٤( 
٠٠ / ١ هو : جعفر بن علبة الحارثي كما في حماسة أبي تام‎ - )0( 

۳۹۷ ۰ ۵۲ / ۲ معاني الفراء‎ - )١( 

(۷) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ۲۹ 


rrr 


وقال : ( کاتهم أعَجاز نخل منقعر  )‏ . 

وقرأ أبو عبد الرحمن ( الكلام الطْيّبٌ ) ' . 

والفرق بين الكلام والكلم : أن ( الكلام ) يقع على الجملة القائمة بنفسها » نحو قولك : زيد قائم ٠‏ 
و(الكلم) إنما هوجمع كلمة . كلبنة ولبن وخلفة وخلف . أنشد الغراء "' : 


e At LEN a > ‫َ‏ و . 
مالك ترغين ولا ترغو الخلف وتضجرين واللطي معترف 


و ما يسأل عنه أن يقال : علام يعود الضمير الذي في قوله (يَرقَعه) ؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 

أخدغا ان ای٠‏ والعمل الصالح يرفع الكلم الطيب . 

والغاني : أن المعنى : والله يرفعه . 

لفالف أن الكل برف تالاجرو تي ( الل ا على هذا الرجة اللضت باضمار 
فعل تقديره : ويرفع الكلم الطيب العمل الصالح يرفعه » ثم حذفت ؛ لأن الثاني يفسره » ومثله : قام زيدٌ 
وعمرأضربته . وأجاز الفراء " أن تنصب على تقدير : يرفع الله العمل الصالع يرفع » فیکون « الله » 
فاعلاً . 


4 & 


ر ر و کہ ر وو e‏ >3 


الأجاج : الشديدالمرارة » وأصله من أجّت النار » كأنّه يحرق من شدة المرارة » ويقال : ماء ملح » 
ج من پحری من 
ولايقال : مالح » وماء ملح أجاج » إذا كان فيه مرارة " 


)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة القمر 

(۲) - روی هذه القراءة الفراء في معانیه ۲ / ۳۹۷ 

(۳) - في معانیه ۲ / ۳۹٣۷‏ 

ع٤٣‎ - ٤٤٠. / ۵ ذكر الأوجه الثلاثة النحاس في معانيه‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۲ / ۳۹٣۷‏ 

)١(‏ - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ٠١۳‏ . معاني الزجاج ٤‏ / ۲۱۱ . تهذیب اللغة ۱۱ / ۲۳٢‏ › تفسير 
الماوردي £٤١١ / ٤‏ . 


YL 


والفُلك : السغن » وهو يقع على الواحد و الجمع بلفظ واحد " والتقدير مختلف : فإذا كان واحدا كان 
بمنزلة « قَفْل » و « برد إد » قال الله تعالى : ١‏ في الفلك المشحون ) "' E‏ > وإذا كان 
جاو و ا و ارالك ت مرا وإنما كان 
كذلك لأنهم جمعرا ( قلا ) على ( فمل ) وجاز أن بجع ( ّل ) على ( فمل ) ولیس بابه من قبل أن 
(فعلا) و( قعلا) بث یشترکان ؛ نحو : رشد ورشد » وسفٌم وسم » وعدم و عَم » وحڙن وحن » وعَرّب 
وعَرّب » وعجم و وعَجم في أشبام .لذلك » و(فَعّل) يجمع على ( فُعل ) نحو SESS‏ 
فجمعوا ( فُعلا ) كجمع (قَعَل) > وهذا مذهب سیبویه وإِن لم یصرح به 

ويقال : محرت السفينة » إذا شقّت الماء خر مخراً فهي ماخرة والجمع مواخر ”“ 

و تما يسأل عنه أن يقال : الحلية إنما تخرج من الملح دون العذب » فكيف قال ( يخرج منْهمًا ؟ 

وعن هذا جوابان : 

أحدهما : أنه كذلك إلا أنه جمع بينهما في ذلك لإصطحابهما ؛ لان المعنى قد عرف » ومثل ذلك قوله 
تعالى : ١‏ ألم روا كيف خلق الله سبع سّموات طباقا وَجَعَلّ القَمَرَ فيهن ورا )" . 
والقمر إنغا هو في سماء الدنيا e‏ > وكذلك 
البحران وإن كان اللؤلؤوالمرجانيخرجان من أحدهما فهو يخرج منهماوإناختص خروجهما من 
أحدف)'". 

والقول الثاني : أن في البحر عيوناً عذبة واللؤلؤ والمرجان يخرجان من بينهما » ذكر أنهما يتكونان في 
الماء العذب الذي في تلك العيون ‏ فقد اشترك العذب وا ملح فيهها " . 


(۱) - العین ۵ / ٠ ۳۷٤‏ 
(۲) - من الآية ١١١‏ من سورة الشعراء 
(۳) - من الآية ١١‏ من سورة فاطر 
)٤(‏ - انظر : معاني الزجاج ٤‏ / ۲۱۱ . تهذيب اللغة ۳ / ٠١١‏ . الصحاح ٠١١٤ / ٤‏ .المحم ۷ / ٣۳‏ 
(۵) - انظر : مجاز أبي عبيدة » ۲ / ٠١١‏ الخصائص ۲ / ۸۵ . الصحاح ۲ / ۸١١‏ . تفسير الماوردي 
LV /L‏ 
)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة نوح 
(۷) - هذا قول ابن قتيبة في التأويل ۷ ٠‏ والزجاج في معانيه ۲٠١ / ٤‏ . وانظر : معاني النحاس 
٠ ۷ / ۵‏ وتفسير الماوردي ٤٩۷ / ٤‏ 
(۸) - انظر : اعراب النحاس ۲ / ٩٩۱‏ 


Yo 


2 


ھار ناکما اتر رظتن وآ 4 

الجدد : جمع « جدّة» وهي الطريقة » وجدد : طرائق » قال الشاعر " : 

کان سراتّه وجدة ظهرہ کنائن يجري بينهن دليص 

يعني بالجدة : الخطة السوداء التي في متن الحمار » والدليص : البراق ' . 

والغرابيب : ججارة سود واحدها « غربيب a‏ .وقال ( سود) والغرابیب لا تكون إلا سودا 
للوکید. كما تقول : رأيت زيدا زيدا. إذا أردت التوكيد “' . وقيل " : هو على الحقديم والتأخير » 
کال د رد و غر ا ا ی ا ا م وا لک و و انات 
إمعنى وأحد . 

وقوله : ( فأخرجتًا به ) أضاف الفعل إلى نفسه . وكان الأول بلفظ الغائب » لقوله ( ألم ر 
أن اللّةَ أَنْرّل ) لأنْ الضمير هو المظهر في المعنى فقام أحدهما مقام الآخر ‏ . 


ونصب ( مختلفا ألوائها ) على الحال » وهي حال مقدَرة ؛ لأنٌ الثمرة أول ما تخرج لا تختلف 
ألوانها » وإنغا تختلف عند البلاغ . والجال على أريعة أوجه " : 


هذا أحدها » وهو الخال المقدرة . 


)1( - هو امرؤ القيس في شرح دیوانه ۲£\ ؛ وهو من شواهد الفرأاء في معانيه ۲ / ۳٦۹‏ > والزجاج في 
معانیه ۲۹٣۹ / ٤‏ 


(۲) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳۹۹ . معاني الأخفش ۲ / ٤٤۷‏ جمهرة اللغة ۳ / ۱۸۷ . تهذيب اللغة 
£Vo /۱.‏ 


(۳) - الصحاح ۱ / ۱۹۲ . المحکم ۵ / ٣١١‏ 

۲۳۲ / ۱ شرح اللمع لابن برهان‎ . ۲۱۹ / ٤ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 
٠١١ / ۲ هذا قول أبي عبيدة في المجاز‎ - )١( 

٠.۳ / ۲ انظر : المقتصد في شرح الإیضاح‎ - )١( 


(۷) - انظر : المقتضب ۳ / ۲۱۰ ٣١۰/٤.‏ 


فا 


رالشاني : حال مؤكدة » نحو قوله تعالى : ( وَإنَ هذا صراطي مُستَقيما ) . فهذه حال 
مركدة 5 لان صراط الله لا بكرن الا مسقا وا و او میا ن انی کرد ا 
مصدقا . ۰ 

والثالث : حال منقلبة ‏ نحو قولك : قام زيد ضاحكا ؛ لأنه يجوز أن يقوم عابسا » ففرقت بين المعنيين. 
والرابع : حال منفية ٠‏ نحو قولك : مالزيد غير ملقفت ولا مقبل علينا . 


واجمع القراء على رفع ( العلماء ) ونصب ( اسم الله تعالى ) ٠‏ وهو الصواب الذي لا معدل عنه » إلا 
أن طلحة بن مصرف قرأ كذلك : ( إنّما يخْشى الله من عبَادة العْلمَاءَ ) فرفع ( اسم الله 
تعالى) ونصب ( العلماء ). ويروى مثل ذلك عن أبي حنيفة ‏ وأكشر أهل العلم يذهب إلى أنه لحن » 
وكما قال الشاعر " : 
غداءٌ أحلت لابن أصرم طعنةٌ حصين عبيطات السدائف وا حمر 
a LL ET‏ 
اة اک اه و ری ا ف 5 
حلت لي الخمرٌ وکنت امر ب عن شربها في شغل شاغل 
وقال قوم : (يخشى) هاهنا بمعنى يراعي ‏ والتقدير : إنما يراعي الله من عباده العلماء لأنهم هم 
المخاطبون الذين يفهمون ما يخاطبهم به » ومن سواهم تبع لهم » ومشل ذلك قولهم : ما تركت ذلك إلا 
خشيتك . أي : مراعاة لك . 


وقيل : (يخشى) بمعنى : يعلم » والمعنى : كذلك يعلم الله من عباده العلماء» وهذه التأويلات بعيدة © 


)١(‏ - من الآية ٠٠۴١‏ من سورة الأنعام 


(۲) - هو الفرزدق في دیوانه ۲٠١ / ١‏ . وهو من شواهد المبرد في الكامل £۷١ / ١‏ . والزجاجي في الجمل 
Y.4£‏ 


)۳( - في شرح دیوانه آ3 
)٤(‏ - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ۸۵ . المقتصد ۱ / ٠۳١‏ 


¥ 


ومن سور ة يس 


e 


# ا ا as‏ 0 
قوله تعالى : ١‏ نام ياعود 9© 


الإنذار : التخويف "'. و «اللام » في ( لعنذر ) لام كي » قال قتادة المعنى لتنذر قوما لم ينذر 
ان عل ی بن عر انا ل ی ا س بل يت اسا ردا التأريل 
إغا يصح إذا كان ( القوم ) ها هنا بُعنى بهم العرب المضرية والعدنانية » فأما القحطانية فقد كان فيهم 
هود وصالح وشعيب عليه السلام » ومبعد أيضا من قبل أن قيسًا بعث فيهم خالد بن سنان » وهو الذي 
أطفاً نار الجمرة التي كانت ببلاد قيس » وروي أن بنته وفدت على النبي صلى الله عليه وسلم فأكرمها ٠‏ 
وقال :(هذه بنت نبي ضبَّعه قومه)» وقال عكرمة المعنى : لعنذر قوم كالذي أنذر آباؤهم ” » فعلى هذا 
يكون الانذار لجميع الناس » وتحتمل (ما) على هذا الوجه أن تكون بمعنى ( الذي  )‏ فيكون التقدير : 
لتنذر قوماً كالذي أنذر آباؤهم » وتحتمل أن تكون مصدرية والتقدير : لتنذر قوما كإنذار آبائهم . 


ت 


قوله تعالی : ( إا شيار ركشت ااا ٠۲‏ 
و ای ی الو ی و ر ر 


قال قتادة ومجاهد في قوله : ( وَنَكْمَّبٌ ما قَدَمُوا ) أي : أعمالهم » وقال مجاهد ( وآثارهم ) 
خطاهم إلى المساجد "' قال غيره ( وآثارهم ) ما أثروا من الآثار الصالحة أو غير الصالحة » فعمل بها 
فلهم أجر من عمل بها بعدهم » أو وزره وهو قول الفراء ‏ . 


٤١١ / ١٤ تهذيب اللغة‎ - )١( 
وانظر : جامع البيان‎ ٠ ٤٤۹ / ۲ هذا رأي الفراء في معانیه ۲ / ۲۷۲ . والأخفش في معانیه‎ - )۲( 
. 4/۲۲ 
. 04۹ / ۲ والقيسي في مشكلة‎ . ٠٠٠۵ نبه لذلك الفارسي في البغداديات‎ - )۳( . 
. 0۹۹ / ۲ انظر : إعراب النحاس ۲ / ۷۰۹ » مشكل القيسي‎ - )٤( 
۸ / ۷ تفسير البغوي‎ ٠ ۹۸ / ۲۲ انظر : جامع البیان‎ - )۵( 
. ٩ / ۵ تفسير الماوردي‎ . ٠٠١ / ۲۲ انظر : جامع البیان‎ - )۱( 


(۷) - في معانیه ۲ / ۳۷۳ . 


۳۲۸ 


و( الإمام ) ها هنا الكتاب الذي تثبته الملاتكة عليهم السلام » وتكتب فيه أعمال العباد ' 


وأجمع القراء على النصب في قوله ( وكُلٌ شيء أحصيناهٌ ) على اضمار فعل ٠‏ والمعنى : 
وأحصينا كل شيء أحصيناه . قال الفراء ”" : والرفع وجه جيد » قد سمعت ذلك من العرب . 


العرجون : الكباسة » وهو القنو أيضأ والقنا والعنكول والعثكال "' . والقديم : البالي . 


ويسأل عن قوله ( لمستَقَرٌ لها ) ؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : آنها تجري لانتهاء أمرها عند انقضاء الدنيا . 
والثاني : أنها تجري لوقت واحد لا تعدوه ‏ وهو قول قتادة . 
والثالث : آنها تجري إلى أبعد منازلها في الغروب ” 


وقوله (لا الشمس ينبغي لها أن تدرك القَمرَ) قبل معناه : حتى يكون نقصان ضوئها 
كنقصانه » وقال أبو صالح : لا يدرك أحدهما ضوء ءالآخر ٠‏ وقيل : الشمس لا تدرك القمر في سرعة 
سيره » ولا الليل سابق النهار وكل على مقادير قدرها الله تعالى " . 


(۱) - انظر : تفسیر الماوردي ۵ / ٩‏ . 

(۲) - مشكل القيسي ۲ / . ٦‏ 

(۳) - في معانیه ۲ / ۳۷۳ 

. ۳٠١ / ۳ تهذيب اللغة‎ ٤۹١ / ٩ انظر : معاني النحاس‎ - )٤( 


(۵) - ذکر الأوجه الثلاثة ابن قتبية في التأوبل ۳١١‏ . والماوردي في تفسيره ٠‏ / 1۷ . وانظر : تفسير 
البغوي ۷ / ١۷‏ . 
)٩0(‏ - تفسیر الماوردي ۵ / ۱۸ 


۴4 


والفلك : موضع النجوم من الهواء . وأصله : الاستدارة » ومنه قيل : فلكة المغزل ‏ » ويروى "' أن 
بعضهم قرأ ( والشَمّس تَجري لا مُستَقَرّ لها ) أي لا نهاية . 
وقرأً نافع وأبو عمرو وابن كثير ( والقمرٌ قَدرَاهٌ ) بالرفع . وقرأً الباقون بالنصب ' » فمن رفع 
جعله مبتدأ » والخبر في قوله ( قدرنَاةُ ) وهذا كما تقول : زيد قام وعبد الله أكرمته » وأما النصب 
فعلى اضمار فعل يدل عليه ( قَدرنَاةٌ ) . كأنه قال : وقدرنا القمر قدرناه منازل » ثم حذف الفعل الأول 
لدلالة الثاني عليه “ . كما تقول : زيد قام وعمرا أكرمته . والنصب أجود من الرفع "' ؛ لأنك تعطف 
فعلاً على فعل " » قال الربيع بن ضبع الفراري ' : 
أصبحت لا أحمل السّلاح ولا أملك رَأس البعير إن نورا 
والذئب أخشتاه إن مررت به وحدي وأخشى الرياح والمطرا 
يريد : وأخشى الذثب أخشاه » وأما الرفع فهو عطف جملة على جملة وفي الكلام حذف » والتقدير : 
والقمرٌ قدرناه ذا منازل » ثم حذف المضاف وأقيم المضاف إليه مقامه » ولا يجوز أن يكون بلا حذف ؛ لأن 
القمر غير المنازل وإنما يجري في المنازل ‏ ولا يجوز أن تنصب (منازل) على الظرف ؛ لأنه محدود والفعل 
لا يصل إلى المحدود إلا بحرف جر نحو : جلست في المسجد › ولا يجوز : جلست المسجد » وإنغا يصل 
الفعل بغير حرف إلى الظرف المبهم نحو : أمام ووراء وفوق وتحت وينة ويسرة وماكان في معناها ‏ . 


۳۷٤۲ / ۵ العین‎ - )۱( 

(۲) - روی هذا الفراء في معانیه ۲ / ۷۷ ١‏ وابن قتبية في التأویل ۳١۱١‏ › 

(۳) - انظر : السبعة ٥٤٠‏ . المبسوط ۴٣۷۱‏ 

› ۳۰۷ / ۲ وجه القراءتين هذا التوجيه ابن خالويه في الحجة ۲۹۸ . والأزهري في معاني القراات‎ - )٤( 
2 الفا ا‎ 

)٠(‏ - النحاس في ۲ / ۷١١‏ » والفارسي في الإيضاح ۴١‏ » والحريري في شرح ملحة الإعراب ٠١١‏ يرون أن 
الرفع أجود . 

تھی براق قي غا الزجاجی اق جل 2 

(۷) - نسبهما إليه أبو زيد في النوادر ٤٤١‏ 


۲۷۲/۲ انظر : المقتضب‎ - ١ 


PF. 


Z2 ر و اا چ‎ E I A 
) قوله تعالی : ( وَْفِحَ الصو رفإِدَاهُم م الَداث إل رهم نيوت‎ 


الصور : قرن من نور ينفخ فيه يوم القيامة ‏ واشتقاقه من : صرت الشيء أصوره . أي : أملته 
وعطفته . كأنه قال : يميل الناس إلى الحشر ويعطفهم . 
وقيل : الصور جمع صورة بمعنى الصور ‏ والمعنى : ينفخ في صور بني آدم » وأصل الصورة أيضاً من 
الميل ؛ لأتها تمال إلى هيأة من الهبئات “ . 
والأجداث : القبور » واحدها : جدث . هذه لغة أهل العالية ‏ وأهل السافلة يقولون ر جدف » " . 
والويل : بمعنى القبوح ' . هذا قول الأصمعي › وقال المفسرون : هو واد في جهنم . 
وموضع قوله ( في الصور ) رفع ؛ لأنه مفعولٌ لم يسم فاعله ل ( تفخ ) » كما تقول : جلس في 
امكان “. 
و یحتمل قوله ( من مرقدنا ) هذا وجهین : 
أحدهما : أن يكون « هذا » نعتاً للمرقد » فتبتدي» حينئذ ( ما وَعَدَ الرحمن ) . 
والشاتّي : أن يكون الوقف على قوله ( من ُنَا من مَرْقّدنًا) . وانقطع الكلام "“. ثم قالت 
الملائكة ( هذا مَاوَعد الرحمَنْ ) ٠‏ وفي حرف عبد الله ( من أهبتا من مرقدنا هذا  )‏ وهو إمعنى 
البعث . والبعث : بمعنى الايقاظ ها هنا . يقال : بعشت ناقتي فانبعشت » أي : أثرتها فشارت » وهب من 
E E ٠ kt‏ 7( 
منامه واهبه غیره ‏ وانبعٹ من منامه وبعثه غیره : 
(۱) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۱۹۲ ۰ تهذیب اللغة ۱۲ / ۲۲۷ . الصحاح ۲ / ۷٠١‏ 
(۲) - انظر : العين ١‏ / ۷۳ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ٠١١‏ . جمهرة اللغة ۲ / ۳۲ » تهذيب اللغة 
NPE /۱-.‏ 
(۳) - انظر : تهذيب اللغة ۳ / ۱۷۸ . الصحاح ۱۸٤١ / ٠‏ . 
)٤(‏ - هذا قول القيسي في مشکله ۲ / ٠۰.٦‏ 
)٥(‏ - قال بهذا أبو عبيدة في مجازه ۲ / ٠١۳‏ . والزجاج في معانيه ۲۹١ / ٤‏ . والنحاس في معانيه 
ھ0 / 0۰1. 


٠.۷ / ۲ مشكل القيسي‎ . ٠١١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ ٠ ٠٠٤ / ٠ انظر : معاني النحاس‎ - )١( 


۴۲ 


والنسول : الاسراع في الخروج » يقال : نسل ينسل نسول ‏ . قال الشاعر : 

عَسّلان الذئب أمسى قاريًا بره اليل عليه فتسل " 
قال امرؤ القيس "' : 

إن تك قد سّاءتك متي خليقة ‏ فلي ثيابي من ثبابك نسل 
وقال قتادة في قوله ( من بعتا من مَرقَدتَاهَذا ) يعني بين النفختين " . 
وقال ابن زيد : قوله ( هذا مَاوَعَدٌ الرحمنْ ) من قول الكافرين " › 
وقال قتادة : هو من قول المؤمنين ". والأول أعني : أنه من قول الملائكة » قول الفراء . 
قول تعالی : ١‏ ما آم إد اراد سآن یقول لکن ق کوٹ 9 
يقال : من المخاطب في قوله ( كن ) ؟ 
وفيه ثلاثة أجوبة عن الزجاج " : 
أحدها : أنه لم يقع قول » وإنا هو إخبار لحدوث ما يريد كأنه في التقدير : إا أمره إذا أراد شيثا أن 

يكونه فيكون » فعبر عن هذا المعنى ب ( كن ) لأنه أبلغ فيما يراد . 


۲۹۰ / ٤ معاني الزجاج‎ > ٠١۳ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 
٤۲۸ / ٠١ استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة‎ - )۲( 

(۳) - في شرح دیوانه ۳۲ 

)£( - انظر : معاني النحاس 0.0/0 

۲۹۱ / ٤ قال بهذا الزجاج في معانیه‎ - )٥( 

۷۲۷ / ۲ انظر : اعراب النحاس‎ - )١( 

(۷) - في معانیه ۲ / ۳۸٣۰‏ 


(۸) - في معاني القرآن واعرابه ۱ / ۱۹۹ 


rrr 


والشاني : أن المعنى : إنغا أمره إذا أراد شيئا أن يقول من أجله ( كن فيكون ) . فالمخاطب في 
هذين الوجهين معدوم » وجاز أمر المعدوم لأن الآمر هو الموجد له . 

والغالث : أن هذا إنما هو في التحویلات نحو قوله : ( گونُوا قَرَدَةً خاسئین ) و ( کونوا 
حجَارةٌ أو حديدا ) "“ وما أشبه ذلك . 

ولفظ الأمر في الكلام على عشرة أوجه "' : 

أحدها : الأمر لمن دونك » نحو قولك لغلامك : قم 

والثاني : الندب » نحو قوله تعالى : ( فكاتبوهُم إن علمتّم فيهم خير ). 

والثالث : الإباحة ‏ نحو قوله : ( فإذا كُضيّت الصلاةٌ فانتشروا في الأرض ). 

والرابع : الدعاء ‏ نحوقوله : ( آتنّا في الدنيًا حسَنَة )" ونحو قوله : ( وأعف عتا 
واغفر لتا )". 

والخامس : الرغبة » نحو قوله : ارفق بنفسك ٠‏ أحسن إلى نفسك . 

والسادس : الشفاعة ‏ نحو قولك : هب لي ذنبه » شفعني فيه . 

والسابع : التحويل » نحو قوله : ( گوئوا قردةٌ خاسثین ) و ( گونوا حجَارَةٌ )۱ 

رالشامن : التهديدء نحو : ( إعملوا ما ششتم ١)‏ فل قانعظروا إني مَعَكم من 
المنقظرين )"' . 


)١(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة البقرة 

(۲) - من الآية ٠٠‏ من سورة الإسراء 

(۳) - انظر : الأمالي الشجرية ٤١٤ - ١١ / ١‏ 
)٤(‏ - من الآية ۳۳ من سورة النور . 

(0) - من الآية ٠٠١‏ من سورة الجمعة 

)١(‏ - من الآية ۲١١‏ من سورة البقرة 

(۷) - من الآية ۲۸١‏ من سورة البقرة 

(۸) - من الاية ٠١‏ من سورة البقرة 

)٩(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة الإسراء 

)۱٠(‏ - من الأية ٤٠‏ من سورة فصلت 


Prr 


والتاسع : الاختراع والاحداث . نحو : ( کن قیگون )' . 


والعاشر : التعجب › نحو : ( أسْمع بهم راب CE.‏ 


ومن قرأ (فیکون) '" عطف على قوله ( أن تقول له ) . ولا يجوز أن يكون جواباً ل ( كن ) 
؛ لأنْ حق الجواب أن يكون مخالفاً لما هو جواب له : إما باختلاف اللفظ . أو باختلاف الفاعل ‏ فاختلاف 
اللفظ نحو قولك : قم تكرم » واخرج فيُحسن إليك » وأما اختلاف الفاعل فنحو قولك : قم أقم معك » 
واخرج أخرج معك » وقوله ( كن فيكون ) قد اتفق فيه الأمران : اتفاق اللفظ » واتفاق الفاعل » فصار" 
بمنزلة قولك : قم تقم »وهذا لا فائدة فيه . 
فأما من رفع فعلى القطع ؛ كأنه قال : فهو يكون » والرفع أجود من النصب » قال علي بن عيسى : 
الأمر ها هنا أفخم من الفعل فجاء للتعظيم والتفخيم » قال : ويجوز أن يكون منزلة التسهيل والتهوين 
َة )0( 
وانشد 
قَقَالّت له العَينّان سَّمعًا وَطاعَةٌ را ااا ت 
والملكوت وا ملك بمعنى واحد إلا أن الملكوت أكثرمبالغة " . 


)١(‏ - من الأية ١١١‏ من سورة البقرة 

(۲) - من الآية ۳۸ من سورة مريم 

(۳) - أي : بنصب ( يكون ) وهم : ابن عامر والكسائي . أما الباقون فقرأوا بالرفع انظر : السبعة .٠٤٤‏ 
)٤(‏ - قال بهذا النحاس في إعرابه ۲ / ۷۳١‏ . والفارسي. في الحجة ١‏ / £۷ . 

. لم أعثر على قائله‎ - )١( 

۲۷١ / ٠٠١ انظر : العين ۵ / ۳۸۰ . تهذيب اللغة‎ - )١( 


rs 


ومن سورة الصافات 


قوله تعالی : ١‏ إنَارَبتَاساءاَلدّناةال کرک 0 

التزيين : التحسين ". وحفظ الشيء : صونه"" . والمارد : الخارج إلى الفساد العاتي " . 

واخحلف القرأء : فقرأً نافع وأبو عمرو وابن عامر وابن کثیر ) پزيتة الگواکب ( وقرأً عاصم من 
طريق أبي بكر ( بزينة الكواكب ) ينون ( زينة ) وينصب ( الكواكب  )‏ وقرأً حمزة وحفص عن 
عاصم ( بزينة الكواكب ) بالتنوين وجرٌ الكواكب ' . 

فمن أضاف ولم ينون جعل المصدر الذي هو ( زينة ) مضافاً إلى الكواكب » وأما من نون ونصب 

( الكواكب ) فإنه نصبها ( بزينة ) . كأنه قال : و لقد زينا السماء الدنيا بأن زينا الكواكب ؛ لأنْ 
تزيين الكواكب تزيين للسماء . ومن نون وجرٌ جعل الكواكب بدلأً من زينة . كأنه قال : ولقد زينا السماء 
الدنيا بالكواكب » وهذا من بدل الشيء من الشيء الذي هو هو ؛ لأنْ الكواكب هي الزينة ‏ » ومشله 

( وَإِنَك آتهدي إلى صراط مستقيم صراط الله ) . وأجاز الفراء ا" الف 
(الكواكب ) مع تنوين (زينة)على أن تكون ( الكواكب ) هي ( الزينة ) للسماء » قال : يريد زيناها 
بتزينها الکواكب . 


٤6١ / ۲ مجمل اللغة‎ . ٠٠٠١ / ١۳ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۲) - انظر : تهذيب اللغة ٤۵۸ / ٤‏ الصحاح ۳ / ١١١١‏ 

(۳) - انظر : تهذيب اللغفة ١٠١١ / ١١‏ الصحاح ۲ / ۵0۳۸ 

› ۱۸١ التيسير‎ . ٠٠۳ التبصرة‎ . ٠۷١ .المبسوط‎ ٠٤١ السبعة‎ - )٤( 

(0) - الحجة لابن خالويه ۳١١‏ . معاني القراءات ۲ / ٠٠١‏ . الحجة للفارسي ٠٠ / ١‏ - ١ه‏ 
-)٦(‏ من الآیتین ٠۳ . ٠۲‏ من سورة الشورى 


(۷) - في معانیه ۲ / ۳۸۲ . 


ro 


قوله تعالی : ( قا اليما ا یورین (@€ 


القرين والمقارن » والصاحب والمصاحب ألفاظ متقارية المعنى " والمدينون المجاوزون " والسواء : 
الوسط » سمي سواء لاستواء المسافة منه إلى جميع جوانبه ". قال ابن عباس : كان القرين رجلا من 
الناس ٤‏ وقال مجاهد : کان شیطانا 0 


وروي عن أبي عمرومٍ ( هَل نتم مُطلعُونٍ ) بكسر النون ٠‏ رواه حسين "( اطع ) بتع 


الألف. والنحويون ' لا يجيزون ذلك ؛ لأ الأسما ء إا أضيفت حذفت منها النون » فكان يجب أن يقال 
: هل أنتم مطلعي وإنا يقال ( يطلعون ) في ( يطلعونني ) بحذف إحدى النونين »كما قرأ نافع " ( 
قبم تبشرون ) ۳ فهذا يجوز في الفعل ولا يجوز في الاسم a‏ 


وما أدري وَظٽي کل ظن امسلمني إلى قوم شرا 


۲۱۸۱ / ٩ انظر : العين ۵ / ۲ . الصحاح‎ - )١( 

(۲) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۱۷۰ » تهذیب اللغة ۱۸١ / ۱٤‏ . الصحاح ۵ / ۲٠۱۸‏ 
(۳) - انظر : تهذیب اللغة ۱۳ / ۱۲١‏ . الصحاح ٩‏ / ۲۳۸۵ 

دري قران الاي ي متا .۳ 


(0) - هو الحسين بن علي بن فتح أبو عبد الله الجعفي روى القراءة عن أبي بكر بن عياش وأبي عمرو بن 
العلاء ( ت : ۲۰۳ ) انظر ترجمته في : غاية النهاية ۲٤۷ / ١‏ 


٩٦/۱ انظر : الکتاب‎ - )١( 

۳١٣۷ السبعة‎ - )۷( 

(۸) - من الآية ٠٤‏ من سورة الحجر 

(۹) - حكم النحاس في إعرابه ۲ / ۷٠١‏ على هذه القراءة بأنها لحن لا يجوز » وانظر : معاني الزجاج 
٠٠١ / ٤‏ . الحجة للفارسي ٠١ / ١‏ . معاني القراعات للأزهري ۲ / ۳۱۹ . 

(۱۰) - في معانیه ۲ / ۳۸١‏ وهو من شواهد الطبري في جامع البیان ۲۳ / ۲۹ . والزجاج في معانيه 


۳٠۹ / ۲ والأزهري في معاني القرامات‎ . ۷١١ / ۲ والنحاس في إعرابه‎ . ۳۰۵ / ٤ 


r" 


يعني : شراحيل » والمبرد يروي هذا البيت ١‏ يسلمُني ) . 

قال الفراء "' في قوله ( هَل أنتم مُطلعونَ ) هذا الرجل من أهل الجنة كان له أخ من أهل الكفر 
وأحب أن يرى مكانه » فيأذن الله له فيطلع إليه في النار ويخاطبه ٠‏ فإذا رآه قال ( والله إن كدت 
لتردین ) » قال : وفي حرف عبد الله ( لتغوين ) ولولا رحمة ربي ( لكنت من المحضرين ) معك 
في النار . 
لمدينون » ولا يجوز أن يعمل فيه ( مدينون )؛ لان الاستفهام لا يعمل مابعده فيما قبله . 

۶ * ی ر * 3 LL‏ 

ویقال : مُت ومت ‏ وکان القياس أن يقول من قول ( مت ) ( أمات ) إلا أنه جا قعل يفعل ) 

ومڅله : دمث أذوم وقضل يَفضّل » وقد حكى الكسائي : مت تات ودمت تدم على القياس » كما تقول : 


خفت أُحّاف ونت نام . 
a l4‏ 
قوله تعالی : ( ذلك بنرا آم سجر ال یم 9 


SS 
النار تأكل الشجر  فكيف ينبت فيها الشجر ؟ - وللعلما‎ : E 
: عن هذا جوابان‎ 

أحدهما : أنها شجرة من النار 
اسحاق أن أبا جهل لما سمع « شجرة الزقوم » قال : أتعلمون ما شجرة الزقوم ؟ - قالوا : لا » قال : 
عجوة يشرب . بسمن الحجاز » والله لنترقمها ترقا " . 


(1) - نسب إليه هذه الرواية : الزجاج في معانيه ۳١١ / ٤‏ والنحاس في إعرابه ۲ / ۷١١‏ » والبيت غير 
موجود في المقتضب ولا في الكامل . 
(۲) - في معانیه ۲ / ۳۸۵ 


(۳) - جامع البیان ۲۳ / ٤١‏ . معاني النحاس ٩‏ / ۳۲ 


rv 


فأنزل الله تعالى : ( إن شجرة الزقوم طعَام الأثيم گالمھل يلي في البطون 7 


فصل : 
وعا يسأل عنه أن يقال : إا يشبه الشيء با عرف ٠‏ ورؤوس الشياطين لا تعرف » فكيف شبّه طلع هذه 
الشجرة برؤوس الشياطين وهي لا تعرف ؟ 
وعن هذا ثلاثة أجوية : 
أخدعا: أن زوو الشياطان رة شجرة يقال لها الأسي ‏ اغى آلا" : 
تحيد عن سن سود أسافله مشي الإماء الغوادي تحمل الحرَمًا 
وهذه الشجرة تشبه بني آدم » قال الأصمعي : ويقال له « الصوم » ٠‏ وأنشد : 
موكل بشدوف الصّوم يرقبة ‏ من المغارب مهضوم الحسشتانة 
يصف وعلا يظن هذا الشجر قناصين فهو يرقبه . 
والجواب الثاني : أن الشيطان جنس من الحيّات' . أنشد الفراء ”“ : 
عنجرد تحلف حين أحلف كمل شبطان الحماط أعرف 
وأنشد المبرد " : 
في البقلٍ إن لم يَدفع الله سره شياطين يعدو بعضّهن على بَعضٍ 
والثالث : أن الله تعالى شتّع صور الشياطين عند الناس ‏ فاستقر في قلوبهم نها شنعة ‏ فشبّه طلع 
هذه الشجرة يما استقرت شناعته في القلوب " » قال الراجز : 


)١(‏ - الآيات ٤۵ . ٤٤ » ٤۳‏ من سورة الدخان 

(۲) - ذكر هذا النحاس في معانیه ۳٤ / ٩‏ 

(۳) - في دیوانه ٠۰۳‏ » وهو من شواهد ابن منظور في اللسان ۱۳ / ۲۰۴۳ 

١١١ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ۳۸۷ . والسمرقندي في تفسیره‎ - )٤( 
۳۸۷ / ۲ في معانیه‎ - (0) 

(7) - في الکامل ۲ / ۹۹٩‏ 

(۷) - هذا قول الزجاج في معانیه ۳۰٣ / ٤‏ > والنحاس في معانیه ۳٤ / ٩‏ 


A 


أبصرتها قلتهم الثمباتا ‏ قطان تررجنت قبطا ٠١‏ 


الرأس قمل كله وصنبَان ٠‏ وليس في الرجلين إلا خيطان 
فهي التي يفزع منها الشيطان “ 
وقال امرؤ القيس "' : 
أيقتلني والمشرقي مَضاجعي ومَّسنونة ررق كأنياب أغوال 
تبه استقة اتاب اغرال ول قول خد انه ز اى القرل و قال می التز چ كاذب تج 
مايحكى عن تأبط شرا '“. هذا قول المحققين من أصحابتا . 


قوله تعالی : ( انکر العا 9 دظرَظرة نالجر 9 


قيل في قوله : ( قا ظتكم برب العَالمين ) قولان : 

أحدهما : أن المعنى : أي شيء ظنكم به أسوأً ظن ٠"‏ 

والشاني : فما ظنكم برب العالمين أنه يصنع بكم " . 

وقيل في قوله : ( قَنَظرَ نَظرة في النجوم ) أقوال : 

أحدها : أن العنى نظر في علم النجوم "ليعلمهم أنه يعلم من علمهم مثل ما يعلمون ‏ فيكون 


(۱) - من شواهد المبرد في الکامل ۲ / ۹۹٩‏ 

(۲) - استشهد به المبرد في الکامل ۲ / ۹۹۸ 

(۳) - في شرح دیوانه ٤٩‏ » وهو من شواهد المبرد في الکامل ۲ / ٠ ۹۹١‏ وابن دريد في الجمهرة . 
)٤(‏ - انظر : جمهرة اللغة ۳ / ٠١١‏ : 

(۵) - هڌا قول الزجاج في معائيه ء / ۳.۸ 

)٩(‏ - روى هذا القول النحاس في معانیه ١‏ / ۳۹ ونسبه إلى قتادة 


(۷ ) - تفسير السمرقندي ۳ / ۱١۸‏ . تفسير البغوي ۷ / ٤٤‏ 


۴۹ 


إنكاره لعبادتهم الأصنام وقولهم بعلم النجوم على بصيرة . لئلا يحتجوا عليه بأنه لا يحسنها » وکان 
يقال « من جهل شيئ عاداه » > فقال : إني سقيم » أي : سأسقم . 

والشاني : أنه نظر في نجوم الأرض ‏ وهو جمع نجم وهو مالم يقم على ساق فرآها تحجف وتذوي » 
فقال : إني سقيم ‏ أي : سأسقم وأذهب كما تذهب هذه النجوم . 

وقيل : فنظر نظرة في النجوم » أي : فيم ينج م" له من الرأي . أي : يظهر » يقال نجم النبت إذا 
ظهر . فقال : إني سقيم . 

قال الفراء ”"' في قوله ( إني سقيم ) أي : مطعون » ويقال : إنها كلمة فيها معراضء أي : كل 
من کان في عنقه الموت فهو سقيم وإِن لم يکن به حين قالها سقم ظاهر › قال : وهو وجه حسن . 

وروي عن يحيى بن المهلّب عن الحسن بن عمارة عن المنهال بن عمرو عن سعيد بن جبير عن ابن عباس 
عن أبي بن كعب في قوله تعالى : ) لاتؤاخذني بنا ت 4 e‏ لم ینس ولکنها من 
معاريض الكلام ‏ وقد جاء عن عمر رضي الله عنه : ( إن في المعاريض لما يغنيك عن الكذب ) . 

وقيل : كذب إبراهيم عليه السلام ثلاث كذبات " : قوله ( إني سّقيم ) وقوله( بل قَعَلهُ 
كبيرهُم هذا )" . وقوله في « سارة » هي أختي » وهذا على ما ذهب إليه الفراء " من المعاريض : 
اياه » وسارة أخته في الدين 


وقيل : الكذب يجوز في المكيدة والتقية ومسَرة الأهل مالا يضر . 


ء١‎ / ٦ معاني النحاس‎ - )١( 

(۲) - هذا قول النحاس في معانيه ٤٠ / ١‏ 

(۳) - في معانیه ۲ / ۳۸۸ 

۷٠۷ / ۲ انظر : اعراب النحاس‎ - )٤( 

)٥(‏ - من الآية ۷۳ من سورة الكهف 

(۷) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳۸۸ 

(۷) - هذا مقتطع من حدیث لرسول الله صلی الله عليه وسلم في مختصر صحیح مسلم ٤۲۵‏ -١٠ء‏ 
(A)‏ - من الآية ٠۳‏ من سررة الأنبياء 


(۹) - في معانیه ۲ / ۳۸۸ 


PE. 


قوله تعالی : ( قَبسرته بع لیر( امابع معه اَی ) ۲ . ١‏ 


قوله : ( ًاذا تَرّى ) من الرأي ٠‏ أي : مارأيك في ذلك . وقال الفراء " المعنى : ماذا تريني 
من رأيك أو ضميرك ٠‏ و( رأى ) في الكلام على خمسة أوجه "' : 

- معنى أبصر » نحو : رأيت 

- ویمعنی علم » نحو : رأیت زيدا عا لا 

- وبعنى ظن » نحو قوله ( إِلَهْم يُرّونه بَعیدا وراه قريبا)“. فالأول بمعنى الظن . والشاني 
بمعنى العلم " . 

- ويمعنى أعتقد » نحو قوله : 

وإنًا لقَوم لا نَرّى القتل سبةٌ إذا مارأته عام وتال 

- ويمعنى الرأي » نحو قولك رأيت هذا الرأي . 

فأما « رأيت في المنام » فمن رؤية البصر » فلا يجوز أن تكون « ترى » ها هنا معنى تبصر ؛ لأنّه لم 
يشر إلى شيء ببصر بالعين » ولا يجوز أن تكون معنى « علم » أو « ظن » أو « اعتقد » ؛ لأن هذه 
الأشباء تتعدى إلى مفعولين ‏ وليس ها هنا إلا مفعول واحد » مع استحالة المعنى » فلم يبق إلا أن يكون 
من « الرأي » والمعنى : ماذا ترار ". 


() - انظر : معاني الزجاج ٠٠١ / ٤‏ 

(۲) - في معانیه ۲/ ۳۹۰ 

(۳) - انظر : العین ۸ / ۳۰١‏ - ۳۱۱ . تهذیب اللغة ۱۵ / ٣٠١‏ 
)٤(‏ - من الآية ۷ من سورة المعارج 

۳۱۸ / ۲ قال بهذا السيرافي في شرحه للکتاب‎ - )٥( 

)٦(‏ - لم أعشر على قائله 


٩۱۸ - ٩۱۷ / ۲ مشکل القيسي‎ - )۷( 


۴4١ 


واختلف في جواب ( لا ) : 

فقيل : هو محذوف » والمعنى : فلما أسلما وتله للجبين وناديناه فازا أو ظفرا با أرادا . 

وقيل : « الواو » زائدة : والمعنى : فلما أسلما تله للجبين ‏ . 

والتل : الصرع . 

وتيل في معنى قوله : ( بلع مَعَه السَعَيْ ) : أطاق أن يسعى معه » وهو قول مجاهد ‏ . وقال 
عبد الرحمن بن زيد : هو السعي في العبادة' . 

وقي : إِّه أمر أن يقعد مقعد الذابح » وينتظر الأمر بإمضاء الذبح على ما رآه في منامه ‏ ففعل » 
وقيل : إنه أمرٌ على شرط التخلية والتمكين » فكان كما روي أنه كلما اعتمد بالشفرة انقلبت » وجعل 
على حلقه صفيحة من نحاس » وقي : بل ذيح » ووصل الله تعالى مأفراه بلا فصل . 

واختلف"" في الذبيح : 

فقيل : هو إسماعيل ٠‏ وقيل : هو إسحاق » روى محمد بن خالد عن سلمة بن قتيبة عن مبارك عن 
الحسن عن الأحنف عن العباس بن عبد المطلب رضي الله عنه ته قال : الذبيع إسحاق : وروى أبو الخطاب 
حدثنا أبو داوددعن زيد بن عطاء عن سماك بن حرب عن محمد بن المنحشر عن مسروق أنه كان يقول : 
الذبيح اسحاق » وروى إسحاق بن ابراهيم الشهيدي عن يحيى بن اليمان عن إسرائيل عن نور عن مجاهد 
عن ابن عمر قال : الذبيح إسماعيل » وروى محمد بن عبيد حدثنا مسلم بن إبراهيم عن الحجاج بن 
الحجاج عن الفرزدق هيشم بن غالب قال : سمعت أبا هريرة على منبر النبي صلى الله عليه وسلم يقول : 
SE SE E‏ 
رشعيد ين المسيت وابن عبان والحسن بخلاف : 


)١(‏ نسب النحاس في اعرابه ۲ / ۷١‏ الرأي الأول للبصريين والثاني للكوفيين » وقد جاء رأي الكوفيين في 
معاني الفراء ۲ / ۲۱۱ . وتأويل ابن قتيبة ٠ ٠٠۳‏ وقد رد عليهم المبرد في المقتضب ۲ / ۸۰ - ۸١‏ » 
وابن جني في سر الصناعة ۲ / 1٤١‏ . 

۱١٤١ / ٤ الصحاح‎ - )۲( 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۲ / ۳۸۹ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ٠١١‏ » معاني النحاس £٤۷ / ١‏ . 

٠. / ۵ انظر : تفسير الماوردي‎ - )٤( 


٠١١ / ۳ انظر : جامع البیان ۲۳ / ۳ه ؛ تفسير السمرقندي‎ - )٥( 


£ 


وقيل : كان الذبيح يومئذ ابن ثلاث عشرة سنة " . 


وجاء عن النبي صلى الله عليه وسلم أنه قال ( أنا ابن الذبيحين ) ". فهذا يدل على أن الذبيح 

( تافل ا ن الس ع السلا من ولد اتاعيل والذي ج لاني كدان آب الى 
صلى الله عليه وسلم . 
حدثني أبي عن عمه حدثنا القاضي منذر بن سعيد حدثنا أبو النجم عصام بن منصور عن أبي بكر 
أحمد بن عبد الله البرقي عن أبي محمد عبد الملك بن هشام عن زياد بن عبد الله البكاي عن محمد بن 
إسحاق ٠‏ قال : حدثني يزيد بن أبي حبيب المصري عن يزيد بن عبد الله عن عبد الله بن دريد الغافقي 
قال : سمعت علي بن أبي طالب رضي الله عنه يحدث » قال : كان عبد المطلب نائما في الحجر » فأتاه 
آت » فقال : احفر طيبة ٠‏ قال عبد المطلب : وما طيبة ؟ - قال : فذهب عني » قال عبد المطلب : فلا 
كان القة رجت إلى مش جعي فخت حه قجاي فال احفر رة فلك وما قل 2 قذب 
عني » فلما كان من الغد رجعت إلى مضجعي فنمت فيه ٠‏ فجاءني فقال : احفر المضنونة » قلت : و ما 
المضنونة ؟ - قال : فذهب عني ‏ فلما كان الغد رجعت إلى مضجعي فنمت ٠‏ فجاءني فقال احفر زمزم » 
قلت وما زمزم ؟- قال : لايثزف أبدأ ولا يندم » وهي بين الفرث والدم عند نقرة الغراب الأعصم عند قرية 
النمل » قال : فلما بين له شأنها ‏ وعرف موضعها » وعرف أنه قد صدق » غدا معوله ومعه ابنه الحارث › 
ولیس له يومئذ ولد غيره » قحفر فلما بدا له الفيء كبر » فعرفت قريش أنه قد أدرك حاجته » فقاموا إليه ٠‏ 
فقالوا له : با عبد المطلب . إِنها بثر أبينا إسماعيل » وإ لنا فيها حقًا فأشركنا معك فيها » فقال : ما 
آنا بفاعل » إن هذا الأمر قد خصصت به دونكم وأعطيته من بينكم » قالوا له : فأتصفنا » فإِنًا غير 
تاركيك حتى نخاصمك فيها › قال : فاجعلوا بيني وبينكم من شئتم أحاكمكم إليه » قالوا كاهنة بني 
سعد بن هذيم ‏ قال : نعم » وكانت بأطراف الشام » فركب عبد المطلب ومعه نغر من بني أبيه من بني عبد 
مناف » وركب من كل قبيلة من قريش نفر والأرض إذ ذاك مفاوز ‏ فخرجوا حتى إذا كانوا ببعض تلك ' 
المفاوز بين الحجاز والشام فني ماء عبد المطلب وأصحابه ‏ فظمثوا حتى أيقنوا بالهلكة ‏ فاستسقوا من 
معهم من قبائل قريش فأبوا عليهم » فقالوا إنا مغاوز » ونحن نخشى على أنفسنا مثل ما أصابكم » 
فلما رأى عبد المطلب ذلك قال لأصحابه ماذا ترون ؟ - قالوا : ما رأينا إلا تبع رأيك » فمُرنا با شئت » 
قال : فإني أرى أن يحفر كل رجل منكم حفرته لنفسه با بكم الآن من القوة » فكلما مات رجل دفثه 
أصحابه في حفرته » ثم واروه حتی یکون آخركم رجلا فضيعة رجل واحد أيسر من ضيعة رکب » قالوا : 
نعم ما أمرت به ففعلوا ثم قعدوا ينتظرون الموت عطشا ٠‏ ثم إن عبد المطلب قال لأصحابه : 


٠٠١ / ٤ أشار إلى ذلك الزجاج في معانيه‎ - )١( 


(۲) - أورده الشيباني في تمييز الطيب من الخبيث ۷ . 


rir 


والله إِنٌ إلقاءنا بأيدينا هكذا للموت لانبتغي لأنفسنا فرجا لعجز » فعسى الله أن يرزقنا ماء ببعض 
البلاد ارتحلوا ‏ فارتحلوا حتى إذا فرغوا » وقبائل قريش ينظرون إليهم ماهم فاعلون » تقدم عبد المطلب 
إلى راحلته فركبها . فلما انبعت به انفجرت من تحت خفها عين ماء عذب فكبر عبد المطلب وكبر 
أصحابه » ثم نزل فشرب وشربوا » واستقوا حتى ملأرا أسقيتهم ودعا عبد المطلب قبائل قريش فقال : هلم 
إلى الماء . فقد سقانا الله فاشربوا واستقوا » فشريوا واستقوا » ثم قالوا له : والله لقد فضي لك علينا يا 
عبد المطلب . والله لا نخاصمك في زمزم أبدا ٠‏ إِنَّ الذي سقاك هذا الماء بهذه الفلاة لهو سقاك زمزم فارج 
إلى سقايتك راشدا ‏ فرجع ورجعوا » ولم يصلوا إلى الكاهنة ‏ قال : وكان قد نذر حين لقي من قريش ما 
لقي ( لئن ولد له عشرة نفر ثم بلغوا معه حتى ينعوه لينحرن أحدهم عند الكعبة ) فلما ولد له عشرة » 
وعلم أنهم سيمنعونه » أحب أن يفي بنذره » فجمع بنيه وأخبرهم بذلك » ودعاهم إلى الوفاء لله تعالى » 
فأطاعوه » قالوا : كيف نصنع ؟ - قال : ليأخذ كل رجل منكم قدحاً ثم يكتب عليه اسمه ٠‏ ثم إثتوني › 
ففعلوا ‏ وأتوه فدخل بهم على « هبل » في جوف الكعبة » وكان ( عبد الله ) أحب ولده إليه » فكان يرى 
أن السهم إذا أخطأه فقد أشوى » فلما أخذ صاحب القداح القداح ليضرب بها تام عبد المطلب يدعو الله 
عند هبل » فضرب صاحب القداح ‏ فخرج القدح على عبد الله فأخذ عبد المطلب بيده وأخذ الشفرة » ثم 
أقبل إلى أساف ونائله ليذبحه » فقامت إليه قريش من أنديتها فقالوا ما تريد يا عبد المطلب ؟ - قال : 
أذبحه ٠‏ قالوا له : والله لا ندعك تذبحه » لشن فعلت لايزال الرجل يأتي بابنه حتى يذيحه »فما بقاء 
للناس على هذا . وساعدهم بنوه › فقال له ا لمغيرة بن عبد الله المخزومي : لا ندعك تذبحه حتى تعذر فيهء 
فإن كان فداء فديناه بأموالنا » وقالت له قريش : إذهب إلى عرافة بالحجاز لها تابع » فسلها وأنت على 
رأس أمرك » فذهب وذهبوا معه إلى خيبر » فسألوا العرافة عن ذلك » فقالت : ارجعوا عني البوم حتى 
يأتي تابعي فأسأله ‏ فرجعوا . فلما كان من الغد . عادوا إليها » فقالت لهم : قد جاءني الخبر » كم 
الدية فيكم ؟ - قالوا عشرة من الإبل » وكانت كذلك » قالت : فارجعوا إلى بلادكم ثم قريوا صاحبكم 
وقريوا عشراً من الإبل ء ثم اضربوا عليه وعليها بالقداح فإن خرجت على صاحبكم فزيدوا من الإبل حتى 
يرضى ربكم . فإن خرجت على الإبل فانحروها عنه » فقد رضي ربكم ونجا صاحبكم » فرجعوا إلى مكة 
فلما أجمعوا على ذلك قام عبد المطلب يدعو الله » ثم قريوا عبد الله وعشرا من الإبل ٠‏ وعبد المطلب 
يدعو» فخرج القدح على عبد الله فزاودوا عشراً » وضربوا فخرج على عبد الله » فزاودوا عشرا فخرج 
على عبد الله » فزادوا عشرا فخرج على عبد الله » إلى أن بلغت مائة فخرجت على الإبل » فقالت قريش 
ومن حضر : قد انتهى ؛ رضي ربك يا عبد المطلب فقال : لا والله » حتى أضرب عليها ثلاث مرات 
ففعل» فخرج في جميع ذلك على الإبل » فنحرت وتّركت لا يصد عنها إنسان ولا سبع "» فكان النبي 


. ٤١ - ٤إ‎ / ۲ انظر قصة عبد المطلب مع حفر زمزم ومع أبنه عبد الله في أخبار مكة‎ - )١( 


PEt 


عليه السلام يقول ( أنا ابن الذبيحين ) فهذا يدل على أن الذبيح إسماعيل عليه السلام ؛ لأن النبي 
من ولده . : 


( أو ) ها هنا لأحد الأمرين على طريق الإبهام "من المخبر » قال سيبويه :"هي تخيير ٠‏ كأنٌ الرائي 
خير في أن يقول : هم مائة ألف أو يزيدون : 

وقال بعض الکوفیین : ( أو) بمعنی ( الواو) کأنه قال : ویزیدون "' 

وقال بعضهم : هي بمعنى ( بل ) “' . وهذان القولان عند العلماء غير مرضيين "قال ابن جني : هي 
شك من الرائي "'. 


وأجود هذه الأقوال الأول والثاني . 


(1) - هذا رأي الزجاجي في معاني الحروف ٠١‏ 
(۲) - انظر : الکتاب ۱ / ٤۸۹‏ 

(۳) - هذا قول ابن قتيبة في التأويل ٠٤٤‏ 
)٤(‏ - هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ۳۹۳ 
(۵) - انظر : المقتضب ۳ / ٠٠.٤‏ 


. ٤١١ / ۲ الخصائص‎ - )١( 


Pte 


ومن سورة ص 
OE EL E‏ 


الذكر ها هنا : الشرف . وهو قول ابن عباس . كأنه قال : والقرآن ذي الشرف » وقال الضحاك 
وقتادة : ذي الذكر : ذي التذكير ‏ . 

قال قتادة في قوله ( في عرة وَشقًاق ) أي : في حمية وفراق . وقال عبد الرحمن بن زيد : 
الشقاق : الخلاف » وأصله من المشاقة وهو أن يصير كل واحد من الفريقين في شق » أي : في جانب » 
ومنه يقال : شق فلان العصا » إذا خالف " . 

قال الفراء " : أجمع القراء على اسكان ( صاد ) إلا الحسن فإِلّه جرها بلا تنوين لاجتماع الساكنين › 
وشبهه بقولهم : خاز باز » وترکته في حیص بیص » وأنشد : 

لم يلتحصني حيص بيص الحاصي "“ 

قال و ( صاد ) في معنی : وجب والله » نزل والله » حق والله » فهي جواب لقوله ( والقرآن ) کما 

تقول : نزل والله . 


قال ابن عباس : هو اسم من أسماء الله تعالى'"'. وقال السدي: هو من حروف المعجم » وقال الضحاك 


(۱) - انظر : معاني الزجاج ٤‏ / ۳۱۹ 
(۲) - تفسير الماوردي ۵ / ۷٩‏ 
(۳) - انظر : تهذیب اللغة ۸ / ۲٤۸‏ 
)٤(‏ - في معانیه ۲ / ۳۹٣‏ 
له( هذا عجر بيت ود 
قد کنت حَراجا ولوجا صَيرقا 
وهو لأميه بن عائذ الهذلي » في ديوان الهذليین ۲ / ٠١١‏ وهو من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة 
INT / o‏ 


. £٤۲۵ تفسیر ابن عباس‎ - )٦( 


۳٤٦ 


معناه : صدق الله ٠‏ وقال قتادة : هو اسم من أسماء القرآن ‏ . 
واختلف في كسر (الصاد ) : فقال الفراء ‏ : هو لالتقاء الساكنين . وقال غيره : هو أمرٌ من 

المصاداة . كأنه قال : صاد القرآن . أي : عارضه بعملك وقابله » وهذا قول الحسن " . 

وقرأً بعضهم (٠‏ صا ) بالفتح » جعله اسما للسورة » ولم يصرفه للتعريف والعأنيث » ويجوز أن 
يكون موضع (صاد) في هذا الوجه نصباً ٠‏ كأنه قال : اتل صا . ولو رفع لجاز على تقدير : هذه صاد » 
فآما من أسكن فيجوز أن يكون في موضع نصب على تقدير : اتل » وعلى تقدير حذف حرف القسم في 
مذهب من جعلها قسمًا » ويجوز أن يكون في موضع رفع على تقدير : هذه ص ٠‏ في مذهب من جعلها 
اسما للسورة . 


واختلف في جواب القسم : فقال الفراء " : جواب قوله ( والقرآن ) ( صاد ) » وقد تقدم ذكره » 
وقيل : جوابه محذوف . كأنه قال : والقرآن ذي الذكر لقد جاءالحق وظهر الأمر ". وقيل : الجواب ما 
کفی منه قوله ( بل الذین كفروا ) » كأنه قال : والقرآن ذي الذكر ما الأمر كما قالوا » وهو قول 

قتادة " ٠‏ وقيل : الجواب ما كفى منه قوله ( كم أهلكنا )وهذا مروي عن الفراء مع قوله 

الأول . وقيل : الجواب في آخر السورة ٠‏ وهو قوله (إنٌ ذلك لحَق تخاصْم أل النار) ". 
إلا أنه بعد عن أول الكلا “ . 


(۱) - انظر : جامع البیان ۲۳ / ۷٠١‏ 
(۲) - في معانیه ۲ / ۳۹٩٣‏ 

(۳) - انظر : معاني النحاس ۷٤١ / ٦‏ . معاني القراءات ۲ / ٣۲۵‏ 

. هذه القراءة إلى عيسى بن عمر‎ ٠۲۲ / ۲ نسب القيسي في مشکله‎ - )٤( 
۳۹۷ / ۲ في معانیه‎ - )٥( 

۷١ / ۵ انظر : تفسير الماوردي‎ - )١( 

(۷) - انظر جامع البیان ۲۳ / ۷١‏ 

(۸) - الفراء نقل هذا الرآي في معانیه ۲ / ۴۳۹۷ 

)٩(‏ - من الآية ٠٤‏ من سورة ص 


(۱۰) - نبه لهذا الزجاج في معانیه ٤‏ / ۴۳۱۹ 


FEY 


قوله تعالى : ( لماكلا 


العرض : إظهار الشيء » يقال : عرضت عليه كذا وكذا ‏ . 

والعشي : آخر النهار ٠‏ وهو الأصيل أيضا والعصر والقصر ' . 

والصافنات : من الخيل ‏ يقال : فرس صافن إذا قام على ثلاث وثنى سنبله » وهو جمع « صافنة » › 
وإنغا يفعل ذلك الفرس ؛ لأنه يراوح ٠‏ قال مجاهد الصفون : رفع إحدى يدي الفرس حتى تكون على طرف 
الحافر » وقال عبد الرحمن بن زيد : هو قيامه على ثلاث " . قال الشاعر : 

) أف الصفُون فما يل كانه ٠‏ ما يفوم على الثلاث كسيرا ا“ 

قال الفراء ' في حرف عبد الله ( إذ عرض عليه بالعَشي الصوافن ) وهو ينزلة الصافنات . 
وقريء"( إذ عرض عليه بالعَشي الصَافيَّات ) أي : المتخيرة . 

والجياد : جمع جواد » وياؤها منقلبة عن واو » وأصلها ( جواد) 2 

والخير هاهنا : الخيل ‏ وكان النبي عليه السلام يسمي « زيد الخيل » « زيد الخير » " » قال قتادة 


(۱) - الصحاح ۳ / ۱۰۸۲ 

(۲) - انظر : معاني الزجاج في معانیه ٤‏ / ۳۳۱ 

(۳) - انظر : مجاز أبي عبیدة ۲ / ۱۸۲ > معاني الفراء ۲ / ٠0٥‏ » تهذيب اللغة ۲١١ / ٠١‏ . الصحاح 
0/۷ . 

٩۲ / ۵ استشهد به الماوردي في تفسیره‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۲ / ٤۰٥‏ > وانظر : المحتسب ۲ / ۸١‏ 

 نسحلا إلى أبي موسى الأشعري رضي الله عنه وإلى‎ ۸١ / ۲ نسب ابن جني هذه القراءة في المحتسب‎ - )١( 
. وقال : رويت عن الأعرج‎ 

(۷) - انظر : الأمالي الشجرية ۸٠ / ١‏ 

(۸) - انظر : الإصابة ۲ / ٠۲‏ 


FEA 


والسدَّي : الخير الخيل ها هنا “ . 

وقال طفق يقغل كنا وكا وجل يقر كذا ركذا وأخدذ قعل كل ذلك معي " : 
والكرسي : أصله من التكرس ٠‏ وهو الاجتماع ومنه قيل للجر « كراسة » لأنها مجتمعة "' . 
والجسد ها هنا : شيطان » قال ابن عباس “ : اسمه ( صخر ) » وقال مجاهد : اسمه ( آصف ) › 


وقال السدَّي : اسمه ( حبقيق ) . 


واختلف في قوله : ( قطفق مَسْحًا بالسوق والأعتًاق ) : 

فقيل ": كشف عراقيبها وضرب أعناقها . وقال : لا تشغلني عن عبادة ربي مرة أخرى » وهو قول 
الحسن . 

وقال ابن عباس : مسح أعرافها وعراقيبها حبالها " . 

قال الزجاج ‏ : هذا لا يوجب ذنباً ‏ واستعظم ضرب أعناقها وكشف عراقيبها » وقال : لعله أوحي 
إليه بذلك » وأبيح له ؛ لأن ضرب أعناق الخيل لا يوجبه تأخره عن الصلاة . 

قال الفراء " في قوله ( و ألقيتا على كرسيه جَسَداً) أي : صنماً . 

وقيل : كان سليمان عليه السلام يحب بعض ولده فجعله في السحاب خوفا عليه » فعوقب بذلك 
وألقي جسد ولده میتاً على کرسیه ‏ . 


(۱) - جامع البیان ۲۳ / ٩٩‏ 

٠١١١ / ٤ انظر : الصحاح‎ - )۲( 

(۴) - انظر : الصحاح ۳ / ۹۷١‏ . المحكم ٤٤١ / ١‏ 
)٤(‏ - تفسیر ابن عباس ٤۲۷‏ 

(۵) - جامع البیان ۲۳ / ٠٠١‏ 

٠٠١ / ۲۳ جامع البیان‎ - )٩( 

(۷) - تفسیر ابن عباس ٤۲۷‏ 

۳۳٣ / ٤ في معانیه‎ - )۸( 

٤۰۵ / ۲ في معانیه‎ - )٩( 


(۱۰) - جامع البیان ۲۳ / ٠١١‏ 


۴£ 


ت اور 


قوله تعالی : (ولفدفسنًا سلِمنَ ) ۳۶ 


أي : ابتليناه" . وقيل : سلب ملكه أربعين يوماً ‏ وكان ملكه في خاته» فلما أخذه الشيطان رماه في 
البحر ٠‏ فوجده سليمان بعد أربعين يومأفي بطن سمكة . 

وقیل : کان ذنبه أنه وطيء في ليلة عدا كثيرةً من جواريه حرصا على كثرة الولد . 

وقيل : كان ذنبه أنه وطي» امرأته في الحيض . 

وقيل : كانت له امرأة سباها من المغرب » وقتل أباها ‏ فاتخذت صنماً على صورة أبيها ‏ فكانت 
تسجد له » وکان اتخاذها له بعلم سلیمان » فعوقب على كينها من ذلك "' . 


قال الفراء """ في قوله :( حى تَوارّت بالحجاب ) يعني : الشمس » كان قد عرض هذا الخيل › 
وکان غنمها من جیش قاتله » فظفر به » فلما صلى الظهر دعا بها فلم يزل يعرضها حتى غابت الشمس . 
ولم يصلَ العصر ٠‏ وكان مهيبا لا يبدأ بشيء حتى يأمر به » فلم يذكر العصر » ولم يكن ذلك عن تخر 
منه » فلما ذکرها قال : ( إني أحبّبت حب احير ) يقول : آثرت حب الخير : يعني الخيل » والعرب 
تقول للخيل خير . 

يروى عن علي بن أبي طالب “رضي الله عنه في قوله (عَن ذكر رَبّي) أنه قال : يعني صلاة 
العصر » وهو قول قتادة والسّدَّي . قال الزجاج ‏ : أراها صلاةً كانت مفروضة عليه في ذلك الوقت ؛ لأن 
صلاة العصر لم تفرض على غير نبينا عليه السلام . 

وأضمر ( الشمس ) في قوله ( حى توارت بالحجَاب ) أي سترت » ولم يجر لها ذكر ؛ لأنه 


٠١١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۲) - جميع هذه الأقوال رواها الماوردي في تفسیره ۵ / ٩٩ - ٩٤‏ 
(۳) - في معانیه ۲ / ٤۰٤‏ 

٩۹٩ / ۲۳ جامع البیان‎ - )٤( 


۳۳۱ / ٤ في معانیه‎ - )٥( 


e. 


شي» قد عرف ٠‏ كما قال تعالى : ( إت أنرلنَاهٌ في ليْلة القَدَرِ ) " يعني : القرآن » ولم يجر 
له ذكر ٠‏ وقال : ( كل من عَليهًا قان )"يعني : الأرض » ولم يجر لها ذكر . هذا قول جميع 
اتن 1 ٠‏ 

قال الزجاج ‏ : وما أراهم أعملوا الفكر في هذا ؛ لأن في الكلام ما يقوم مقام ذكر الشمس » وهو 
قوله : ( إذ عرض عليه بالعشي الصَافتَات ) فالعشي يدل على معنى الشمس . 


قرأ حمزة وعاصم برفع الأول ونصب الثاني » وقرأً الباقون بنصبهما جميعا » وهي قراءةالجحسن › 
والأولى قراءة الأعمش وابن عباس ومجاهد ‏ . 

فمن رفع الأول جعله خبر مبتدأً محذوف . كأنّه قال : أنا احق » أي : ذو الحق والح أقول ". 

قال الفراء "" : هو مبتدأ والخبر محذوف ‏ كأنه قال : فالحق مني » وذكر أن مجاهدا قرأ ( فالحق 
متي والحق أقُول ) . والأول معنى قول ابن عباس قال الفراء : وقد يكون رفعه على تأويل : الحق 
لأقومن كما تقول : عزمةٌ صادقة لآتيتك ؛ لأنَ فيه تأويل : عزمة صادقة أن آتيك » قال : ومغله ( فم 
بدا لهم من بعد مَارأوا الآيات سجننة )* . 


. من سورة القدر‎ ١ الآية‎ - )١( 

(۲) - الآية ۲١‏ من سورة الرحمن 

(۳) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۱۸۲ . تأويل اين فتبية ٠ ۲۲٠‏ تفسير السمرقندي ۳ / ٠۴١١‏ 
)٤(‏ - في معانیه ٤‏ / ۳۳۱ وانظر : أمالي المرتضي ۲ / 100 

٠٥۷ التبيصرة‎ . ۳۸١ المبسوط‎ . ٠١۷ انظر : السبعة‎ - )١( 

۸۸ / ١ الحجة للفارسي‎ . ۳١۷ معاني القراءات ۲ / ۳۳۳ . الحجة لابن خالويه‎ - )٩( 

(۷) - في معانیه ۲ / ٤۱١‏ 


(۸) - من الآية ۵ من سورة يوسف . 


۳01 


ومن نصب فعلى تقدير : فالحق لأملأن ‏ فينصب على المصدر » وإن كان فيه الألف وللام ؛ لأنه يؤدي 
عن قولك : حقاً لأملأن ‏ ويكون قوله ( والحق أفُول ) اعتراضاً بين الكلامين . 
ونصب ( الحتق ) الثاني ب ( أقول ) » ويجوز رفعه على الابتداء » و ( أقول ) الخبر » و ( الهاء ) 
رة کان فال و واي او و ا الام الف" : 
قَلمَّاء دوت تسدیتها فقوب نسيت وثويا اجر 


يروى : فغوب وثوياً بالرفع والنصب » فالرفع على ما ذكر لك والنصب على أنه مفعول مقدم . 


(۱) - انظر : معاني الزجاج ۳٤١ / ٤‏ . الحجة للفارسي ٦‏ / ۸۷ - ۸۸ » مشكل القيسي ۲ / 1۲۹. 


(۲) - في شرح دیوانه ۱١١‏ > وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٤٤‏ > وابن جني في المحتسب ۲ / ٠ ٠١٤‏ 


oY 


ومن سورة الرمر 


2 sC 


€ وص ر ت ےک 
قوله تعالی : ( وَأرَل لكر مالانعمتَمبية ازوج ) ٩‏ 


الأزواج : الأصناف . ويعني بالأنعام ها هنا : الإبل والبقر والضأن والمعز » من كل صنف اثنين » وهو 
قول قتادة والضحاك ومجاهد '. 

قال الحسن : أنزل لكم من الأنعام : جعل لكم . 

وقيل : أنزلها بعد أن خلقها في الجنة "' . 


وقيل : الظلمات الثلاث ها هنا : ظلمة ظهر الرجل » وظلمة البطن ‏ وظلمة الرحم " . وقيل : بل 
ظلمة البطن . وظلمة الرحم » وظلمة المشيمة . وهذا قول ابن عباس ومجاهد وقتادة والضحاك والسّدّي 


وعبد الرحمن بن زيد 
قوله تعالی : ١‏ ماله امرون اعدا هرد 9 


الألف ها هنا : ألف إنكار"" . 

ويسأل عن نصب قوله ( أَقَغَيرَ الله تأمرُوني ) ؟ 
(۱) - جامع البیان ۲۳ / ٠١١‏ 

(۲) - تفسير الماوردي ۵ / ١١١‏ 

(۳) - هذا قول أبي عبيدة في المجاز ۲ / ٠۸۸‏ 

٠١١ / ١ معاني النحاس‎ - )4( 


' ۱۸١ / ۲ انظر : أمالي المرتضى‎ - )١( 


ror 


وفیه جوابان : 

أحدهما : آن کون نض ربا ت( أعبد ) » کأنه قال : أفغير الله أعبد > فیکون ( تأمروني ( 
اعتراضا ٠‏ وحقيقته : أفغير الله أعبد فيما تأمرونني أيها الجاهلون ‏ . 

والشاني : أن يكون التقدير : أتأمروني أعبد غير الله أيُها الجاهلون ‏ فلا يكون (تأمروني) 
اعتراضا. ولكن على التقديم والتأخير " . 


ويسأل عن موضع ( أعبد ) من الإعراب ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما ا ا ی ار ت ل اجات ار ا غير الله فيما تأمروني أَيْها 
الجاهلون (r)‏ : 

والشاني : أن يكون موضعه نصباً على الحال » وذلك إذا لم تجعل ( تأمروني ) إعتراضا ‏ فيكون 
التقدير : أتأمرونني عابدأ غير الله فخرجه مخرج الحال » ومعناه : أن أعبد » على تقدير المصدر » 
والمصدر قد يأتي في موضع الجال » نحو قولك : جثته ركضاً ومشيا وكلمته مشافهة وشفاها"“' . 

وارتفع ( أعبد”) لأنك لا حذفت (أن) رجع الفعل إلى أصله  "‏ قال طرفة : 

۰ ألا أيُهُذا الزاجري حطر الوغّي ‏ و أن أشْهَد اللذات هَل أنت مُخلدي “ 

يريد : أن أحضر » فلما حذف ( أن ) ارتفع الفعل ٠‏ ورواه بعضهم بالنصب على إضمار ( أن ) ؛ لأن 

الغانية تدل عليها ‏ . 


)١(‏ - انظر الكتاب ٤)٥١ / ١‏ . المقتضب ۲ / ۸١ - ۸١‏ . معاني الزجاج ٠ ۳١١ / ٤‏ إعراب النحاس 


ATA /Y 
سر الصناعة لابن جني‎ » ۲١٠ / ۲ وانظر : تعليقة الفارسي‎ . ٤٠١١ / ١ هذا القول الثاني لسيبويه‎ - )۲( 
. A۹ - AA / | 


(۳) - هذا رأي الزجاج في معانیه ۳٣۱ / ٤‏ 

)£( - وضح هذا الوجه القيسي في مشکله ۲ / "PY‏ 
(۵) - انظر : عراب النحاس ۲ / ۸۲۸ 

)٩(‏ - سبق تخریجه 


(۷) - انظر : المحتسب ۲ / ۴۳۳۸ 


Pot 


قوله تعالی : ( .حىإدا جاءومَاوفيَحت نوها ) ۷۲ 


يسأل عن دخول هذه ( الواو ) ها هنا » وعن جواب ( إذا ) من قوله ( حتى إذا ( ؟ 

فذهب المبرد " إلى أن ( الواو ) زائدة » والمعنى : حتى إذا جاءوها فحت آبوابها » وکان ینکر قول 
من يقول هي ( واو الثمانية ) ٠‏ قال : لأن هذا روف کن انشرب وران ۳ 

فما أجَرنًا ساح ا جي وانتحى بٿا بُطن خبتٍ ذي حقا ف عقنقل 

6ای ا اھات فی اتی 

قال ابن الرماني " : جاءت ( الواو ) ها هنا للتصرف في الكلام » وقال أيضا : جاءت لتدل على 
أبواب الجنة الشمانية » وهو قول أكثر المفسرين "' . 

وأكثر النحويين يمنع ذلك . 

والجواب على هذا محذوف » والتقدیر : ختی إذا جاءوها وفحت أبوابها وکان کیت وکیت فازوا ونالوا 
المنى وما أشبه ذلك . وهذا معنى قول الخليل ‏ ؛ لأّه قال في بيت امريء القيس الذي تقدم ذكره : 
الجواب محذوف » والتقدير : فلما أجزنا ساحة الجي خلونا ونعمنا » قال بعض الهذليين ° : 

حى إذا أسلكوهُم في قتائدة لا کا ت انا انا 
فحذف جواب ( إذا ) ؛ لأن هذاالبيت آخر القصيدة . 


۸٠ / ۲ انظر : المقتضب‎ - )١( 

(۲) - القائل امرؤ القيس في معلقته» وهو من شواهد ابن جني في المنصف ٣‏ / ائ . 
(۳) - انظر : مغاني الحروف ٠۳‏ 

٠١١۹ / ۳ انظر : تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

. ٤۵۳ / ١ في الكتاب‎ - )١( 


)١(‏ - هو : عبد مناف بن ربع الهذلي ٠‏ وهو في شرح أشعار الهذليين 1٠۷١‏ . ومن شواهد ابن الشجري في 
أمالیه ۲ / ٠۲۲‏ . 


Foo 


وقيل " : ( الواو) واو الحال . دخلت لتدل على أنهم إذا جاءوها وجدوا أبوابها مفتحة » فلم يعقهم 
عائق عن الدخول » وحُذفت من الأول ". كأن جهنم قد أغلقت . وأقيموا على أبوابها ؛ لأنه أشد لخوفهم 
وفزعهم ؛ لأن البلاء توقعه أشد من وقوعه . 


3 رها ارج الفخاسن في إ عاب 7 اه تة إلى آهل العلى : 


(۲) - یقصد توله تعالی ١‏ حتى إذا جاءوها فحت أبوابها ) ۷١‏ الزمر. 


۳0٦ 


ومن سورة الوّمن اغافر ' 
قله الى 7£ ,قال رااان ۷ 


يسأل : عن الإماتة الأولى » والإماتة الثانية ‏ والإحياء الأول والإحياء الثاني ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أ الإماتة الأولى إماتتهم عند خروجهم من الدنيا » والإحياء الأول إحياؤهم بمسألة منكر 
ونكير » والإماتة الثانية إماتتهم بعد المساءلة ٠‏ والإحياء الثاني إحياؤهم للبعث يوم القيامة » هذا قول 
السدّى " . 

والغاني : أن الإماتة الأولى كونهم نطفة والإحياء الأول إحياؤهم في الدنيا » والإماتة الشانية 


إماتتهم عند خروجهم من الدنيا ‏ والإحياء الثاني إحياؤهم يوم القيامة " . 


MS ۳‏ 2۶ و کے رو س بو 
قوله تعالی : ( قال رجلمَومْمَنءال دعوت ريمه ) @) 


قيل : هذا المؤمن کان إسرائیلياً یکتم إیمانه من آل فرعون » وقیل : کان قبطي من آل فرعون ”' . 

ويسأل عن قوله : ( أن يقول رَبي الله ) ما علة دخول ( أن ) هاهنا » وماموضعها من الإعراب ؟ 

والجواب : أنها دخلت لتدل على أن القتل إنغا كان من أجل الإيمان » ولو حذفت لم يدل على هذا ٠‏ وإنا 

يدل على قتل رجل مؤمن لا من أجل إيانه » والتقدير : أتقتلون رجلا من أجل أن يقول » أي : لأن 
يقول . وتلخيصه من أجل قوله . ولو حذفت (أن) كان الحقدير : أتقتلون رجلا قائلا ربى الله ؛ لأن 
زرل ج ت جل کا رل وات کل ی رر ر 29“ ٠‏ 


(۱) - انظر جامع البیان ۲٤‏ / ۳۲ 

(۲) - هذا قول السمرقندي في تفسیره ۳ / ١١۲‏ 
(۳) - تفسیر الماوردي ۵ / ٠۵۲‏ 

۳۸ / ۲٤ انظر : جامع البیان‎ - )٤( 


Fo¥ 


وموصضصحع ) أن ) نصب على المفعول له '. 


وقوله : ( يصيبكم بَعض الذي يعدم ) روي عن الخليل أن ( بعضا ) ها هنا زائدة ‏ والمعنى : 
يضيبكم الذي يعذك ". : ۰ 

وقال بعض المفسرين ": ( بعض ) ها هنا بمعنى : كل وبه قال ابن قتيبة . وهذان القولان غير 
مرضيين عند العلماء ؛ لأنْ ( بعصا ) اسم ولا يصح زيادة الأسماء » وإنما يزاد الحرف في بعض المواضع › 
و( بعض ) ضد كل » فلا يدل على ضدها ؛ لأن المعاني إن فعل ذلك بها تشكل » قال ابن الرماني : إنغا 
قال ( يصبكم بعض الذي يَعدكم ) على المظاهرة بالحجاج » أي : إنه يكفي بعضه فكيف جميعه » 
وقيل : بعضه في الدنيا » وقيل : كان يتوعدهم بأمور مختلفة » فخوفهم ببعض تلك الأمور ” . 


(۱) - اعراب النحاس ۳ / ٩‏ 
(۲) - في تفسير البغوي ۷ / ٠٤١١‏ 

(۳) - مشل الزجاج في معانیه ٤‏ / ۳۷۲ » والسمرقندي في تفسیره ۳ / ۱٦١‏ 
(4( - ذکر هذه الآراء وناقشها النحاس في معانیه ٩‏ / ۲۱۵ - ۲۱۷ . 


۴۳0۸ 


ومن سورة حم السحدة !فلت ! 
٠‏ 2 ع ا رس ر ےر ور e‏ 
قوله تعالی : سوا السا وهی دخان َا E‏ 9( 


: ءقد تقع في معنى الجمع » وهي ها هنا كذلك ؛ لقوله تعالى‎ SL aS 
" (قَقَضَاهَن سبع سَمَّوات)"' فرد الضمير على الجمع‎ 

جاء في التفسير : أنه تعالى خلقها أولا دخانا » ثم نقلها إلى حال السماء من الكثافة والالتنا.'" . 

وقوله : ) ثم استَوّی ( معناه : قصد 2 وروي عن الجحسن أنه قال : ثم استوی آمره ولطفه إلى 
أبو الحسن الحوفي عن أبي بكر الأدفوني حدثنا أبو جعفر أحمد بن محمد النحاس قال : 

يء على إسحاق بن إبراهيم عن هناد بن السري حدثنا أبو بكر بن عیاش عن أبي سعيد بن المرزبان عن 

Os‏ : أرّاليهود أ تت النبي صلى الله عليه وسلم 
فسألته عن خلق السموات والأرض ؟ - فقال : خلق الله تعالى الأرض يوم الأحد ويوم الإثنين وخلق 
الجبال وما فيهن يوم الثلاثا ء وخلق الشجر والماء والمدائن والعمارات يوم الأريعاء فهذه أربعة أيام » فقال 
تعالی ( فل أئنگم لحكفُرون بالذي خَلق الأرّض في ومين وتَجعلُونَ لَه أنداداً ذلك 
رب العالمين ) . ثم قال ( ن أ أيام سوام للسائلين ) ويقول : لمن سأل . وخلق يوم 
I‏ 
ساعات بقيت منه » فخلق في أول ساعة من هذه الشلاث الآجال » وفي الشانية ألقى الآفة على كل شيء 
ما ينفع الناس ٠‏ وفي الشالغة خلق آدم عليه السلام » وأسكنه الجنة وأمر الملائكة بالسجود له » وأخرجه 
منها في آخر ساعة . 

قالت اليهود : ثم ماذا يا محمد ؟ قال : ثم استوى على العرش ٠‏ قالوا : قد أصبت لو تمت ثم 


) من سورة السجدة ( فصلت‎ ١١ من الآية‎ - )١( 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۳ / ٠۳‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۱۹٩‏ . اعراب النحاس ۳ / ۲۹ 
(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ١۷۸‏ 

۳۸۱ / ٤ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - قال بهذا السمرقندي في تفسیره ۳ / ١۷۸‏ 

. ) من سورة السجدة ( فصلت‎ ١ من الآية‎ - )١( 


۴0۹ 


استراح يوم السبت . فغضب النبي صلى الله عليه وسلم غضباً شديدا . فنزلت ( ولقّد حَلقنَا 
السموات والأرض وما يتما في ستة أيَام وَمَامَسنا من لعُوب قَاصبرُ على ما 
ل 

قال أبو جعفر روي عن عطاء عن ابن عباس رضي الله عنه : أن الله تعالى خلق يومًا واحداً فسماه 
(الأحد) ‏ ثم خلق ثانياً فسماه ( الإثنين ) ثم خلق ثالث فسماه ( الثلاثاء ) ثم خلق رابع فسماه 
(الأربعاء) ثم خلق خامسا فسماه ( الخميس ) ثم جمع الخلق فسماه ( يوم الجمعة ) . 

وروى عبد الله بن أبي رافع مولى أم سلمة عن أبي هريرة رضي الله عنه أنه قال : أخذ النبي صلى الله 
عليه بيدي فقال : ( خلق الله التربة يوم السبت ٠‏ وخلق الجبال فيها يوم الأحد » وخلق الشجر فيها يوم 
الإثنين » وخلق المكروه فيها يوم الثلاثاء » وخلق النور فيها يوم الأربعاء » وبث فيها الدواب يوم الخميس» 
وخلق آدم عليه السلام بعد العصر في آخر ساعة من ساعات الجمعة فيما بين العصر إلى الليل ) . 

قال أبو جعفر : الجحديغان ليسا بمتناقضين ؛ لأا إن عملنا على الحديث الأول فالخلق في سحة أيام › 
وليس في التنزيل أنه لا يخلق بعدها شيئا » فيكون هذا متناقضا » وإن عملنا على الثاني فليس في 
التنزيل أنه لم يخلق قبلها شيا . 

قال ابن عباس فيما روى عنه أبو مالك وأبو صالح :) م استوی إلى السّمَاء وهي دخان ) 
كان ذلك الدخان من تنفس الماء حين تنفس فجعله سماءً واحدةً ثم فتقها فجعلها سبع سموات في يومين 
الخميس والجمعة 2 

قال غيره : قد صح أن الله تعالى خلق السموات والأرض في ستة أيام مقدار كل يوم ألف سنة من أيام 
الدنيا » فكان بين ابتدائه في خلق ذلك وخلق القلم الذي أمره بكتابة ما هو كائن إلى قيام الساعة يوم 
وهو ألف سنة ‏ فصار ابتداء الخلق إلى الغراغ منه سبعة آلاف سنة . 

قال ابن عباس : إقامة الخلق في الأرض سبعة أيام » كما كان الخلق في سبعة أيام » ومدة الدنيا سبعة 


آلاف سنة . 
)١(‏ - من الآية ۳۸ من سورة ق 


(۲ - انظر : جامع البیان ٠١ / ۲٤‏ 


(۳) - انظر: تفسير السمرقندي ۳ ١۷۸/‏ 


۳۹. 


قال العلماء : نظير خلق الأرض في يومين » ثم لما فيها من تتمة أربعة أيام » قول القائل : خرجت من 
البصرة إلى بغداد في عشرة أيام ثم إلى الكوفة في خمسة عشر يوم ٠‏ أي في تتحمة هذا العدد » ولايريد 
أنه سار من بغداد إلى الكوفة في خمسة عشر يومًاء وقد فسسُرنا هذا فيما تقدم بأشبع من هذا . 


قوله تعالی : ( وَنَايدنه الل والتھازوا شور 9© 

يسأل عن الضمير في قوله تعالى ( الذي حلَقَهْنٌ ) علا يعود » وكيف جمع ١‏ ونا تقدم ذكر 
الشمس والقمر ؟ 

والجواب : أن الضميريعود عى الآيات » والمعنى : واسجدوا لله الذي خلقهن » أي : خلق الآيات › 
وليس يعود الضمير على الشمس والقمر فتجب تفنيته ‏ . 


(۱) - نبه لهذا الأخفش في معانيه ۲ /. 


۳۹۱ 


ومن سورة جم عسي (الشورى 1 
قوله تعالی : ( ومن ٤اتآلموار‏ نارکا لأعكر 3© 


الجواري : السفن . واحدها جارية "“ . 

قرأ ابن كشير ونافع وأبو عمرو ( الجواري ) بالياء في الوصل » ووقف ابن كثير وحده على الياء » 
وقراً الباقون بحذف الياء في الوصل والوقف "' . 

فإثبات الياء هو الأصل في الوقف » وحذفها على التشبيه بحذفها مع التنوين ؛ لأن التنوين وحرف 
التعريف يتقاقبان على الكلمة » فأعطي أحدهما حكم الآخر » فمن أثبتها في الوقف فعلى الأصل » ومن 
حذفها فعلى التشبيه با وقف عليه من المنون " . 

والأعلام : الجبال » واحدها علم ‏ . قالت الخنساء ‏ . 

وإن صخرا لاتم الهداهٌ به گأئه عَلمٌ في رأسه نار 

ومعنى يظلن : يدمن ويقمن » يقال : ظل يفعل كذا وكذا . إذا فعله نهار » وبات يفعل كذا وكذا › إذا 

فعله ليلا "° . 


والرواكد : الغوابت ٠‏ والإيباق : الإهلاك والإتلاف هذا قول ابن عباس ومجاهد والسدّي . 


٠٠١ .العمدة للقيسي‎ ۲۳١۲ / ١ الصحاح‎ - )١( 

(۲) - السبعة ۵۸۱ » المبسوط ۳۹٦‏ 

.(۳) - انظر : الحجة .لابن خالویه ۳٠۹‏ 

٤١۸ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۰۰ . تهذيب اللغة‎ - )٤( 
۱۱١ في دیوانها‎ - )۵( 

٠۷١١ / ٠ الصحاح‎ . ٠٠١ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )٦0( 

(۷) - انظر : جمهرة اللغة ۲ / ٠٠١‏ . الصحاح ۲ / £۷۷ 


(۸) - تفسیر ابن عباس ٤٤١‏ » وانظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۰۰ 


r 


وقراً نافع وابن عامر ( وَيَعَلم الڏين يجَادلْونَ في آباتنا ) " بالرفع على القطع ‏ وقرأً الباقون 
( وعلم ١‏ بالتفت على اهار أن .الك رن يرلن لطب غل الكرف ‏ واا 
أضمرت ١‏ أن ) ليكون مع الفعل مصدراً فيعطف على مصدر ما قبل ' “ . ومثله قول الشاعر : 
للبس عبَاءةٍ تقر عبني أحب إلي من لبس الشفوف ٠"‏ 
أ وان تقر عى اضر ( أن) لأن في صدر الكلام مصدر وهو ( لبس ) . 


1 


قوله تعالی : ( وماکان لىترانيكلمەامدإلا ًا ارين ورای جاب ا ورل رسو ل( 


قال الفراء ^ : هذا كان النبي صلى الله عليه وغلى آله وسلم يرى في منامه » ويله مه يعني 
«الوحي» قال : ( من وراء حجّاب ). کما کلم موسی عليه السلام » (أو يرسل رسولاً )مشل ما کان 
من الملائكة التي تكلم الأنبياء عليهم السلام . 

قال غیره : إرسال الرسول أحد أقسام الكلام . كما يقال : عتابك السيف . كأنه قيل : إلا وحيا أو 
إرسالاً . 


ولال وان کا تقول :لأ لازمنك أو تقضيني حقي ‏ فلا يكون الإرسال على هذا الوجه 
7( 
کلام" . 


)١(‏ - من الآية ٠۵‏ من سورة الشورى 

(۲) - انظر : السبعة ٥۸۱‏ المبسوط ۳۹۵ . التیسیر ٠١۹١‏ 

(۳) - انظر : الحجة لابن خالويه ۳٠١‏ . الحجة للفارسي ٠١١ / ٦‏ 

)٤(‏ - الکتاب ۱ / ٤۲١‏ . المقتضب ۲ / ۲۷ . معاني الأخفش ۱ / ۹ه 

(0) - استشهد به سيبويه 4١١ / ١‏ . والمبرد في المقتضب ۲ / ۲۷ . والزجاجي في الجمل ٠۸۷‏ . 
)١(‏ - في معانیه ۳ / ۲۹ 


۹۳ 


قرأ نافع وابن عامر ( أو يرسل ) بالرفع ‏ وهو الوجه على تقدير : أو هو يرسل رسولاً ؛ وقرأً الباقون 
بالنصب على اضمار ( أن ) كأنه في التقدير : أو أن يرسلٌ رسول ‏ . ولا يجوز أن يكون معطوناً على 
( يكلمّه ) ؛ لأنالمعنى يصير : وما كان لبشر أن يكلمه الله ولا كان أن يرسل رسولا ‏ وهذا إبطال 
(N)‏ 
النسوة . 


(۱) - انظر : الكتاب ١‏ / £۲۸ .السبعة ۸١‏ . معاني الزجاج ٤.۳ / ٤‏ . الحجة للفارسي ٠١۳ / ٦‏ 


(۲) - نبه لذلك النحاس في اعرابه ۳ / ۷۲ . 


٤ 


ومن سورة الزخرف 
قوله تعالی : ( ًالوا ازل مدال ٤ن‏ عل لامرن عطي 9 


القريتان ها هنا : مكة والطائف ‏ ويعني بالرجل ها هنا : الوليد بن المغيرة القرشي أو حبيب بن عمرو 
الشقفي ٠‏ وهو قول ابن عباس » وقال مجاهد يعني بالرجلين عتبة بن ربيعة من أهل مكة وابن عبد ياليل 
من أهل الطائف » وقال قتادة : يعني من أهل مكة « الوليد بن المغيرة » ومن أهل الطائف « عروة بن 
مسعود الثقفي » وقيل : يعني بالذي من الطائف « كنانة بن عمرو » » وهو قول السَذّي ‏ 

وفي الكلام حذف » والتقدير : لولا أنزل هذا القرآن على أحد رجلين من القريتين عظيم » ولا يجوز أن 
یکون على غير حذف ؛ لأن رجلا لا يكون من قريتين  "‏ وقيل التقدير : لولا أنزل هذا القرآن على رجل 
من رجلين من القرية » ثم حذف ؛ لأ المعنى مفهوم '" . 


مچ 2 ژو 2 


» = ( 7 1 و و ر ورور 4 
قوله تعالی : ( شمن أرسلتامن فبك من رسلا اا جعاتامن د ونارن ءالهة عبد ون () 


الأصل في « سل » : « اسأل » فألقيت حركة الهمزة على السين وانفتحت السين » فاستغني عن 
همزة الوصل فبقي « سل » » ومن العرب من يقول « اسأل» على الأصل ‏ ومنهم من ينقل الحركة إلى 
السين ويترك همزة الوصل على حالها فيقول « اسًال » ومثله في أن همزة الوصل دخلت على متحرك 
«الحمْر » وليس لهما نظير إلا إذا سميت رجلا بالباء من قرلك « اضرب » فإنك تقول هذا« إب» وهو 
مذهب الخليل » وقال غيره « رب» . 

وما يسأل عنه أن يقال : من الذي أمر أن يسألهم ؟ 


(۱) - انظر : جامع البيان ٠١ / ٠١‏ . معاني النحاس ٠١١ / ١‏ تفسير السمرقندي ۳ ۲.٦/‏ . 


(۲) - هذا قول الفراء في معانیه ۳ / ۳۱ 


(۳) - هذا قول الزجاج في معانيه ٤‏ / ۰۹ . والنحاس في معانیه ٣٣۲ / ٩‏ 


e 


وفيه جوابان : 

أحدهما : قال الضحاك وقتادة يعني به : أهل الكتابين 
والشاني : أنه يعني به : الأنبياء عليهم السلام حين جمعوا له ليلة الإسراء وهو قول غب د الرجمن بن 
2 1 

وفي الكلام على الوجه الأول حذف » والتقدير : وسل أمم من أرسلنا من قبلك » وهو كقوله « وسل 
القرية» ". وقيل : سلهم وإن كانوا كفارا فإن تواتر خبرهم تقوم به الحجة . 

والآلهة : جمع إله ء > مغل : إزار وآزرة » وكان المشركون يعظمون الأصنام تعظيم ملوك بني آدم > وکان 
ذلك التعظيم كالعبادة لها » والمشركون مع ذلك مقرون أن الله تعالى هو خالقهم ورازقهم "' » ويدل 
عليه قوله تعالى : ١‏ و لئن سَالتَهُم مَن خَلقّ السَمَوات والأرض لَيقُولن الله )“ 


E: 


قوله تعالی : ( فلَإِن کال لین ود تاتا اول لدی ا 


في ( إن ) ها هنا وجهان : 

أحدهما : أن يكون نفيا " . كأنه قال : ما كان للرحمن ولد » ومثله قوله (٠:‏ ولقد مَكتَاهُم فيمًا 
إن مكناكم فيه  )‏ أي : في الذي ما مكناكم . 

والوجه الثاني : أنها شرط' ی ی وک 0 أول العابدين . 

وقيل في العابدين ثلاثة أقوال : 


۳٠٣۹ / ٩ وانظر : معاني النحاس‎ . ٤١١ / ٤ اختار هذا الرأي الزجاج في معانيه‎ - )١( 

(۲) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۳٤‏ . تفسير البغوي ۷ / ۲٠١‏ 

(۳) - من الآية ۸١‏ من سورة يوسف 

٤۷ - ٤٦ / ۲١ انظر : جامع البيان‎ - )٤( 

(0) - من الآية ۲۵ من سورة لقمان . 

)٩(‏ - هذا قول ابن عباس في تفسیره ٤٤١‏ › ورواه ابن قتبية في تأوبله ۳۷۳ . وقال به الفارسي في کتاب 
الشعر ١‏ / ۸۰ والنحاس في معانیه ٩‏ / ۳۸۸ . 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سورة الأحقاف 

(۸) - هذا رأي الزجاج في معانيه ٤۲١/ ٤‏ » وانظر تأويل ابن قتبية ۳۷۳ . وكتاب الشعر للفارسي ۸٠/١‏ 


۳٦ 


أحدها : أنه من العبادة كأنه قال : فأنا أل من يعبده على أن لاولد له ؛ لأن من جعل له ولذاً لم يعبده 
حق العبادة . هذا قول المبرد . 
والثاني : أن « عابدين » ها هنا بعنى « جاحدين » ٠‏ والمعنى : أنه لا ولد له على الحقيقة » وإذا 
کان كذلك وجب أن جحد ادعاء من ادعاه وینکر ولا یعتقد . 
والثالث : أن معنى عابدين ها هنا معنى الآنفين " . يقال عبدت من كذا أعبد عبداً . قال الشاعر : 
ألا هَزئت آم الوليد وأصبحت لا أبصّرت في الرأس مني تعبدٌ "“ 
وقال الفرذدق'': 
أولئك قومي إن هَجوني هَجوتهم وأعبد أن يهجا كُليب بدارم 
قال مجاهد المعنى : قل إن كان للرحمن ولد فأنا أول العابدين لله في تكذيبكم" ‏ وقال عبد الرحمن 
ابن زيد وقتادة المعنى : قل ما كان للرحمن ولد . وروي عن ابن عباس فيما روى السدّي أن المعنى : 
قل لو کان للرحمن ولد لکنت أول من عبده بأْنٌ له ولد . ولکن لا ولد له "'. 
والرحمن : اسم ينوع » ومعنى منوع : أنه لاإيسمى به غير الله تعالى . وقيل : إن الجاهلية لم تكن 
تعرفه » فلما نزل قالوا : لا نعرف هذا الاسم » وقيل : إِلّه لما نزل قالوا : لا نعرف ( الرحمن ) إلا هذا 
الذي باليمامة » وقد جاء في الشعر الجاهلي » قال الشاعر وهو « سلامة بن جندل » : 
عجلتم عَلينا حجتين عليكُم ‏ ومَايشأ الرحمن بُعقد وبُطلق “ 


۳۸۹ / ٦ والنحاس في معانیه‎ . ۱۱١ / ۱ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )١( 

(۲) - روی هذا القول الماوردي في تفسيره ۵ ۲٤١/‏ ونسبه الى الكسائي وابن قتيبه . 
(۳) - استشهد به الطبري في جامع البيان ٠1/۲٠‏ 

. غير موجود في ديوانه المطبوع‎ - )٤( 

۳۸۷ / ٩ تسب هذا القول إلى مجاهد وأيده النحاس في معانیه‎ - )٠( 

٠ ١ / ۲۵ جامع البیان‎ - )۷( 

(۷) - تفسير السمرقندي ۳ / ۲٠۳‏ 


(۸) - انظر : تفسير أسماء الله الحسنى للزجاج ۲۸ 


۹ غابصا تے ۷٦‏ 


PY 


NaI 2 © ۰ 3‏ < ر ر و A‏ ۾ 
قوله تعالی : ( ونه عِلمألكَاءَةٍ وجوت .(6 وَلايَصلك الزت دعوت من دونو 


ص 


م 
i‏ 


aL ٍ‏ ر ا ھا ا ر ا ت ا جھے ر ەو e‏ مو و 
السمَعةالامن شدي الي وهم يعمو ل وين سأالتهم من خلقهم ليقولن! 
: عب ےو 7 


اگ © ر فیلیر تاد مول م ليزن € 
فان بۇ کون ا وقي لهء مر إن هتۆلاءِ فوم لا نۇينون چ 
r‏ 


غ 


الساعة ها هنا : القيامة . 

ومعنى ١‏ إلا من شَهد بالحق ) أي : إلا من شهد بأنّه أهل العفو عنه . 

ومعنی قوله ) والذين يدعونْ من دونه ) أي : يدعون إلا . إلا أنه حذف 

قرأ عاصم ( وقيله يارب ) وكذلك قرأ حمزة » وهي قراءة السُلمي وبعض أصحاب عبد الله بن 
مسعود » وقرأً أهل المدينة ( وقيلةٌ ) بالنصب » وهي قراءة الحسن أيضا » وروي عن الأعمش أو غيره 
(وقيلة ) بالرفع ‏ . 

فمن جر عطفه على « الساعة » كأنه قال : وعنده علم الساعة وعلم قيله يارب » وقيل : ويجوز أن 
يكون معطوفا على « الحق » من قوله : ( إلا من شَهدٌ بالحق ) ( وقيله ) . 

ومن نصب أضمر فعلاً تقديره : ويعلم قيله يارب » وهو اختيار أبي اسحاق ”". وقال الفراء "' : كأنه 
قال : وشکی شکكواه إلى ربه » قال : وهي في إحدى القراءتین » قال : ویجوز نصبه على قوله : ١‏ لَسْمَعٌ 
سرهم ) ( وقيله ) ٠‏ وقال الرماني التقدير : إلا من شهد بالحق وقال قله يارب إِنّ هؤلاء قوم لايؤمنون. 
على جهة الانكار عليهم » ويجوز أن يكون معطوفاً على موضع الساعة ؛ لأن معنى قوله ( وعثدة علم 
السَاعة ). وَيَعْلم السَاعة ء والساعة مفعولة وليست ظرفا ؛ لأن الله تعالى لا يعلم في ساعة دون 
ساعة تعالى عن ذلك . 


٤٠٠ انظر : السبعة 0۸۹ › المبسوط‎ - )١( 
۳۸ / ۳ قال بهذا الفراء في معانیه‎ - )۲( 
٤٠١ / ٤ أي: الزجاج فهو في معانيه‎ - )۳( 
۳۸ / ۳ في معانیه‎ - )٤( 


)0( - انظر : الحجة للفارسي E / ١‏ 


۳۹۸ 


وأما الرفع فعلى أنه معطوف على ( علم الساعة ) والمعنى : وعنده علمٌ الساعة وقيلّه ٠‏ أي : وعنده 
قيله ‏ . 


قال مجاهد : ولا تشفع الملائكة وعيسى وعزير عليهم السلام إلا من شهد بالحق » وهو يعلم الحتق » 
وقال قتادة : إلا من شهد بالحق الملائكة وعيسى وعزير عند الله شهادة بالحى "' . 


(۱) - اعراب التحاس ۳ / ٠١٤‏ 


(۲) - جامع البیان ۲۵ / ٠۳‏ 


۳۹4۹ 


ومن سورة الدخانق 


ا 


نرلته فة رة رگوإتا اذ رین ل6 فہایف ر باکر @ 


Ca 


قوله تعالى : )( 


- 


أي : أنزلنا القرآن " . والليلة المباركة.: ليلة القدر » وهو قول قتادة وعبد الرحمن بن زيد » قالوا : 
زل القرآن ب جملة واحدةٌ إلى بيت العزة في السماء الدنياء ثم نزل على النبي صلى الله عليه وسلم نجوما 
في نيّف وعشرين سنة » وقال عكرمة : الليلة المباركة : ليلة النصف من شعبان ‏ وقيل : الليلة المباركة : 


في جميع شهر رمضان ؛ تقسم فيها الأجال والأرزاق وغيرهما من الألطاف » وهو قول الحسن ' . 
وسميت « مباركة» لأنها يقسم فيها أرزاق العباد من السنة إلى السنة " . وقيل في ( أنزلناه ) 
أي : ابتدأنا انزاله . 


ویسأل عن نصب قوله ١‏ أَمراً من عندنًا )؟ 

وفيه وجهان : 

أحدهما : أن يكون مصدرا ؛ أي : أمرنا أمرا ؛ لأنْ معنى ( فيها يغْرَقٌ ) كمعنى ( فيها يؤمر ) 
ندل يفرق على يؤمر ٠‏ 

والقول الثاني : أنه منصوب على الحال على أحد وجهين : إما أن يكون على تقدير : ذا أمر » ثم 
حذف . کما قال (ولکنٌ االبرً)“ أو يكون وضع المصدر موضع الحال كما يقال : جاء مشي وركضاء 


(۱) - معاني النحاس ٩‏ / ۳۹۵ 
(۲) - جامع البیان ۲۵ / ٠٤‏ . تفسیر البغوي ۷ / ۲۲۷ 

(۳) - تفسير السمرقندي ۳ / ۲۱۵ . تفسیر الماوردي ۵ / ۲٤۵١‏ 

() - هذا ظاهر قول الفراء في معانیه ۳ / ۳۹ 

۴١۴۳/ ۲ ووافقه أبن بابشاذ في شرح المقدمة المحسبة‎ ٤١١ / ۲ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )٥( 


. من سور ة البقرة‎ ٠۷۷ من الآية‎ - )٦( 


۳Y. 


أي : ماشيا وراكضا . 
قوله تعالی : ١‏ ماب کک عل المآ لار وم نامر 9 


يقال ما معنی .( مَابْگّت علیهم ) ؟ 

وفيه ثلائة أجوبة : 

أحدها : أن المعنى : أهل السماء والأرض ؛ لأنهم يسخط الله تعالى عليهم في مكان خزي " . 
والثاني : أن المعنى : لو كانت السماء والأرض من ببكي على أحد لم تبك على هؤلاء ؛ لأنهم عصاة 


(r) 


مجرموں 
والشالث : أن المعنى : أنه لم تبك عليهم كما تبكي على المؤمن إذا مات مصلا ومصعدٌ عمله ‏ وهذا 
قول ابن عباس وسعيد بن جبير » والأول قول الحسن “' . 


قوله تعالی : ( دىإك أ تَاَلْحَز زڪرم @ 


يسأل عن معنى ( العزيز الحكيم ) ها هنا ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أن يكون على طريق النقيض . المعنى : ذق إنك أنت الذليل المهين » إلا أنه جاء على جهة 
الاستخفاف ٠‏ وهذا في الكلام مستعمل يقول الرجل للرجل يستجهله ويستحمقه : ما أنت إلا عاقل '" . 


۳۷ هذا قول الفارسي في المسائل المنثورة‎ - )١( 

(۲) - تفسیر الماوردي ۵ / ۲۵۲ 

(۳) - تفسیر السمرقندي ۳ / ۲۱۸ 

٤٠٤ / ١ معاني النحاس‎ ٠ ٤١ / ۳ انظر : معاني الفراء‎ - )٤( 


(۵) - تأويل ابن قتبيهة ۱۸١‏ . الصاحبي ۲۹۰ . تفسير الماوردي ۵ / ٠٠۸‏ 


۴۷۷ 


و الثاني : ذق العذاب إنك أنت العزيز في قومك الكريم عليهم » وما أغنى عنك ذلك شيئ . 

قال قتادة : نزلت في أبي جهل . وذلك أنه كان يقول : آنا أعز من بها وأكرم » فقيل له : أأنت الذي 
كنت تقول ذلك في قومك وتطلب العرٌ والكرم بمعصية الله » ذق هذا العذاب ". 

وما جاء على طريق النقيض قوله تعالى : ١‏ إِنّك لأنت الحليم الرّشيد )"' قيل معناه : أنت 
الفيه الغوي ؛ لأنهم إنما قالوا ذلك على طريق الاستخفاف به “ . قال الحسن المعنى : ذق إنك أنت 
العزيز الكريم عند نفسك ٠‏ والمعني به أبو جهل 

ویجوز في قوله ( أنت ) وجهان : 

أحدهما : أن يكون توكيدا للكاف . و( العزيز ) خبر ( إن ) . 


والثاني : أن يكون ( أنت) مبتدأً » و( العزيز ) خبره » والجملة خبر ( إن ) . 
١ 8‏ سرو یھ ص . ص 2 کے 4f 3 a rG‏ 
قوله تعالی : ( لايد وفو تفي الم ك إلالموةالاوک وور بَلْجي رل 


يقال : لم استشنى ها هنا الموتة الأولى » وهي قد انقضت ؟ 
والجواب : أنه استشنى من غير الجنس » والتقدير على مذهب سيبويه : لكن الموتة الأولى » ومله.: 
مازاد إلا مانقص ‏ أي : لكن نقص ‏ . 


قال الفراء " : « إلا» ها هنا بمعنى « سوى » والتقدير : سوى الموتة الأولى › ومثله : 


٤٤ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )١( 
۲٠١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ ٤٠٤ / ١ معاني النحاس‎ » ۸٠ / ٠١ جامع البيان‎ - )۲( 
من الآية ۷ من سورة هود‎ - (۳) 


)٤(‏ - هذا قول ابن الأنباري في الأضداد ۲٠۸‏ . والفارسي في الحلبيات ٠١١ ۸٠‏ » وابن جني في 
الخصائص ۲ / .٤١١‏ 


)0( - انظر : الكتاب ۳۹۷/١‏ 


۷۸ وهو أيضا قول ابن قتيبة في التأويل‎ ٠ ٠٤ / ۳ في معانیه‎ - )٩( 


YY 


( ولا تنکخوا ET‏ ما قد سلف ) '. 
وقال غیره :» الا» بمعنى « بعد ا E‏ ونا جاز أن تقع « 1 « موقع 
«بعد» ؛ لأن » SEG‏ 


والموتة e‏ شع آلب د ارتي فن ادن 
(r) ۰‏ 


(۲) - مشکل القيسي ۲ / 10۸ . تفسیر البغوي ۷ / ۲۳۷ 
(۳) - انظر تهذیب اللغة ۳٤۲ / ۱١‏ . الصحاح ۱ / ٠٣١‏ 


vr 


ومن سورة الجاثية 


r 2‏ ر ص رر رو سے 
قوله تعالی : ان اموت لار ض لدت من €9 وق لق و مایت من ابات 


0ن 6اا الما شن ریا ابا رشبد 
رو ا و چ ا oN‏ 
موت ھاو مفب لري ايت لوم بقلو 9 


يقال : ما الآيات في السماء والأرض ؟ 
والجواب : الدلائل وهي من وجوه كثيرة : 
منھا - أنه یدل خلقها على خالق لها ؛ لأنه لا یکون بناء بغير بان . 


- أنها أعظم الخلق 
ومنها - أنها محكمة على اتساق ونظام » وهذا يدل على أن صانعها واحد » وعلى أنه قديم ؛ لأنه 


ومنها - أنها مسكة مع عظمها وثقل جرمها بغير عمد ... إلى أشباه ذلك 


ويسأل : عن الآيات في خلق الإنسان ؟ 
والجواب : أنها من وجوه : 


منها - خلق الإنسان على ما هو به من وضع كل شيء في موضعه لا يصلح له وذلك يقتضي أن 
الصانع عالم وضع المصلحة . 


ومنها - جعل الحواس الخمس على الهيئة التي تصلح لها . 
ومنها - آلة مطعمه ومشريه . ومآل ذلك » كل هذا في تدبير محكم . 


۲۲۲ / ۳ انظر : تفسير السمرقندي‎ - )١( 


PVE 


قرأ الكسائي وحمزة ( آيات ) بالكسر ٠‏ وقرأ الباقزن بالرفع في الشانية والفالفة " » فمن كسر 
(التاء) جعل ( الآيات ) في موضع نصب على التكرير للتوكيد ٠‏ والعرب تؤكد بتكرير اللفظ " » نحو 
ر رایت دا ندا رس قزل الا 0 
لقائل ياتصر تَصرأ تَصرا 
هذا مذهب حذاق النحويين “'. وقال الأخفش : هو عطف على عاملين“ . كأنه قال : إِنْ في السموات 
والأرض لآبات وفي خلقكم آيات . فعطف على ( إِنٌ ) و( في ) وأنشد : 
سَألت القَتى ا لمكي ذا السلم ما الذي يحل من التقبيل في رمَضَان 
قال لي المكي ما لرَوَجَة سبع وأاخلةفنشمان" 
فعطف ( خلةً ) على زوجة » و ( ثمانبًا ) على سبع » وأنشد سيبويه : 


أكلامريء تَحسّينَ أا وتار تة اليل تان" 
فعطف ( نار ) الأولى على ( امرىء ) الأول » وعطف ( نار ) الثانية على ( امرىء ) الثاني ٠‏ ومثل 
ذلك : 
هون علي ك إن الأمور بكفاالإله مَقّاديرها 
فقيس اتا شتا ولا قاصر عك مأمررّى * 


٠۹۸ التیسیر‎ . ٤.۳ المبسوط‎ › ٥۹٤ انظر : السبعة‎ - )١( 
والقيسي في مشکله‎ ۰ ۷٤/ ۲ وابن السراج في الأصول‎ . ٠٠/۳ هذا قول الفراء في معانيه‎ - )۲( 
11/۲ 
وابن جني في الخصائص‎ ۰. ۰٤ / ۱ وهو من شواهد سیبویه‎ . ۱٤١ هو رؤية . في دیوانه‎ - )۳( 
ر‎ /\£ 
إني وأسطار سُطرن سطرا‎ 
٣.٤١ / ١ تحصيل عين الذهب للشنتمري في هامش الكتاب‎ . ٠١١ / ٤ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 
٠٤١١/١ والصيمري في التبصرة والتذكرة‎ . ٠١١ / ٤ نسب إليه هذا الرأي المبرد في المقتضب‎ - )٠( 
سبق تخریجه‎ - )٦( 
سبق تخریجه‎ - )۷( 


(۸) - استشهد به سیبویه ۷ / ١‏ ونسبه إلى الأعور الشني » وهو من شواهد المبرد في المقتضب ٠١١ / ٤‏ 


FYo 


الفط على غاملن عند الطجت لا يرز :ل قرا فى الذار زند اسوق غر راتت دند : 
وفي السوق عمرو؛ لأنْ حرف الجر ضعيف » فلا يعمل بعد الفصل بالأجنبي ‏ . 

وأما من رفع فإِنّه جعل ( الآيات) الشانية رفع بالابتداء والخبر المجرور الذي هو ( في خلقكم ) › 
وجعل ( الآيات) الشالغة تكريرا للغانية . قال الفراء " : العرب تقول : إن لي عليك مالأ وعلى أخيك 
مال كشير ٠‏ فبنصبون الثاني ويرفعونه ٠‏ وأجاز الفراء رفع ( الآيات) وفيها « اللام» وأنشد قال : أنشدنا 
الکسائی : 


إن الحلاقة دهم لذ ميمه حلاف طرف لا أحقر 


وذكر أنَأبيًا قرأ ( في خلقكم وما يث من دابة لآبات) . وكذلك في الفالفة ٠‏ وأجاز 
الكسائي : في الدار لزيد والبصريون لا يجيزون ذلك . 


)١(‏ - انظر : الكتاب ۴١ / ١‏ . وقد صرح بذلك المبرد في المقتضب ٠ ٠١١ / ٤‏ وابن السراج في الأصول 


(۲) - هذا رأي الجمهور . أما الفارسي فقد جوزه في كتاب الشعر ٤۹ . ٤١ / ١‏ . وأيضا القيسي في مشكله 
104/۲ 


(۳) - في معانیه ۳ / ٤۵‏ 


۳۷٩ 


ومن سورة الأحقاة 


وو ر ا و چ و ر ژور ر 4 E‏ 

قوله تعالی : ( فلماراوهعارصَامُسسَقبلأوَدیىم قالوأهذاعارصمطرا ۲١١‏ 

العمارض : الدفعة من المطر ها هنا وأصل العارض : الما ء ولا يلبث ١‏ ومنه قيل : الدنيا عرض › 
ولذلك قالوا حلاف الجوهر عرض ؛ لقلة بقائه ‏ وقيل : سمي السحاب عارضا لأخذه في عرض 
السماء"' قال الأعشى " : 

يَامَنْ يَرّى عارضا قد بت أرقيّه ‏ كأتَمَا البرق في حَاقاته الشَعَلٌ 

والضمير يعود على العذاب “ . أي : فلمًا رأوا العذاب الذي تقدم ذكره معترضاً مستقبل أوديتهم 
ظتوه مطراً . 

وقوله : ( مستَقبل أوديتَهُم ) نكرة ٠‏ وإن كان بلفظ المعرفة " ؛ لأنَّ الانفصال مقدَرٌ فيه » 
والمعنى : فلما رأوه مستقبلا أوديتهم وكذلك : ( تمطرنا ) إنما معناه : حطر لنا » واسم الفاعل إذا 
كان بمعنى الحال والاستقبال كان الانفصال مقدراً فيه ؛ نحو قولك : هذا ضارب زيد غدا » وشاتم عمر 
الساعةء والمعنى سيضربه وهو يشتمه » وعليه قوله تعالى : ( كل فس ذائقَةٌ اموت ) » وقوله : 
( هَذيّا بالغ الكَعْبة ) " . قال جرير *: 


£٦۹. ٤۵٤ / ١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )١( 

(۲) - انظر : المجاز لأبي عبيدة ۲ / ۲۱۳ . تفسير الماوردي ۵ / ۲۸۳ . تفسير البغوي ۷ / ٠٠۳‏ 

(۳) - في دیوانه ۱۳۲ » وهو من شواهد الطبري في جامع البیان ١۷ / ۲١‏ 

)٤(‏ - تبه لهذا الزجاج في معانيه ٠ ٤٤١ / ٤‏ والنحاس في إعرابه ۳ / ٠١١‏ . والقيسي في مشکله 
۲ / ۸ . والبغوي في تفسیره ۷ / ۲٣۳‏ . 

٤٤٥ / ٤ هذا قول أبي عبيدة في المجاز ۲ / ۲ . والزجاج في معانیه‎ - )٥( 

)١(‏ - من الآية ۱۸١‏ من سورة آل عمران 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سورة المائدة 


(۸) - في دیوانه ۵۹٩‏ » وهو من شواهد سیبویه ۱ / ۲۱۲ . والنحاس في اعرابه ۳ / ٠١١‏ 


VY 


ارُب عابطنا لو کان يطلبگُم ‏ لای مَبَاعَدةً منكُم وحرمانا 
يريد : يارب غابط لنا ؛ لأن ( ربً) لا تدخل على معرفة » وإنما تدخل على النكرة وكذلك (كل ) . 
2 8 چ صم وص کہ ص کک لے م ا بے صو CT 2 r2‏ 
قوله تعالی 1 واد صر فا لك فرام الجن غوت الفرءان فلاا 
س رو و ت ہے ي ےر 7u‏ $ 
حص روه الوا انسوأكَمَافُِی وأا ومهم منذ رين 


يسأل : عن معنى ( وإ صرَفنًا إليك تَقر)؟ 

وفيه جوابان : 

أحدهما : أن المعنى : صرفناهم بالرجم بالشهب » فقالوا إِنٌ هذا لأمر كبير » هذا قول أبن عباس وسعيد 
بن جبہیر . 

والغاني : أن المعنى عدلنا بهم إليك . 

وقيل : صرفوا بالتوفيق . 

قال ابن عباس : كانوا سبعة نفر » وقال ذرٌ بن حبيش : كانوا تسعة نفر . 

قال ابن عباس : كانوا من أهل نصيبين » وقال قتادة : صرفوا إليه من ( نينوى ) وهي مدينة يونس 
عليه السلاء ". 


(۱) - انظر خبرهم في جامع البیان ۲۱ / ۱۹ - ۲۲ 


۳۴۷۸ 


ومن سورة محمد جلو الله عليه وسلم 


ع 


قوله تعالی : ( لَه هام © 


يُسأل عن معنى ( عرفها لهم ) ؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه تعالى عرفها لهم » فوصفها على ما يشوق إليها ؛ ليعلموا ما يستوجبون بأعمالهم من 
الثواب ٠‏ وما یحرمون بارتکاب المعاصی ٣‏ 

والشاني : أن المعنى : SS‏ والعرف : الرائحة الطيبة التي تتقبلها 
النفس تقبل ما تعرفه ولا تنكره " . 

وقيل : طبقات الجنة أريع : طبقة نعيم وهي أعلاها . وهي طبقة النبيين ٠‏ ثم طبقة نعيم للمؤمنين 
المجازين بأعمالهم ‏ ثم طبقة نعيم للمعوضين من غيرهم » ثم طبقة نعيم للمنتدين بالتفضل عليهم . 
وللطبقات تفاوت ٠‏ والمراتب لاتتفاوت » كما قال تعالى : ( لا e‏ نک من أنفَق فق من قيلٍِ 
القعع ) ". وقال : ( أولتك أعظم دَرَجَه من الذين أنفقوا من من بعد وقاتَلوا وگلا وَعَدَ وعد 
الله الفستى )" : 


پر + 2 ص ا ےو ےک بے ر ر ےہ 2د 
قوله تعالى : ( فهلنظرودإلا السَاعة أن انهم بعتة فقدجاء 2 أشراطهاانٌ اجا م 


و 
يسأل عن موضع ) ذکراهم ( من الاعراب ؟ 


(۱) - هذا قول الفراء في معانیه ۲ / ٥۸‏ . وأبي عبيدة في المجاز ۲ / ٠ ۲٠١‏ واليزيدي في تفسير غريب 
القرآن ۳۳۹ . 


)۲( - انظر : تفسير الماوردي 0 / 4£ > وتقسير البغوي ۷ / YA.‏ 
)۳( - من الآية ٠٠‏ من سورة الحديد 


)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الحديد 


۴۷۹ 


والجواب : أن موضعها رفع" . والتقدير : فأنّى لهم ذكراهم إذا جاءتهم الساعة " . 
وأنى : بمعنى « من أين لهم » ومثل' ( فأنّى لهم إذا جَاءتهم ذكراآهم ) قوله تعالى : 
(يوْمئذ يَحَّذكَرٌ الإنسَان وأنّى له الذكرى ) "' . أي : ليس ينفعه ذكره ولا ندامته . 


روو رو 


۲١ ( E ( : قوله تعالی‎ 

وفيه وجهان : 

أحدهما : أن يكون المعنى : قولوا أمرنا طاعةٌ وقول معروف » قال مجاهد : أمر الله تعالى بذلك 
المنافقين » وقال غيره : هو حكاية عنهم يقولون : طاعة وقول معروف قبل فرض الجهاد؛ لأنْ نقيضه 
قوله ( فلو صدَقُوا الله لكان حيرا لهم ). 

والثاني : أن المعنى طاعة وقول معروف أمشل'"'وأليق من أحوال هؤلاء المنافقين . 

وقيل : المعنى : طاعة وقول معروف خير لهم من جزعهم عند نزول فرض الجهاد وهو قول الحسن " . 

و( طاعةٌ ) على القول الأول خبر مبتدأ محذوف ‏ وعلى القول الثاني مبتدأ محذوف الخبر " . 


(۱) - هذا قول الفراء في معانیه 1۱/۳ والقيسي في مشکله ۲ / ٦۷۳‏ 
(۲) - هذا تقدير الفراء في معانیه ٦١/۳‏ > والأخفش في معانيه £۸./۲ 
(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ۲٤۳‏ 

)٤(‏ - من الآية ۲۳ من سورة الفجر 

(۵) - انظر : جامع البیان ۴٣۵ / ۲٢‏ 

)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة محمد 

(۷) - هذا قول سیبویه ۱ / ۲۸۲ 

(۸) - نسبه اليه الماوردي في تفسیره ۵ / ۳۰۱ 

(۹) - جوز الوجهين القيسي في مشکله ۲ / ٦۷٤‏ 


PA. 


و من سورة القتح 


ِ کی ر لاء و ع ےی ر وو کے اد و وء 22 کے ر 
قوله تعالى : ( وڵولارجالمۇينو ن ونا ممت لزت لموم اننطو هم بک نهر 
ی م رو مل ( ۲۵ 
۶ 


قال قتادة : لولا رجال مؤمنون ونساء مؤمنات بمكة " . 

قال ابن زيد : المعرة : الإثم » وقال : ابن إسحاق : غرم الدية وكفارة قتل الخطأً عتق رقبة مؤمنة » ومن 
لم بطق فصيام شهرين ٠‏ قال : وهي كفارة الخطأً في الحرب . قال الفراء : كان بمكة مسلمون من الرجال 
والنساء فقال الله تعالى : لولا أن تقتلوهم وأنتم لا تعرفونهم فتصيبكم منهم معرة › 
يعني: الدية " . ثم قال ( لو تَرَيوا ) أي : لو خلص الكفار من المؤمنين لأنزل الله بهم القستل 
والعذاب "' . 


وما يسال عنه أن يقال : ما موضع قوله تعالى : ( أن تطوُوهُم )؟ 

ET 

أحدهما : أن موضع ١‏ أن) رفع على البدل من رجال في قوله ( ولولا رجًال) والتقدي + ولولا وطىء 
رجال ونساء . أي : قتلهم ‏ وهو بدل الإشتمال » ومثله : نفعني عبد الله علمّه » و أعجبتني الجارية 
حسنها . ومغله ( يسالونّك عن الشهر الحرام قال فيه ) » ومشل ذلك قول 
الأعشى'' : 


(۱) - تأويل ابن قتبية ۳٠۷‏ 

(۲) - كل هذه الأقوال رواها الماوردي في تفسیره ۵ / ٣۲۰‏ 

(۳) - تفسير السمرقندي ۳ / ۲۵۷ 

. ۲۷/ ٠ والزجاج في معانيه أيضا‎ . ٤۸١ / ۲ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )٤( 

(۵) - من الآية ۲١١۷‏ من سورة البقرة 

)١(‏ - في دیوانه ۱۷۸ وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٤۲۳‏ . والمبرد في المقتضب ۱ / ۲۷ . والزجاجي في 
الجمل ۲١‏ 


۴A۱ 


ت 


لق گان في حول توا ء ثويتَه َقَضى لَبَاات ‏ ويسام سّائم 
أي : في واء حول . 
والشاني : أن يكون موضعها نصبًا على البدل من ( الهاء والميم ) في ( تعلموهم ) › والتقدير : 
ولولا رجال مؤمنون ونساء مؤمنات لم تعلموا أن تطؤوهم › أي : لم تعلموا وطأهم وهو بدل الإشتمال 
أا 


e‏ 3 َو 


قوله تعالی : ( لمحد الْحرام ن سا امیت ۲۷ 


بال فن الاستشداء في قرله ( إن أا ايي الشوو راا ق 
الحقيقة شرط ؟ 

وفيه أجوبة : 

أحدها : أنه تأديب من الله تعالى ليتأدب الخلق بذلك » فيقولوا : سأفغل ذلك إن شاء الله ". 

والثاني : أنه تقييد لدخول الجميع أو البعض » وهو قول علي بن عيسى ”' . 

والثالث : أنه على التقديم والتأخير » والمعنى : لتدخلن المسجد الحرام آمنين إن شاء الله » والإستفناء 
واقع على دخولهم آمنین "' . 

فهذه ثلاثة أقوال للبصريين » وقال بعض الكوفيين "' ( إن ) بمعنى ١‏ إذ) والمعنى : إذ شاء الله » ولا 


(۱) - قال بهذا القيسي في مشکله ۲ / ٩۷۸‏ 

(۲) - سماه استثناء النحاس في إعرابه ۳ / ٠۹١‏ . والفارسي في البصريات ۲۷١ / ١‏ » والبغوي في تفسيره 
.YF/Y‏ 

(۳) - نوه بذلك الزجاج في معانیه ۵ / ۲۸ » ووضحه السمرقندي في تفسیره ۳ / ۲۸ . والفارسي في 
البصريات ۲۷٤/ ١‏ . والمرتضي في أمالیه ۲ / ه 

۳۲۲ / ۵ تفسير الماوردي‎ - )٤( 

(۵) - هذا قول النحاس في إعرابه ۳ / ٠١۹۵‏ . 

› ) نسب هذا القول البغوي في تفسیره ۷ / ۳۲۳ إلى أبي عبيدة وقال إِنّ مجازه عنده ( إذ شاء الله‎ - )١( 
۲۹۸ وهو قول البطليوسي في اصلاح الخلل‎ 


FAY 


يجوز هذا عند أهل البصرة "© . 


ا 
اس لے 2ے سرو اض و 
قوله تعالی نرنه :ادال الکتار عا 
ah‏ 2د 
E‏ ا 
رھم رک سد ایدتغون د من الله ورضو ا با 
ولك مله ف الورطة 
ف ووهه نا السجود ديك تلهم لور ةومثلهر 


انیل گر راخ مرکا اغا اس وی 3 
الشطأً : فراخ الزرع التي تخرج من جوانبه . ومنه شاطيء النهر ٠‏ أي جانبه ٠‏ وأشطأً الزرع فهو 
مشطيء "'. 
وآزره : عاونه "' . واستغلظ : طلب الغلظ "' . والسوق : جمع ساق » وساق الشجرة حاملتها ‏ . 
وقيل ( سيماكُم في وجوههم من أثر السجود ) : علامة نور تُجعل في وجوههم يوم القيامة » 
وهو قول ابن عباس والحسن وعطية » وقال مجاهد : علامتهم في الدنبا من أثر الخشوع ‏ . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال ما معنى قوله : ( ذلك مَتَلهم في التوراة و مَتَلْهُم في الإنجيل (؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أن هذه الصفات التي تقدمت مثلهم في التوراة ٠‏ تم الكلام » ثم قال : ومثلهم في الإغجيل 
کزرع من صفته کیت وکیت ''. 


(۱) - لقد وصفه النحاس في اعرابه ۳ / ۱٩۵‏ بأنه غلط لا يعرف . 

(۲) - انظر : العین ٩‏ / ۲۷۹ . مجاز أبي عبیده ۲ / ۲۱۸ . تهذیب اللغة ۱۱ /۳۹۲ . 

(۳) - انظر : تهذيب اللغة ۲٤۷ / ١۳‏ 

0۸ / ۸ تهذيب اللغة‎ . ۳۹۸ / ٤ انظر : العین‎ - )٤( 

(۵) - انظر : العین ۵ / ۱۹۰ . المذكر والمؤنث لابن الأنباري ۱ / ۳۳۹ » تهذیب اللغة ۲۳۲/۹ 
)٦(‏ - جامع البیان ۷۰-۹۹/۲١‏ 


(۷) - هذا قول ابن قتبية في التأويل ۸٤‏ 


FAY 


والغاني : أن المعنى : أن صفته في التوراة والإنجيل الصفة التي تقدمت ‏ . 


فعلى القول الأول يكون الوقف على (التوراة) » وعلى القول الشاني يكون الوقف على (الإنغجيل)". 
والإشارة بذلك إلى الوصف المتقدم ذكره ". 


۵٠١ / ١ انظر : معاني النحاس‎ - )١( 


(۲) - تفسیر السمرقندي ۳ / ۲۵۹ 


FAL 


ومن سورة الحجرات 


Os‏ ر 


جاء في التفسير : أن أعراباً جفاةً جاءوا » فجعلوا ينادون من وراء الحجرات : يا محمد » أخرج الينا » 
وهو قول قتادة ومجاهد کارا هن بن ق" : 

قال الفراء ‏ : أتاه وفد بني تيم » وهو نائم في الظهيرة » فجعلوا ينادون : اخرج إلينا يا محمد » 
فاستيقظ » فخرج إليهم » ونزل : ( إِنٌ الذين يتَادونّك من وَراء الحجرات ) » ثم أذن لهم بعد 
ذلك وقا ارم رار المت وخطيبهم وخطيب السلمين ملت أصراتهم التفاخر فنزلت : ( لا 
ترفعوا أصواتكم قوق صَوْت النبي ” )". 

وقيل : نزلت في قوم كانوا يسبقون النبي صلى الله عليه وسلم بالقول إذا ثل عن شيء . 

والحجرات : جمع حجرة » وفيها ثلاث لغات : حُجرات - بضمتين - وحجرات - بفتح الجيم - 
وحجرات - بإسکانها ‏ والأرلى أفصح .قال الشاعر : 

اما كان عاد كنبا لدارهم بلی ولأبیات بها الحجرات “ 


2ر ”7 


قوله تعالی : ( اونگ رشاو لمكن لأر ) @ 


يسأل عن قوله ( لو يطيعكم ) في صفة النبي صلى الله عليه وسلم ؟ 
والجواب : أنه على طريق المجاز؛ لأنْ حقيقة الطاعة : موافقة الداعي الأجل فيما دعا إليه من الأدون › 
ولا يجوز أن يقال : إِنَ الله تعالى يطيع العبد ‏ كما لا يجوز أن يقال : إن العبد أمر ريه ونهاه » ولكن 


(۱) - تفسیر السمرقندي ۳ / ۲٣۲‏ 
(۲) - في معانیه ۳ / ۷۰ 

(۲۳) - من الآية ۲ من سورة الحجرات 
)٤(‏ - أنظر : معاني الزجاج ۵ / ۳۲ 


(0) - استشهد به أبوعبيدة في المجاز ۲ / ۹ . والطبري في جامع البیان ۲٢‏ / ۷۷ 


Ao 


دعاه فأجابه » فكأنْ الطاعة ها هنا : الإجابة لا سألوا منه ' 


ais 
١ والعنت : المعاندة‎ 


ويسأل عن خبر ( أن) ؟ 

والجواب : أن النحويين يجعلونه في الظرف الذي هو ( فيكم  )‏ وهذا القول فيه نظر ؛ لأنْ حق الخبر أن 
I‏ 
لهم على مکان رسول الله صلی الاه عليه وسلم کما یقول القائل للرجل بريد آن ینبهه على شيء: 
ا > فهذا وجه . 
رسول الله لو يطيعكم لعنتم » كما تقول : إن زيداً لو أكرمته لقصدك » وما أشبه ذلك . 


(۱) - جامع البیان ۲٢‏ / ۸۰ 
(۲) - انظر : معاني الزجاج ۲٠/۵‏ 


۳۸١ 


ومن سورة ق 
قوله تعالی :) الئان اتوید ااج مزر ر 
2 الا[ کد ا ی 0 تناکا ذلك . 
قیل : E‏ قول الجحسن : أنه اسم للسورة ' أ . وقیل معناه : قضي 
الأمر ‏ ؛ وكذا قيل في ( حم ) : حم الأمر ‏ أي : دنا » قال الفراء " : هو قسم أقسم به . 
والمجيد : العظيم الكريم » يقال : مَجد الرجل » ومجد » إذا عظم وكرم » وقيل : إذا عظم كرمه» . 
والأصل من مَجَدت الإبل مجودا إذا عظمت بطونها لكثرة أكلها من الربيع " . 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : أين جواب القسم ؟ 

والجواب عن ذلك : أنه محذوف . والتقدير فيه : قاف والقرآن المجيد ليبعمن » ويدل عليه قول : 
(أإذمتنا وکنا تراب ) 

وكذا جواب ( إذا ) محذوف . وتقديره : أإذا متنا وكنا ترابًا بعشنا أو رجعنا " . ويدل عليه قوله : 


oc 


( ذلك رجع بعيد) أي : أمرٌ لا ينال » وهو جحد منهم ‏ كما تقول للرجل يخطيء في المسألة : 
لقد ذهبت مذهبا بعيدا من الصواب . أي : أخطأت 


(۱) - تفسیر الماوردي ۵ / ۳۳۹ 
(۲) - انظر : معاني الزجاج ۵ / ٤١‏ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۷١‏ . وهو أيضا رأي الأخفش ۲ / ٤۸۳‏ 

۳۲٣۰ / ۵ انظر : تفسير الماوردي‎ - )٤( 

۲۱۲ / ۳ وصححه النحاس في إعرابه‎ . ٤١ / ۵ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٠( 


٦۸۲ / ۲ هکذا قدره القيسي في مشکله‎ - )٩( 


FAY 


وال :ع رجات وجات ٠‏ وعد اة لوعت کی وکار وگار وله نطاتر: 


چ 


قوله تعالى : ( لذيقالمَمَيَنِعناين ورا اليد ١۷)‏ 

يسأل عن توحيد ( قعيد ) ؟ 

وعنه جوابان : 

أحدهما : أنه واحدٌ يراد به الجمع » قال الفراء ": حدثني حبان عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن 
عباس في قوله ( قعيد ) قال : يريد قعودا عن اليمين وعن الشمال » وهذا كما تقول : نتم صديق لي › 
وكما قالوا ( رسول ) في معنى ( رسل ) » قال الهذلي : 

ألكني إليها وَخَيرالرو ‏ ل أعلمُهم براحي احبر 

فجعل (الرسول ) في معنى ( الرسل ) ٠‏ والعلة في هذا : أن( فعيلا ) و (فعولاً ) من أبنية 
المصادر نحو : الزئير والدوي والقبول والولوع ٠‏ والمصدر يقع بلفظ الواحد ويراد به التثنية والمجمع ؛ لأنّه 
جنس . وال جنس يدل واحده على ما هو أكثر منه ‏ . 

والجواب الثاني : أن يكون المعنى : عن اليمين قعيد وعن الشمال قعيد » ثم حذف اكتفاء بأحد 
الاسمين عن الثاني ؛ لأن المعنى مفهوء""' ‏ قال الشاعر : 


نحن بما عندنا وأنت بمّا ٠‏ عندك راض » والرأيٴ مختلف ٠‏ 


(۱) - من الآية ۳ من سورة ق 

(۲) - انظر : تهذیب اللغة ۱ / ۴۸١‏ 

VY / ٣ في معانیه‎ - (۳( 

)٤(‏ - سبق تخریجه 

)١(‏ - هذا قول الأخفش في معانیه ١‏ / ۲۳۹ . وابن السراج في الأصول ۲۷۳/١‏ . والفارسي في البغداديات 
L-۲‏ . ۰ 

۳۸/١ وانظر : الکتاب‎ ٤٤/٩ هذا قول ابن قتبية في التأویل ۲۸۸۰۲۱۸. والزجاج في معانيه‎ - )٦( 


(۷) - سبق تخریحه 


۳A۸ 


والمعنى : نحن با عندنا راضون » وأنت ها عندك راض ٠‏ فحذف » وقال الفرزدق ' 
إني شتت لمن أتّاني راجيا وای وکان وکنت غير غدور 
یرید : وان أبي غير غدور » فحذف » ولم يقل : وکنا غير غدورین » ومغله : 
رماني بأمر کُنت منه ووالدي برا ومن أجل الطُرى رماني 9 
ولم يقل ١‏ بريية + ومتقله: ( واللة ورسرله أحق أن رى 0" :برقرك ( وجعلقاها 
واہتھا آيةً) ° > وقد ذكرنا ذلك فيما تقدم . 
قال مجاهد : القعيد : الرصد » وقال أيضا : عن اليمين ملك يكتب الحسنات وعن الشمال ملك يكتب 
السيئات » وهو قول الجسن » وزاد الحسن : حتى إذا مات طويت صحيفة عمله » وقيل له يوم القيامة 0 
) اقرا كاك فى بتَفْسك .اليم عَليك حَسيبًا ) » ثم قال : عدل والله من جعله حسیب 


قوله تعالی : ( قياف جه ڪمَارِ ء عند 


جهنم : اسم أعجمي لا ينصرف للتعريف والعجمة » وقيل : هو عربي » وأصله من قولهم : بئر جهنام 
إذا كانت بعيدة القعر » فلم ينصرف في هذا الوجه للتعريف والتأنيك ". 
ويسأل عن التثنية في قوله ( ألقيا )؟ 


وفيها خمسة أجوبة : 


(۱) - غير موجود في ديوانه المطبوع > وهو من شواهد سیبویه ۱ / ۳۸ . والفراء في معانیه ۷۷/۳ 
(۲) - استشهد به سیبویه ۱ /۳۸ . والزجاج في معانیه ٤٤/٥‏ 

(۳) - من الآية ٠‏ من سررة التوبة 

)٤(‏ - من الآية ١١‏ من سورة الأنبياء 

() - انظر : جامع البیان ۲۱ / ۹٩‏ . تفسير الماوردي ۵ / ۳٤۷‏ 

. من سورة الإسراء‎ ٠١ من الآية‎ - )١( 


(۷)- انظر تهذيب اللغة ١‏ / ١٠م‏ 


۴۸۹ 


أحدها : أن العرب تأمر القوم والواحد با يؤمر به الاثنان ؛ يقولون للرجل الواحد : قوما » واخرجا" » 
ويحكى أن الحجاج قال : يا حرسي اضرا عنقه » يريد : اضرب . قال الفراء : سمعت من العرب من 
يقول « ويلك ارحلاها ويلك ارحلاها » . وأنشد قال أنشدني بعضهم : 


فقلت لصَاحبي لا تحبسًانا بزع أصوله واجترً شيما 2 
ا ی ل رای او 
وان تز جراني يا ابن عفان اجر وإن تدعاني أحم عرضا ممنعا 
قال : ونرى أن ذلك منهم أن أدنى أعوان الرجل في إبله وغنمه اثنان » وكذلك الرفقة أدنی ما تکون 
ثلاثة » فجرى كلام الواحد على صاحبيه » ألا ترى أن الشعراء أكثر شيء قيلاً : يا صاحبي ويا خليلي » 
قال امرؤ القيس ”': 
خَليلي مرا E‏ جندب ` ثقض لُبانات الفُؤاد ا معب 


ثم قال : 
ألم ترباني كلما جئت طارقا وَجَدت بها طيبًا و إن لم طب 


فرجع إلى الواحد ؛ لأن أقل الكلام واحدفي لفظ الائنين . وأنشد أيضا : 


(۱) - هذا قول الفراء في معانیه ۳ / ۷۸ . والطبري في جامع البيان ٠٠۳/۲١‏ . وابن فارس في الصاحبي 
۳۹۳ 

(۲) - روی هذا عنه الزجاج في معانیه ٤٥/٩‏ . والسمرقندي في تفسیره ۲۷۲/۲۳ 

(۳) - نصه في معاني الفراء ۷۸/۳( ويحك! ارحلاها وازجراها) 

)٤(‏ - استشهد به الفراء في معانيه ۷۸/۳ . والطبري في جامع البيان .۱۰۳/۲١‏ وابن فارس في الصاحبي 
۳۹۳ 

(۵) -هو : أبو ثروان سويد بن كراع ‏ والبيت من شواهد الفراء في معانيه ۷۸/۳. وابن فارس في الصاحبي 
۹۳ والماوردي في تفسيره 0 / o.‏ 

)١(‏ - في شرح دیوانه ٥۳‏ . وهو من شواهد الفراء في معانیه ۷۹/۳ . الزجاج في معانيه 1/6 والنحاس 
في اعرابه ۲۲۰/۲۳ 


۹. 


خَليلي قوما في عَطالةً قانظرا أثارا تری من نحو بابین أوبرقا 


' ولم يقل : تريا » فهذا وجه‎ ٠ 

وا راب :الغاني > انه تن لدل على التكيو كاب قال ٠‏ الق الى ٠‏ في اضر لدل غل كر 
الفعإ " . وهذا لشدة ارتباط الفاعل بالفعل ٠‏ حتى صار إذا كُرر أحدهما فكأن الثاني كرر ‏ وهذا قول 
المازنى 2 ومثله علدد : ) قال رب أرجعون 0 6 جمع ليدل على التكرير ¢ کاله قال م أرجعن 
ارجعن ارجعن “ وقد شرحناه . 

والغالث : أن الأمر تناول السانق والشهيد » كأنه قال : يا أيها السائق ويا أيها الشهيد ألقيا في 

(VW 

والجواب الرابع : أنه ثنى لأن القاء« في النار لشدته بمنزلة القاء اثنين للواحد . 

والجواب الخامس : أنه يريد ( النون الخقيفة ) كأنه قال : ألقين » فأجرى الوصل مجرى الوقف » فأبدل 
من النون ألفً ‏ . كما قال ": 
۰ وذ النصب المنصوب لاتنسكته ولا عبد الأوتَانَ والله فاعبدا 

وة تاو ل ر بعضهم قول امريء القيس 4 


تفا بد من ذکری خیب وتنزل 


(۱) - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۷۹ . والطبري في جامع البیان ٠١٤ / ۲١‏ . 

(۲) - الى هنا ينتهي قول الفراء ‏ وانظر : تفسير البغوي ۷ / ٠٠۰‏ 

(۳) - نسب هذا الرأي الزجاج في معانيه ۵ / ٤١‏ الى المبرد . 

. ۲۲۵ / ١ وابن جني في سر الصناعة‎ . ١ / ۳ نسب هذا الرآي إلى المازني : النحاس في اعرابه‎ - )٤( 
٠١٠١۹ / ۲ والجرجاني في المقتصد‎ 

(0) من الآية ۹١‏ من سورة المؤمنون 

٦۸٤ / ۲ صرح بهذا الرأي القيسي في مشکله‎ - )١( 

(۷) - هذا رآي الزجاج في معانيه ۵ / ٤۵‏ 

(۸) - هذا رأي ابن جني في سر الصناعة ۲ / ٠۷۸‏ . وابن الشجري في آمالیه ۲ / 1۷۸ . 

(۹) - هو الأعشی في دیوانه ۱۳۷ > وهو من شواهد سیبویه ۲ / ٠ 1٤١‏ وابن جني في سر الصناعة 
۲ / ۷۸ . والصميري في التبصرة ۱ / ٤۳۳‏ . 


(۱۰) - في شرح دیوانه ۲۹ 


۴۹۱ 


من قال : أراد « قفَنْ» لأنه يخاطب واحدا بدلالة قوله في آخر القصيدة : 


آجار تَری برقا أريكِ وميضه كلمع البّدين في حَبي مكلل "' 
وهذا الجواب أضعف الأجوبة ؛ لأنه محال أن يوصل الكلام والنية فيه الوقف . 


4 


ls‏ چ ور 
قوله تعالی : ) دوم تقول مهل لاملا متلاتِ ومو هَلَين زر ) 


قال أنس : طلبت الزيادة » وقال مجاهد : المعنى معنى الكفاية ‏ أي : لم يبق مزيد لامعلاتها ويل 
على هذا القول ( لأملاأنً جَهَنّمٌ من الجنة والتاس أجمعين)"' ولا بمتنع القول الأول لوجهين 
أحدهما : أن هذا القول كان منها قبل دخول جميع أهل النار فيها . 
والآخر : أن تكون طلبت الزيادة على أن يُزاد في سعتها e a‏ 
عليه يوم فتح مكة ألا تترك دارك فقال : ( وَل ترك لنا عقيل من دار )" ؛ لأنه كان قد باع دور بني 
هاشم لا خرجوا إلى المدينة . فعلى هذا يكون على المعنى الأول أي : وهل بقي زيادة » وجاء في التفسير : 
أن الله تعالى يخلق جهنم آلة الكلام فتتكلم » وقال بعضهم : هو على التمثيل وأنشد : 
إمتلأالحوض وقَال قطني مَملاً رُويدا قد ملأت و 
ر ° )0( 


وشکا إلي بعبرة وتحمم 
والأول هو المذهب ؛ لأنه لا يمتنع أن يخلق الله لها آلة الكلام فتتكلم ؛ لأن من أنطق الأيدي والأرجل 


۳۹ في دیوانه‎ - )١( 

(۲) - من الآية 1١١‏ من سورة هود 

(۳) - انظر : سنن أبي داود ( فرائض ) حدیث ۲۹۱۰ 

£٤۷ / ۵ استشهد به الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - هو البيت الثامن والستون من معلقته ‏ وهو عجز بيت صدره : 


ازور من مالقا پلبانه 


۳4۲ 


والجلود قادر على أن ينطق جهنم . وكذا قوله : ( قالعَا أتيتَا طائعين | وول ولس 
عل اطريق اليل 

وقيل في هذا الجمع إنه إا أتى كذلك ؛ لأنه لا أخبر عنها بفعل من يعقل جمعها جمع من يعقل فهذا 
يۇكدە ما قلناە . 

وقال الكسائي المعنى : أتينا نحن ومن فينا طائعين » وفيها من يعقل فغلب على مالا يعقل . وكلٌ 
حسن جميل '. 


)١(‏ - من الأية ١١‏ من سورة فصلت 


(۲) - انظر : جامع البیان ٠٠١ / ۲١‏ معاتي الزجاج ۵ / ٤۷‏ . اعراب النحاس ۳ / ۲۲۲ » تفسير 
السمرقندي ۳ / ۲۷۲ . تفسير البغوي ۷ / ۳٣۲‏ . 


۴4۲ 


ومن سورة الذاريات 


و و 


قوله تعالی یت5ا مجنو ا ووا لا تعارم عفرو 


يسأل عن نصب ( قليلاً ) ؟ ' 

وفيه وجهان : 

أعت فا 2 ان ت اد خد ن د عا فا م الل ما هون فل ها الج 
تکون (ما ) زائدة » و( پهجعون ) خبر (کانوا ) . والتقدیر : کانوا يهجعون هجوعا قليلاً "' . 

والوجه الثاني : أن يكون ( قليلا ) خبرا لكانوا ٠‏ والمعنى : كان هؤلاء قليل » ثم قال : من الليل ما 
يهجعون »أي : ما يهجعون شيئاً من الليل ". 

فعلى الوجه الأول يهجعون هجوعاً قليلاً » وعلى القول الثاني لا يهجعون البتة . 

والهجوع : النوم "' » وهو قول ابن عباس وإبراهيم والضحاك . والأول قول الحسن والزهري . 

و ( ما ) في القول الأول صلة ‏ وفي القول الثاني نافيه » وقيل "' (ما)مصدرية › والتقدير : كانوا 
قليلاً هجوعهم » وقدّر بعضهم ٠‏ قليلا ) نعتا لظرف محذوف . أي : كانوا وقتًا قليلاً يهجعون » وكل 
محتمل ‏ قال قتادة : لا ينامون عن العمة ينتظرونها لوقتها ؛ كأنّه عد هجوعهم قلبلاً في جانب يقظتهم 
للصلاة ". ولا يجوز أن تجعل ( ما ) نفيا وينصب بها (قليلاً) ؛ لأن ما بعد النفي لا يعمل فيما قبله . 


.0۳/١ والزجاج في أحد أقواله انظر : معانيه‎ . ۲٠١ / ۲ هذا ظاهر قول أبي عبيدة في مجازه‎ - )١( 
۲۳۳ / ۳ قال بهذا النحاس في إعرابه‎ - )۲( 

(۳) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ۲۷١‏ 

۲۳۳/۳ اعراب النحاس‎ . ۸٤/۳ انظر : معاني الفراء‎ - )٤( 

٠۳/١ وألقول الثاني للزجاج في معانيه‎ .۸٤/۳ هذا قول الفراء‎ - )٠( 

٦۸٩ / ۲ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )٩( 


(۷) - انظر : جامع البیان ۲۹ / ٠١۳‏ 


۹٤ 


ل ا ع ا اص بے ےرت ر ر ای ری 
قوله تعالی : ( وارز وَماو عدو 0 ررب السا وا رض إن لقنل ما اتك 
2 مرن 


قال الضحاك ( وقي السَمًاء رزقكم ) أي : المطر ؛ لألّه سبب‌الخحير .قال مجاهد 
(ومَاتوعَدُون) من خير أو شر » وقيل : ما توعدون : الجنة ؛ لأنها في السماء  ١‏ قال الفراء ": 
أقسم بنفسه إن الذي قال لكم حق مشل ما إنكم تنطقون . قال : وقد يقول القائل كيف اجتمع ( ما ) 
و(أن) وقد يكتفى بإحداهما من الأخرى ؟ - وفي هذا وجهان : 
أحدهما : أن العرب تجمع "' بين الشيئين من الأسماء والأدوات إذا اختلف لفظهما » في الأسماء قال 
الشاعر : 
مسن القَرٍ اللاي الذين إا هم يهاب اللَام حَلقة الباب ق قعقعوا ‏ 
ف ا ی را مجزيء من الآخر » وأما في الأدوات فقول الشاعر : 
مَاإن رايت ولامعتابه كالوم طالي أيتق جرب 
فجمع بين ( ما ) و ( أن ) وهما جحدان أحدهما يجري مجرى الآخر . 
وأما الوجه الآخر : فإِن ا لمعنى لو أفرد ب ( ما ) لكان المنطق في نفسه حقًا لا کذبا » ولم یرد به ذلك » 
رإغا أراد به أنه لحق كما أن الآدمي ناطق ألا ترى أن قولك : أحق منطقك ؟ معناه : أحق هو أم ذب ؟ 
وأن قولك : أحق أنك تنطق ؟ معناه : ألك النطق حًا ؟ والنطق له لا لغيره ٠‏ وأدخلت ( أن) ليفرق بين 
المعنيين ٠‏ قال : وهذا أعجب الوجهين إِلي ء 


۲۷۷ / ۳ انظر تفسير السمرقندي‎ - )١( 
۸٤ / ۳ في معانیه‎ -)۲( 

(۳) - انظر : الخصائص ۱ / ۳۰۱۱۰/ ۱.۸ 
)٤(‏ - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۸٤‏ 


(0) - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۸٤‏ 


۴۹60 


و هو كما قال "' ؛ لأْنٌ الوجه الأول ضعيف . أما البيت الأول فالرواية المشهورة فيه : 
من الَفّر البيض الذين إذا هم يهاب اللئام حَلقَةً الاب قعقعوا 
وأما البيت الثاني فلأن ( لا ) فيه زائدة . والعرب تزيد ( إن) مع (ما) ' نحو قول النابغة 
فما إن گان من نسب بعيد,ٍ ولکن أدركوك رم غضّاب 


وكذا قول الأخر : 


(0. 


فما إن طبنا جين ولكن ما يانا ودولة آخريتا ٠”‏ 
وهذا إن شاع في الحروف فإِلّه في الأسماء بعيد و ( ما ) و ( أن ) اسمان في تأويل المصدر ‏ إلا أنه 
يجوز أن تكون ( ما ) حرفا فيسوغ زيادتها » ولا يسوغ إذا كانت مصدرية ؛ لأنها في حير الأسماء ولا 
يحنين زباذة الأسساء . وأما الحروف فيستحسن زيادتها لاسيما ( ما ) نحو قوله تعالى : ( فبمًا 
حمة من الله ) " . و( قبا لَقضهم ميتاقهم ) "أونحو قوله ( إن الله لا سحي أن 
ب مفلا ما بعر )" ف(ما) في أحد القولين زائدة » وقد زادت العرب (ما) زيادة لازمة نحو 
My‏ 


قرأ الكسائي وحمزه وعاصم من طريقة أبي بكر ( مل ) بالرفع » وهي قراءة الأعمش » وقرأً الباقون 
بالنصب » وهي قراءة الحسن " » فالرفع على أنه نعت للحق " » وأما النصب ففيه ثلاثة أوجه : 


۸٠-۸٤/٣۳ أي : كما قال الفراء ؛ لأنْ كل هذا نقله عن الفراء في معانيه‎ - )١( 

(۲) - انظر : المقتضب ١/٠ه.‏ تحصيل عين الذهب للأعلم في هامش كتاب سيبوي ٤۷١/١‏ 

(۳) - في دیوانه ۱۹ 

٠١۸/۳ و ابن جني في الخصائص‎ ٠ ٠/١ و البرد في المقتضب‎ ٠ ٤١١/١ استشهد به سيبويه‎ - )٤( 
من سورة آل عمران‎ ٠۵١ من الآية‎ - )١( 

)١(‏ - من الآية ٠٠١‏ من سورة النساء 

(۷) - من الآية ۲١‏ من سورة البقرة 

(۸) - انظر : حروف المعاني للزجاجي ٠٤‏ . معاني الحروف للرماني ٩٠‏ . الأزهية ۷۸ 

(۹4) - انظر : معاني الفراء .۸٠/۳‏ السبعة١.٠‏ . المبسوط ٤٠١‏ التیسير ٠٠۳‏ 


٠٤/۵ قال بهذا الزجاج في معانيه‎ - )١( 


۳۹۹ 


أحدها : أن يكون في موضع رفع ؛ لأه مبني لاضافته إلى غير متمكن وهو الاسم الناقص '' قال 
الشاعر : 


لم ْنع الشرب منها غير أن ر نطقت _ حمامة في غصون ذات أوقال""' 


قبنى ( غير ) لأنها مبهمة أضافها إلى مبني وهو ( أن ) » ومَوضع ( غير أن نطقت ) رفع ٠‏ وكذلك 
(مثل ) مبهم أضيف إلى مبني » فهذا وجه . 

والوجه الثاني : أنه منصوب على المحال"" ‏ وهو قول الجرمي » وفيه بعد ؛ لأن (حقًا) نكرة » والحال 
راكبًاء تنصب ( راكبًا ) لأنه نكرة جاء بعد ( زيد ) وهو معرفة يجوز أن يوقف دونه ؛ لأنك لو قلت : جاء 
زيد » لكان كلامًا تامَّا » وهذه الحال منتقلة » إلا أنه قد جاء عن العرب حرف شاد » وهو قولهم : وقع أمرٌ 
فجأةء نصبوا ( فجأةً ) على الحال من ( أمر ) وأمر نكرة » ولو حمله حامل على أنه منصوب على المصدر 
لكان وجها ؛ لأن المعنى : وقع أمر وفاجأً أمر سواء . 

وقيل "' : إن ( مثل ما ) حال من مضمر في ( حق ) لاله وإن كان مصدراً فهو في موضع اسم 
الفاعل ٠‏ واسم الفاعل يتضمن الضمير » نحو قولك : هذا زيد قائم ٠‏ ففي ( قائم ) ضمير ٠‏ ألا ترى أنك 
لو أجريت ( قائماً ) على غير من هو له لأظهرت الضمير ؛ فقلت : هذا زيدٌ قائماً أبوه » وقائم أبوه » إن 
شئت ٠‏ ف ( الهاء ) في ١‏ أبوه ) هو الضمير الذي كان في ( قائم ) . ولم يبق في ( قائم )ضمير . 

والوجه الشالث : أنه منصوب على المصدر » كأنّه قيل : إِلّه لحق حقًا كنطقكم » وهو قول الفراء " » 
وزعم أن العرب تنصبها إذا رفع بها اسم » فبقولون : مثل مَّن عبد الله » ويقولون : عبد الله مشلك » 
وأنت مله » وعلة النصب فيها : أن الكاف قد تكون داخلةً عليها فتنصب إذا ألقيت الكاف . قال : فإن 
قال قائل : أفيجوز أن نقول : زيد الأسد شدة » فتنصب ( الأسد ) إذا ألقيت الكاف ؟ - قلت : لاء 
وذلك أن ( مل ) تؤدي عن الكاف والأسد > ولا يؤدي عنها › ألا ترى قول الشاعر : 


(۱) - هذا قول سیبویه ۱ / ٤۷۰‏ 

(۲) - استشهد به ابن السراج في الأصول ۲۷١ / ١‏ 

(۳) - انظر : الأصول ۱ / ۲۷۱ . اعراب النحاس ۳ / ۲٣٠١‏ 

٠۹۲ - ۱۹۱ هذا قول أبي نصر القرطبي في شرح عیون الکتاب‎ - )٤( 
۸٩ / ۳ في معانیه‎ - )( 


۳۹¥ 


وزعت بكالهراوة عوجي إذا وّت الركاب جَرّى وتاب" 
أن الكاف قد أجزأت عن ( مشل ) . وأنَّ العرب تجمع بينهما . فيقولون زيد كمثلك » وقال الله تعالى: 
( لَيْس گمثله شَّيء )' . قال : واجتماعهما دليل على أن معناهما واحد . 
وهذا لا يجوز عند البصريين “. و ( الكاف ) ها هنا زائدة ‏ وإنما لم يجز عندهم ؛ لأنّه لاناصب هنالك 
وإنما ينصب الاسم إذا حُذف منه حرف الجر إذا كان قبله فعل ينصبه » نحو قولك: أمرتك الخير » أ : 
تريد: أمرتك بالخير ٠‏ وأنت إذا قلت : إنه لحق كمل ما أنكم تنطقون » فحذفت الكاف لم يبق ما ينصب 
(مغل) لأنه لا فعل هنالك » وإنما قبله ( حق) وهو مصدر » والمصدر لا يعمل في المصدر إلا أن يضمر له 
فعل تقدیره : إنه لحق يحق حقًا مغل نطقكم ثم حذفت الفعل والمصدر جميعا وأقمت نعت المصدر 
مقامه» فهذا يجوز على هذا التقدير . 


(۱) - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۸٩‏ 
(۲) - من الآية ١١‏ من سورة الشورى 

(۳) - أي : الفراء لأن هذا كله نقلاً عنه . 
)٤(‏ - انظر : البغدادیات ۳۳٤‏ . 


۴۹۸ 


ومن سورة والطور 
O‏ 


الكأس : القدح با فيه . ولا يسمى كأسًا إذا لم يكن فيه شي . قال الشاعر"" : 
صدّدت الكأس عتا أ عمرو وان الكَأْسْ مجر اها البّمينا 
وقد تسمى الخمر نفسها كأسًا » قال علقمة : 
كس عزير من الأعتاب عنقا لبعض أرَ ابا حانية حرم ٠٣‏ 
ومعنى ( يتنازعون ) يتعاطفون كأس الخمر “ . قال الأخطل ' : 
تَارعته طبّب الراح الشَمُول وقد صاح الدجاج وَحَانَّت وقعةٌ الساري 
واللغو واللغا : كل ما لا خير فيه من الكلام " . قال الراجز : 
عَن اللقا ورقث التکلم 0 
والتأثيم والإئم والآثام واحد *. 


(4۱ - لنظر : للعینه ۵ / ۳۹۳ . معاني الزجاج ۱۳/١‏ . تهذيب اللغة ۱۰ / ۳۱١‏ . الصحاح ۳ / ٩٩۹٩‏ » 
تفسير الماوردي ۵ / ۳۸۲ . 

(۲) - هو عمرو بن کلثوم وهو البیت الخامس من معلقته » وقد استشهد به سیبویه ۱۱۳/۱ 

٦۱ / ۷ استشهد به أبن سيدة في المحكم‎ - (F۳) 

۳۸۲ / ۵ تفسير الماوردي‎ . ٠١١ / ۲ انظر: تهذيب اللغة‎ - )٤( 

(0) - في دیوانه ۱١١‏ . وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز ۲ / ۲۴۳ 

۲٤١۸۳ / ٦ انظر : تهذیب اللغة ۸ / ۱۹۸ . الصحاح‎ - )٩( 

(۷) - أنشده الجوهري في الصحاح ۲٤۸۳ / ٦‏ 

(۸) - انظر : تهذيب اللغة ٠١١ / ٠١‏ . الصحاح ۵ / ٠۸١۷‏ 


اا 


وقرأ ابن كثبر ١‏ لا لْغْوّ فيهًا ولأ تأثيم ) بالنصب . وقرأً الباقون بالرفع والتنوين " . 

ف نض أغمل:( 9 في المرضعت وهي تعضك النكرة بلا وين + لأنها مشبهة ب إن" 2 
وذلك أن ( إرّ) موجبة و (لا) نافية » والعرب تحمل النقيض على النقيض » كما تحمل النظير على 
النظير. فلما كانت ( إنّ) تنصب الاسم وترفع الخبر ٠‏ أعملوا ( لا ) ذلك العمل » وحكى يونس : لا رجل 
أفضلٌ منك » تنصب ( رجل ) وترفع ( أفضل ) لأنه خبر ( ل ) إلا أنها نقصت عن حكم ( إن ) فلم 
تعمل إلا في النكرة ‏ وذلك أن ( إن ) مشبهة بالفعل » و ( لا ) مشبهة ب ( إنَ) فلما كانت مشبهة 
بالمشبه صرت على شيء واحد ولهذا نظير ٠‏ وذلك أنك تقول : تاللّه وواللّه وبربيك ووربك » وتقول : 
AON N SOS TSR A‏ 
( التاء ) مبدلة من مبدل قصرت على شيء واحد وكذلك : فلانُ من آل فلان » ولا يجوز : فلان من آل 
المدينة ؛ لأنٌ ( الألف ) من الآل بدل من ( الهمزة ) و ( الهمزة ) بدل من ( أهل ) فصارت بدلأً من بدل 
فقصرت على شيء واحد > وكذلك : أسنى القوم ٠‏ اذا دخلوا في السنة » وسواء كانت مخصبة أو مجدبة » 
فإذا قالوا : استنوا » لم يقع إلا على المجدبة ؛ لأنَ ( التاء ) بدل من ( الياء ) و (الياء) بدل من 
(الواو) و ( الهاء ) على الخلاف في ذلك ؛ لأنه يقال : سانهت وسانيت . وقالوا : سنوات وسنة سنهاء ٠‏ 
وهذا كله مذهب سيبويه “' . وذهب غيره من النحويين ‏ إلى أن ( لا ) مبنية مع ما بعدها على الفتح › 
وليس ما بعدها معربًا ولكنه مبني لتضمنه معنى الحرف . لأنْ حق ال جواب أن يكون وفق السؤال و ( لا) 
جواب لمن قال : هل من رجل عندك ؟ فجوابه : لا رجل عندي » وکان يجب أن يقول : لا من رجل » إلا أن 
( من) حذفت » وضْمَّن الكلام معناها ‏ ووجب البناء ؛ لأنْ كل ماتضمن معنى الحرف يبنى » فإن قال : 
هل رجلٌ عندك ؟ - قلت : لا رجلٌ عندي ترفع لا غير ؛ لأن الكلام لم يتضمن معنى ( من ) والنصب أبلغ 
في المعنى لتضمنه معنى ( من ) لأن ( من ) يدخل في « النفي » لاستغراق الجنس » نحو قولك : ما 


٠١١ انظر : السبعة‎ - )١( 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانيه ۵ / ٦٤‏ 
(۳) - انظر : الکتاب ۱ / ٣۵١١۰ ۳٤١‏ 
)٤(‏ - انظر الکتاب : ٠٤١ » ۲۸ / ١‏ 


۲٠۳/۳ اعراب النحاس‎ .۲٠-۲۳ / ۱ انظر : معاني الأخفش‎ - )٥( 


ما جاءني من رجل » فقد نفيت جميع الرجال » ولو قلت : ما جاءني رجل » لجاز أنك تريد : جاءني 
اثنان فصاعدا . ومن هذا الوجه كان النصب في قوله ( لا لعو فيها ولا تأثيم ) أجود ؛ لأنه أشد في 
المبالغة . 
ومن رفع جعل (لا) جوابًا ل( هل ) من غير ( من ) وهذا يقتسضي الرفع » و الرفع على الابتداء » 
و(فيها) احبر و( تأئيم ) عطف على ( لغو  )‏ »وإذاتضبت جعلت ( فيها ) خب J‏ (¥) :> 
ويجوز ها هنا خمسة أوجه : 
أحدها : نصب الائنين . 
والثاني : رفع الاثنين ٠‏ وقد قريء بهما ٠‏ قال الشاعر في الرفع : 
وما هجرتك حتى قلت معلنةٌ لآ ناقة لي في هذا ولأَجمل' 
ويجوز نصب الأول بلا تنوين ونصب الثاني بتنوين قال الشاعر: "' 
لا نسب اليوم ولا خُلةٌ اسع انرق على الراقع 
ويجوز رفع الأول منوناً ونصب الثاني بلا تنوين قال الشاعر : 
فلا لغو ولا تأثيم فنيها ومافاهوا به أبدأمقي ١‏ 
ويجوز نصب الأول بلا تنوين ورفع الثاني بتنوين » قال الشاعر ‏ : 
وإذا تکون کریھڈ أدعی لها وإذا بحاس الحیس يدعی جتدبُ 
هذا وجدكم الصغار بعينه لا أم لي إن كان ذاك ولا أب 
وحق قوله ( ولا أب ) أن يكون منونا إلا أنه قافية » والقوافي لا تنون في الوصل . 
فهذه خمسة أوجه » فإن حذفت ( لا ) الثانية لم يجز فيما بعد الواو إلا التنوين رفعا أو نصباً » نحو 


۲۳۷ الجمل للزجاجي‎ . ٠۳ / ٠ انظر : معاني الزجاج‎ - )١( 

(۲) - استشهد به الأخفش في معانيه ۱ / ۲٤‏ » وابن برهان في شرح اللمع ٠٤/١‏ 

(۳) - هو : اتس بن العباس كما نسبه إلیه سیبویه ۳٤١۹/۱‏ . وانظر : شرح اللمع لابن برهان ٠٦/١‏ 

. ٠٠/١ وابن برهان في شرح اللمع‎ . ۲۲۷ / ١ استشهد به الفارسي في الحجة‎ - )٤( 

(0) - هو رجل من مذحج کما نسبه إلیه سیبویه ۱ / ۳٠۲‏ . وهو من شواهد الأخفش في معانيه ١‏ / ۲۵ . 
والمبرد في المقتضب ٠ ۳۷١ / ٤‏ وابن السراج في الأصول ۳۸٦/١‏ . والزجاجي في جمله ۲۳۹ 


قولك : لا غلامّ وجاريةٌ » ولا غلام وجاريةٌ » قال الشاعر : 
لا أب وابناً مکل روان وابنه ذا هو بالمجد ارتدى I‏ 


وهذه الوجوه كلها تجوز " في قولنا ( لا حول ولا قوة إلا بالله ) . 


(۱) - استشهد.به سیبویه ۱ / ۳٤۹‏ . وابن برهان في شرح اللمع ۱ / ٩٩‏ 


(۲) - انظر: المسألة في : الکتاب ۳۵/۱ - ٠٠١‏ . معاني الأخفش ۱ / ۲۳ . المقتضب ٤‏ / ۳۸۷ - 
۸ . الأصول ۳۸١/١‏ . الجمل للزجاجي ۲۳۹ . الحجة للفارسي ۲۲۷/٠١‏ . 


و من سورة النجم 


قوله تتاف : ( وَج هری ماسر ساج رمارى 0 وماينيلى 
اوی 


النجم ها هنا فيه ثلاثة أقوال : 

أحذها : أنه الثريا إذا سقطت مع الفجر » وهذا قول مجاهد ". 

والثاني : أن النجم ها هنا أحد نجوم القرآن ‏ وهو أيضاً عن مجاهد كأنه قال : والنجم إذا نزل ‏ أي: 
والقرآن إذا نزل ؛ فهو قسم به "“ 

والقول الثالث : أن النجم واحد ويراد به الجماعة » أي : والنجوم إذا سقطت يوم القيامة " . كقوله 
تعالی : ( وإذا الگواکب انععَرّت) . وهذا قول الحسن » والنجم في كلام العرب يأتي ويراد به 
الجمع على طريق الجنس "قال الراعي "': 

وباتت تعد النَجم في مُستَحيرة سريم بأندي الاكلين جُمُوذها 
والمستحيرة ها هنا : شحمة مذابة صافية ؛ لأنها من شحم سمين ‏ . 


() - أشار إلى هذا الطبري في جامع البيان ۷ / ۲١‏ . والزجاج في معانيه ٠۹ / ٠‏ . والسمرقندي في 
تفسیره ۳ / ۲۸۸ 

(۲) - هذا قول الفراء في معانیه ۳ / £ 

(۳) - قال بهذا أبو عبيدة في مجازه ۲۳٠/۲‏ » ونسبه البغوي في تفسيره ٠٠0/۷‏ الى حمزة 

)£( - من الآية ۲ من سورة الإنفطار 

(۵) - انظر : جامع البیان ۲٤١/۲۷‏ 

. ۲٠/۲۷ والطبري في جامع البیان‎ .۲۳٠/۲ وهو من شواهد أبي عبيدة في مجازه‎ » ۱۱١ في دیوانه‎ - )١( 
. 1۹/٥ والزجاج في معانیه‎ 


(۷) - نبه لذلك أبو عبيدة في المجاز ۲٣۵/۲‏ 


و( غوی ) من الغي يقال : غوی يغوي غ . قال الشاعر : 


فمن يلق حيرا حمد الاس أمرة ‏ ومن يعو لا يعدم على الغي لائ" 


اگ ا اا ع ت ا و ر نه اوا ن (الهواء) 
الممدود: فكل منحرق. قال الله تعالى : ١‏ وأفئدتهم هَواء )' » أي : خاوية منخرقة لا تعي 
شیئا قال زهیر : 

كأ الرحل منهاقوقصعل ‏ من الظلمان جۇجۇە راء 

أي : خاو ومنخرق . و( عن ) في قوله ( وما ينطق عَن الهُوّى ) بنزلة ( الباء) كأنّه قال : وما 

ينطق بالهوی » أى : برأيه وهواه" '. 


واختلف في قوله : ( ولجم ) وما جرى مجراه من الأقسام التي أقسم الله بها 
فقيل : أقسم تفضيلا لها وتنويهًا بها > وقيل : بل المقسم به محذوف ". والتقدير : ورب النجم ورب 
الطور ورب التين والزيتون وما أشبه ذلك . 


٠٠۵١ / ۲ انظر: مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۲) - استشهد به الماوردي في تفسیره ۳۹۰/۰ 

(۳) - انظر : تهذیب اللفة ٤٩۱ / ٩‏ » ۹۲ع 

. من سورة ابراهيم‎ ٤۳ من الآية‎ - )٤( 

)٥(‏ - في شرح ديوانه لثعلب ٠۳‏ » والصعل : دقيق العنق » والجؤجؤة : الصدر 

¥. / 0 ا‎ ۵٩٦٩ وابن قتبية في تأویله‎ . ۲۳١ / ۲ قال بهذا أبو عبيدة في مجازه‎ - )٦( 
۲۸۸ / ۳ والسمرقندي في تفسیره‎ 


(۷) - هذا قول النحاس في اعرابه ۳ / ۲٣۱‏ 


۶ ےم ار 


قوله تعالی : ( علمهسدیدالقوى() دومرقا شوى( )وهر OLE‏ 
e‏ ابی ایی 


قال ابن عباس وقتادة والربيع : شديد القوى ها هنا : جبريل . 
وأصل المرّة : شدة الفتل » يقال في الحبل : هو شديد المرة » أي : أمررت فتله وشددته » والمرة والقوة 
والشده سواء " » قال الشاعر "': 
ألا قل لتَيا قبل مرها المي تحية مشتَاق إليها ميم 
أي : قبل شدة عزيمتها في السير . 
والأفق : واحد الآفاق » وهي نواحي السماء » وقد تُسمى نواحي الأرض آفاقا على التشبيه » قال 
الشاعر في المعنى الأول : 
أخَذنا بآقاق السَمَاء عليكم لتا قَمَراهَا والنجومْ الطوالع ““ 
وقال امرؤ القيس "' في المعنى الثاني : 
وقد طوفت في الفاق حى رضيت من القَنيمة بَالإيَاب 
والتدلي : الامتداد إلى جهة السفل . 
والقاب والقاد والقيد سواء › والمعنى : فکان قدر قوسین أو أدنی ۳ 


(۱) - انظر : معاني الفراء ٩٥/۳‏ . معاني الزجاج ۷۰/۰ . إعراب النحاس ۳ / ۲١۱‏ 

(۲) - انظر : مجاز أآبي عبيدة ۲ / ۲۳١‏ . تفسير غريب القرآن لليزيدي ٠٠۳‏ » معاني الزجاج ۷١/١‏ 
(۳) - هو الأعشى في دیوانه ۱۸۰ . وهو من شواهد الزجاجي في جمله ۲۵۱ . 

۳۹۲/۵ استشهد به ال ماوردي في تفسیره‎ - )٤( 

۸٤ في شرح دیوانه‎ - )٩( 


)٩(‏ - نبه لهذا أبو عبيدة في المجاز ۲ / ۲۳١‏ ۰ وانظر : تفسیر غریب القرآن لليزيدي ۳٠۳‏ . اعراب النحاس 
/F‏ ۳ 


(1 


وقيل إنما ممل بالقوس ؛ لأنْ مقدارها في الأغلب واحد لا يزيد ولا ينقص . 
وقيل : فاستوى جبريل ومحمد عليهما السلام بالأفق الأعلى وقيل : الأفق الأعلى : مطلع 
القت" :: 


واختلف في ( هو ) : 

فقيل : ( هو ) مبتدأ ٠‏ وخبره ( بالأفق ). والجملة في موضع نصب على الحال ‏ . 

والشاني : أنه معطوف على المضمر في ( استوى ) أي : استوى هو وهو  '“‏ وحسن ذلك كراهة أن 
يتكرر ( هو ) ؛ لأنَ الوجه أن لا يعطف على المضمر المرفوع إلابعد التوكيد » نحو قولك : قمت أنا , 

وزيد ". ونحو قوله ( اسكن أنت وزوجك الجتّة  )‏ إلا أنه حسن ها هنا لما ذكرناه » وهذا 
قول الفراء "ء وأنشد : 

ألم تَر أن الب يخلق عوده ولا يسوي والخروع المقصّف 

وكان حقه أن يقول : ولا يستوي هو والجزوع ٠‏ إلا أنه لم يقل » وهو في الآية أحسن منه ها هنا > ومشل 

ذلك قول الشاعر : 
فلت إذ اقبت وَرهرٌ تَهّادى کنعاج اللا تعسقن رملا ۳ 

قال الربيع : فاستوى جبريل عليه السلام ٠‏ وهو بالأفق الأعلى ‏ ف (هو ) على هذا كناية عن جبريل 

عليه السلام » وهذا هو القول الأول » و (هو) كناية عن محمد عليه السلام في القول الثاني "“ . 


(۱) - انظر : تفسیر السمرقندي ۳ / ۲۸۹ 

(۲) - قال بهذا السمرقندي في تفسیره ۳ / ۲۸۹ 

(۳) - هذا قول النحاس في إعرابه ۳ / ۲٣۲‏ . والقيسي في مشکله 1۹۲/۲ 

٩۵ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )٤( 

1۹۲ / ۲ مشكل القيسي‎ » ۲٠۲ / ۳ انظر : معاني الزجاج ۷۰/۰ » اعراب النحاس‎ - )١( 
من سورة البقرة‎ ٠١ من الآية‎ - )١( 

(۷) - في معانیه ٩٥/۳‏ 

(۸) - سبق تخریجه 

٠٠ / ۳ انظر معاني الفراء‎ - )٩( 


قال القتبي : الكلام على التقديم والتأخير في قوله ( ثم فتدلی ) والمعنی : ثم تدلی 


۲( 


فدنا "'' » وهذا لا يجوز e e‏ 


التقدير ؛ لأن المعنى بين ٠‏ والتقدير : ثم دنا وامتد في دنوه . 


قوله تعالی : ( ادب الماد مارائ ارون ,عل مار ولقدرے اه 
له ا زی عندسدر تھی( عند هاجتة لاو (Is‏ 


الفؤاد هاهنا : القلب" . والمراء : الجدال بالباطل" ‏ والسدرة : واحدة السدر » وهو شجر التبق" › 
وقيل : سدرة المنتهى في السماء السادسة إليها ينتهي من يعرج إلى السماء ‏ هذا قول ابن مسعود 
والضحاك ". وقال غيرهما : إليها تنتهى أرواح الشهداء " . 

وجنة المأوى : جنة الخلد ‏ وقيل هي في السماء السابعة ٠‏ وقال الحسن : جنة المأوى : هي التي يصير 
إليها أهل الجنة * . 

قال إبراهيم في قوله (أفتمارُولَّه) أي : أفتجحدونه » وقال غيره : المعنى : أفتجادلونه "» وجاء 
في التفسير' ' عن عبد الله بن مسعود وعائشة ومجاهد والربيع : أن النبي صلى الله عليه وسلم رأى 


(1) - جوز ذلك الفراء في معانیه ٠٥/۳‏ 
) - حکم عليه النحاس في إعرابه ۲۱۳/۴۳ بآنه ( غلط بين ) » وانظر : الخصائص ۳۸۷/۲. 
(۴) - انظر : تفسیر الماوردي ۳۹٤/۰‏ 
-)٤(‏ انظر : الصحاح ۲٣١۹۱ / ٦‏ 
)١(‏ - انظر : تفسير البغوي ۷ / ٤.۵‏ 
)٩(‏ - انظر : اعراب النحاس ۳ / ۲٠٣۷‏ 
(۷) - وضح أسباب تسميتها بسدرة النتهى الارردي في تفسیره ۳۹۵/۵ 
(۸) - انظر : معاني الزجاج ۷۲/۰ . اعراب النحاس ۳ / ۲٠٦۷‏ 
)٩(‏ - انظر : معاني الفراء ۳ / ٩٩‏ . معاني الزجاج ۷۲/۵ » اعراب النحاس ۲٠٠/۳‏ 
)١(‏ - انظر : تفسير البغوي ۷ / ٤.٤‏ 


جبريل في صورته التي خلقه الله عليها مرتين » قال ابن مسعود : رآه وله ستمائة جناح » وقال ابن 
عباس : رأى ربه بقلبه » وروي مثل ذلك عن النبي صلى الله عليه . 

وأجمع العلماء على أن النبي صلى الله عليه عرج به ٠‏ إلا أنه روي " عن الجحسن أنه قال : عرج 
بروحه» يذهب إلى أنها رؤية النوم » وهذا القول مرغوب عنه ؛ لألّه لا فضيلة له في ذلك ؛ لأن الإنسان 
یری في منامه مثل ذلك ولا تکون معجزة . 


قوله تعالی :۱ رلت والمري 10 منَوةَ السَالكَةَ رالرى © 


اللات والعزى : صنمان ٠‏ واشتقاق ( اللات) من لويت إذا تحبست ووقفت » يقال : لويت عليه » وما 
لويت عليه » وما يدل على ذلك قله تعالی ( قأتوا عَلى قوم يُعكُفُونَ عَلى أصتَام لهم ) ". 
والعكوف واللي سواء ؛ وذلك أنهم كانوا يلزمونهابالعبادة ‏ ويعكفون عليها ولايلوون على سواها ° 
والأصل "' فيها : لويةٌ ‏ فحذفت الياء كما حذفت من « يد» و « دم» طلباً للاستخفاف » ثم فتحت 
(الواو) لوقوع علامة التأنيث بعدها » ثم قلبت ( ألفاً ) لتحركها وانفتاح ما قبلها ‏ فقيل : لات › 
والألف واللام في ( اللات) زائدتان وليستا للتعريف وكذلك في ( العزى ) ؛ لأن هذه الأصنام معارف 
عندهم كالأعلام نحو : زيد وعمرو » يدل على ذلك قوله تعالى : ( لاتَذرنَ آلهتگم ولا تذرنَ وم 
ولا سواعًا و لا يَعُوث وَيَعُوق وتسر )' ألا ترى كلها بغير ألف ولام ٠‏ وكذلك قول الشاعر"" 


(۱) - انظر : الترمذي ۱۸۸/۱۱ - ۱۹۰ 

(۲) - انظر : جامع البیان ۲۷ / ۳۰ 

(۳) - من الآية ٠۳۸‏ من سورة الأعراف 

. ۳۹۸ - ۳۹۷ / ۵ انظر : تفسیر الماوردي‎ - )٤( 

۲٠٣۷ / ۱۵ لسان العرب‎ . ۳۰۷ / ٤ .المحکم‎ ٤١ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )٠( 
من الآية ۲۳ من سورة نوح‎ - )٩( 


(۷) - هو : عمرو بن عبد الجن كما في الإختيارين للأخفش الصغير ۷۲١‏ . وقد استشهد به ابن جني في سر 
الصناعة ۱ / ۳٠٣۰‏ > وابن الشجري في آماليه ١‏ / ۵ 


أا ودمًَاء ما تزال کأنّها فة العرّى وبالتسر عَندمًا 
الألف واللام في ( النسر ) زائدتان ‏ هذا قول الأخفش ‏ . وتابعه عليه أبو علي الفارسي  "‏ فأمّا 
من قرأ " ( ر ا ) بالتىشىديد e‏ ( لتت السويق ) ذكروا أن رجلا كان يلت السويق 


۲٠١ / ١ نسب هذا القول إلى الأخفش ابن الشجري في آماليه‎ - )١( 
۲۸۷ وذلك في المسائل الحلبیات‎ - )۲( 


(۳) - نسبها ابن جني في المحتسب ۲ / ۲۹٤١‏ الى ابن عباس ومنصور بن المعتمر وطلحة » وانظر : شواذ 
القراءات لابن خالويه ١٤۷‏ 


۲۸١ / ۲ روی هذا الزجاج في معانیه ۵ / ۷۳ . وانظر : معاني الأخفش‎ - )٤( 


وصق سورة القمر 


کرد ور :د ررر 


قوله تعالى : ( اورب الاعةوانیالمَمر 6 ون روء ايه يعرضوا ويقولوا 
< وور ے وو 
سحرس ر9 ١‏ 


جاء في التفسير : أن القمر انشق على زمن رسول الله صلى الله عليه وسلم » قال الزجاج "" : وقد 
عاند قوم وارتكبوا العناد › فقالوا : لم ينشق وإنما ا معنى : سينشق › وقد روى ذلك عن جماعة »حدثنا 
الشيخ الفقيه أبو محمد عبد الله بن الوليد عن التميمي قال حدثنا ابن مقسم قال حدثنا أبو إسحاق 
إبراهيم بن السري الزجاج قال حدثنا القاضي إسماعيل بن إسحاق قال حدثنا مسرّد قال حدثنا یحیی عن 
شعبة وسفيان عن الأعمش عن إبراهيم عن أبي معمر عن عبد الله بن مسعود رضي الله عنه قال : انشق 
القمر على عهد رسول الله صلى الله عليه فرقتين : فرقة فوق الجبل وفرقة دونه » وقال النبي صلى الله 
عليه وسلم : ( اشهدوا) » قال مسرد وحدئنا يحيى عن شعبة عن الأعمش عن مجاهد عن ابن عمر مله « 
قال القاضي إسماعيل وحدثنا علي بن عبد الله قال حدثنا سفيان قال أخبرنا ابن أبي نجيح عن مجاهد 
عن أبي معمر عن عبد الله قال : انشق القمر على عهد رسول الله صلى الله عليه وسلم » فقال : (اشهدوا 
اشهدوا  )‏ وبهذا الاسناد عن ابن مسعود أنه قال : انشق القمرء فقال لنا رسول الله صلى الله عليه : 
(اشهدوا) . قال إسماعيل وحدثنا محمد بن أبي بكر عن محمد بن كثير عن سليمان عن حصين عن محمد 
بن جبير عن أبيه قال : انشق القمر على عهد رسول الله صلى الله عليه حتى صار فرقتين على هذا الجبل 
وعلى هذا الجبل » فقال ناس : سحر محمد القمر » فقال رجل : إن كان سحره وسحركم فلم لم يسحر الناس 
كلهم » قال محمد بن أبي بكر أخبرني زهير بن إسحاق عن داود عن علي بن أبي طلحة عن ابن عباس 
قال : ثلاث ذكرهن الله قد مضين : اقتربت الساعة وانشق القمر » فقد انشق على عهد رسول الله صلى 
الله عليه والدخان والروم . 

قال إسماعيل وحدثنا حجاج بن منهال عن حماد بن سلمة وعطاء بن السائب عن عبد الله بن حبيب 
قال : كنا بالمدائن » فجئنا إلى الجمعة » فخطبنا حذيفة » فحمد الله وأثنى عليه » ثم قال : أما بعد - 
فإن الله تعالى يقول : ( اقترّت السَاعةٌ وانشق القمرً) . ألا إن اليوم المضمار وغداً السباق › ألا 
وإن الغاية النارٌ » قال : فلما كانت الجمعة الأخرى » قال مثل ذلك » ثم قال : والسابق من سبق إلى 
الجنة . 


۸٤-۸۱ / ۵ في معانیه‎ - )١( 


1. 


وروی مسروق عن عبد الله قال : مضى اللزام ومضت البطشة ومضى الدخان ومضى القمر ومضى 
الروم» والأخبار في هذا كثيرة . وسمي القمر قمر لبياضه ‏ والأقمر : الأبيض › وهو يسمى قمراً من 
اللبلة الثالغة » وقيل : إذا حجر » أي : بان السواد حوله » وقيل : إذا بهر » وذلك يكون في السابعة » 
فإذا انتهى واستوى قيل له بدرٌ » وذلك ليلة أربع عشرة سمي بذلك لتمامه » ومنه اشتقاق البدرة » وقيل 
: سمي بذلك لبادرته الشمس بالطلوع » والعرب تقول للهلال أول ليلة : ليلة عتمة سخيلة حل أهلها 
برميلة ‏ وابن ليلتين : حديث أمتين كذبٌ ومين وابن ثلاث : قليل اللباث › وابن اربع : عتمة ريع لا 
جائع ولا مرضع » وابن خمس : عشاء خلفات قعس » ویقال : حدیث وأنس » وابن ست : سر وبت » وابن 
سبع : دلجة الضبع ‏ وابن ثمان : قمر إضحيان ‏ وابن تسع : يلتقط فيه الجزع » وربا قالوا : مقطع 
الشسع ٠‏ وابن عشر : مخنق الفجر »ورا قالوا : ثلث الشهر › وليس لهاسم بعد ذلك لقربه من 
الصباح"'. 

وسمي الهلال هلالا لإهلال الناس عند رؤيته . والإهلال : الصياح » ومنه : استهل الصبي » إذا صرخ 
عندالولادة. 


“ رصم ص ر 7 ۸2 
قوله تعالی کف کن عدای ندر © 
العذاب : اسم للتعذيب ‏ بنزلة : الكلام من التكليم والسلام من التسليم . في أنهما اسمان لمصدرين. 


وليس بمصدرين "' . 
والنذر : قيل هو جمع ( نذير ) منزلة : رغيف ورَعّف » وقيل : هو واحد . وفي هذه الآية دلالة على 
أن ( الواو ) لا ترتب ؛ لأن النذر قبل العذاب » بدليل قوله تعالى : ( وَمَّا كنا مُعَذَبينٌ حى 


DG 
0 


نبعٹث رسول ( 0 . 
(۱) - انظر : الصحاح ۲ / ۷۹۸ 
(۲) - انظر : تفسير الماوردي 1 -- ۲۳۸4 
(۳) - انظر : تهذیب اللغة ۳۲۹/۲ 
)٤(‏ - انظر : معاني الفراء ۳ / ۱۰۷ . اعراب النحاس ۲۸۷/۳ 


)0( 2 من الآية 0\ من سورة الإسراء . 


£١ 


قوله تعالی : ( ا E. EE‏ 


نصب ( بشرا ) بفعل مضمر يدل عليه ( نتبعه ) "" والتقدير : أنتبع بشرا منا واحداً نتبعه ٠‏ إلا 
أنه حذف اكتفاء بالظاهر الذي هو ( نعبعه ) ولا يجوز اظهاره » ولا يجوز أن يكون منصوباً ب (تتبعه)؛ 
لأنه عامل في ( الهاء ) ولا ينصب أكثر من مفعول واحد » ويجوز في الكلام الرفع""' على الابتداء 
و(نتبعه ) الخبر ٠‏ إلا أن النصب أجود ؛ لأنْ الاستفهام بالفعل أولى ؛ لأنه يقتضي الفائدة » والفائدة 
أصلها أن تكون بالفعل " . 


2 ر ا N l4 gr‏ 
قوله تعالی : ( ناکل شىء تە يقد ر () 


يسال عن نصب ( كل ) ؟ 

وفيه ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أنه منصوب باضمار فعل “' يدل عليه ( خلقناه ) كأنه في العقدير : إا خلقنا كل شي 
خلقنا » ثم حذف على ما تقدم في قرله : ( أبشرا متا واحدا ) . ومثله : زيدا ضربته ٠‏ إلا أنه مع 
الاستفهام أجود . ۰ 

والثاني : أنه جاء على ما هو بالفعل أولى ؛ لأن ( إِنًا ) يطلب الخبر في ( خلقناه ) فهو على قياس : 


» ۸٩ / ۵ والزجاج في معانيه‎ . ۷١/۲ والمبرد في المقتضب‎ . ۷۷/١ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )١( 
. ۷۰۰/۲ والنحاس في إعرابه ۲۹۰/۳ . والقيسي في مشکله‎ 

(۲) - انظر : شرح اللمع لابن برهان ۱۸٦/١‏ - ۱۸۷ . شرح ملحة الإعراب ٠٠١٤‏ . 

(۳) - نبه لذلك الأخفش في معانيه ١‏ / ۷۷ والحريري في شرح ملحة الإعراب ٠١٤‏ 

۹۲/۵ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٤( 


)6( - من الآية ۲٤‏ من سورة القمر . 


1۲ 


أزيدا ضربته . وهذا الوجه في القوة مشل قوله ٠:‏ أبشترا ميا ) . 
والشالث : أنه على البدل الذي المعنى يشتمل عليه » كأنه قال : إن كلأ خلقناه بقدر " . وكان 
(({ . 


سيبويه' "'يقول : الرفع أجود ها هنا . إلا أن العامة أبوا إلا التصب . 
والرفع على الابتداء والخبر والجملة خبر ( إنًا) . 


. ۷۰۲/۲ نسب هذا الوجه النحاس في إعرابه ۳ / ۲۹۸ الى الكوفيين . وكذلك القيسي في مشکله‎ - )١( 
. وأيده لأن فيه دلالة على أن جميع المخلوقات من خلق الله تعالى‎ 
۲۳۲/۱ انظر : المقحصد للجرجاني‎ - )۲( 


(۳) - انظر : الكتاب ۷٤١ / ١‏ . وهو أيضا قول الأخفش في معانيه ١‏ / ۸۷ . 


4 


ومن سورة الرحملن 
قوله تعالی : ( السَنسوالمَمرص بان 9© 


يسال عن معنی ( بحسبان ) ؟ 

والجواب : أن المعنى : بحساب يقال : حسبت الشيء حسبًا وحسبائًا » بمنزلة : الشران والكفران › 
وقيل''' : هو جمع حساب » كشهاب وشهبان ١‏ قال ابن عباس وقتادة وابن زید : بحسبان ؛ أي : 
بحساب ومنازل یجریان فيه "' . 

وفي تقدير الخبر وجهان : 

أحدهما : أن يكون ( بحسبان ) الخبر " . 

والثاني : أن يكون الخبر محذوفاً "' لدلالة المجرور عليه » والتقدير : والشمس والقمر يجريان بحسبانء 
والتقدير في الوجه الأول : وجري الشمس والقمر بحسبان » والمعنيان يتقاريان » إلا أنك تقدر في الوجه 
الأول حذف مضاف وحذف الخبر » وتقدّر على الوجه الثاني حذف الخبر فقط » وحذف شيء واحد أولى من 


حذف شیئین . 
قله تعالى : ( جم لدان 


النجم من النبات : مالم يقم على ساق » نحو : العشب والنقل » والشجر : ماقام على ساق "" 


ویسأل عن معنی ( پسجدان ) ؟ 


ا رل ای بی فی اجار 7 ۴٤۲‏ والأخفش في معانیه ۲ / ۲۸۲ 
(۲) - انظر : جامع البيان 1۸/۲۷ 

(۳) - نقل هذا الرأي النحاس في إعرابه ۳ / ۳١٠‏ 

۷.٤/۲ والقيسي في مشکله‎ . ٠٥/٩ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )٤( 


. ۳٠١ تفسير غريب القرآن لليزيدي‎ . ۲١۲/۲ مجاز أبي عبيدة‎ » ٤۷٤ انظر : تفسير ابن عباس‎ - )١( 


L\4£ 


وفيه جوابان : 

أحدهنا : أن ظلهما يسجد لله بكرة وعشيًا هذا قول مجاهد وسعید بن جبیر جبیر » وکل جسم له ظل فهو 
يقتضي الخضوع با فيه من الصنعة . 

والثاني : وهو قول الفراء ": أنهما يستقبلان الشمس إذا أشرقت ثم ميلان حين ينكسر الفيٰ » فذلك 
سجودهما . 

وقيل ""' : سجودها : الخضوع لله بالأقوات المجعولة فيهما للناس وغيرهم من الحيوان » والاستمتاع 
بأصناف الرياحين وما في الأشجار من الشمار الشهية » وصنوف الفواكه اللذيذة » فلا شيء أدعى إلى 
الخضوع والعبادة لمن أنعم بهذه النعمة الجليلة عا فيه مشل الذي ذكرنا في النجم والشجر . 


قوله تعالی : ١‏ سَْع القن 9 ياي ٤ال‏ يكبن 9© 


يسال ما معنی ( سنفرغ ) ؟ 

والجواب : أن معناه :سنعمل عمل من يتفرغ للعمل لتجويده من غير تصحيح فيه وهذا من أبلغ 
الوعيد وأشده ؛ لأنه يقتضي أن يجازى العبد بجميع ذنوبه » وليس من الفراغ الذي هو نقيض المشتغل ؛ 
لأن الله تعالی لا يشغله شيء عن شيء . 


والثقلان : الإنس والجن . سميا بذلك لعظم شأنهما إلى ما في الأرض من غيرهما » فهما أثقل وزن 


٠.٠/۳ انظر : جامع البيان 1۹/۲۷ . تفسير السمرقندي‎ - )١( 
٩٩ / ۵ في معانیه ۱۱۲/۳ » وهو أيضا قول الزجاج في معانیه‎ - )۲( 


(۳) - هذا معنى قول ابن قتيبة في التأويل ٤۱۸‏ . واستحسنه النحاس في اعرابه ۳ / ٠ ۳١۰١‏ وانظر : تفسير 
الماوردي £٤۲٤ / ٩‏ 


)٤(‏ - انظر : معاني الفراء ۳ / ٠١١‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲٤٤‏ » تأويل ابن قتيبه ٠٠٠‏ . جمع البيان 
۷ /۷۹ ۰ معاني الزجاج ۵ / ٩٩‏ 


t\oe 


لعظم الشأن بالعقل والتمكين والتكيف لأداء الواجب في الحقوق ‏ . 


وغا يسأل عنه أن يقال : لم كرر في هذه السورة ( قبأي آلاء ريما تُگذبّان ) في عدة مواضع ؟ 
والجواب : أنه ذكر آلاءً كشيرة » فكررالتقرير » ليكون كل تقرير لنعمة » والعرب تكرر مشل هذه 
الأشياء للتوكيد » نحو قولك : اعجل اعجل »وتقول للرامي : ارم ارم ٠‏ قال الشاعر : 
کم نعمةٍ كانتا لکم گم گم وکم " 
وقال آخر : 
هلا سَألت جُمُوع كندةٌ بن اا ا 
وقال الفرزدق ”“' : 
أرقي عَينَاك عند الققا ‏ أولی قأولى لك ذا واقيّةٌ 
وقال عوف بن الخرع : 
قگادت رار تصلی بنا فأولی قَرَارة اُولی فَرَارَة '“ 
وقریء ( ستَفرٌغ ) و ( ستَفرّغ )"' . فمن قرأ ( سنفرٌع ) فهو على بابه » مشل : دخل یدل 
وخرج يخرج » ومن قرأ ( سنفرَغ ) فتح ( الراء ) من أجل حرف الحلق " ؛ لأ حرف الحلق إذا كان 
عيناً أو لاما جاء في غالب الأمر على ( يفعَل ) بالفتح ٠‏ إذا كان من ١‏ فَعَل ) وحروف الحلق ستة وهي : 


(۱) - معاني الزجاج ۵ ٩٩/‏ 

(۲) - لم أعثر على قائله 

(۳) - لم أعثر على قائله 

. منسوياً إلى عمرو بن ملقط‎ ۲٠۸ وهو في النوادر‎ ٠ غير موجود في ديوانه المطبوع‎ - )٤( 

(۵) - استشهد ٠ ۴۳١ / ۱ e‏ وهو في المفضليات ٤١١‏ منسوياً إلى : عوف بن عطية الخرع الريابي . 


والأعمش . انظر : السبعة ٠۲١‏ الحجة للفارسي ۲٤١ - ۲٤۸ / ٦.‏ ,المحتسب ۲ / ٠٠٤‏ 


(۷) - هذا قول النحاس في إعرابه ۳ / ۳۰۷ - ۳۰۸ 


Ak] 


الهمزة » نحو : قرأ وسأل » والإهاء ؛ نحو : ذهب ووهب » والعين » نحو : جعل وصنع » والحاء ٠‏ نحو : 
سمح ولحج ‏ والغين » نحو : فغر وولغ » والخاء » نحو : سلخ و بخع وما أشبه ذلك . 


1¥ 


ومن سورة الواقحة 


قوله تعالی : ر ازب اة رأة 
9 تالاش ا لجاک © 


الواقعة ها هنا : اسم من أسماء القيامة . 
ویسأل عن معنی : ) ليس لوقعتهًا گاذ 
والمجواب أن المعنى : ليس لوقعتها قضية كاذبة فيها ؛ لإخبارالله تعالى بها » ودلالة الفقل 


عليها"". وقيل : ليس لها نفس كاذبة في الخبر بها » وقيل : الكاذبة ها هنا : مصدر مشل العاقبة 
E‏ 
والعافية 


وقيل ١:‏ خَافضَةٌ رافْعةٌ ) تخفض قوما بالمعصية » وترفع قوما بالطاعة ؛ لأنها إا وقعت 
للمجازاة ‏ فالله تعالى يرفع أهل الثواب ويخفض أهل العقاب . وأضاف ذلك إلى الواقعة ؛ لأنه فيها 
بک وقيل : إن القيامة تقع بصيحة عند النفخة الغانية وهو قول الضحاك " . 


وقوله : :) إ6 رجت الأرض رجا ( e‏ أي e‏ شدیدا هذا قول ابن عباس ومجاهد 
وقتادة » ومنه بقال : : ارتج السهم عند خروجه عن القوس 


۲٤۷ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۲) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ۳۱۳ 

(۳) - هذا قول الزجاج في معانيه ۵ / ٠١۷‏ 

٠١١ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )٤( 

۳٣۳ / ۳ والسمرقندي في تفسیره‎ ۰ ۰١ / ۵ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )٠( 
۳٠۹ / ۳ انظر : اعراب النحاس‎ - )٩( 

(۷) - تفسير السمرقندي ۳ / ۳۱۳ 


(۸) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۱۲۱ . مجاز أبي عبید” ۲ / ۲٤۷‏ . تفسر غريب القرآن لليزيدي ٠٠٠‏ . 


LA 


( وبسّت ال بال ) : فتت فا » هكذا قال ابن عباس ومجاهد وابن صالح والسدّي ‏ والعرب تقول: 

ا ا : لته » والبسيسة : السويق أو الدقيق يلت ويخذ زادا "' قال بعض لصوص غطفان : 
٠لا‏ تخبڑا حبرا وا بے" 

ورفع قوله : ( خَافضَةٌ رأفعةٌ ) على الاستئناف » أي : هي خافضة رافعة ” . وأجاز الفراء 

النحب ب والنفت Ek‏ وهذه حال مؤكدة ؛ لأ القيامة إذا وقعت فلايد أن تكون خافضة 

رافعة''. 


ويسأل عن موضع قوله : ( إذ؟ رجت الأرض رَجًا ) ؟ 
والجواب : أنه بدل من قوله : ( إا وفعت الواقعَةً) ۳ > وهذا كما تقول : سآتيك إذا قام زيد 
إذا خرج » والمعنى : سأتيك إذا خرج زيد ٠‏ وهكذا المعنى : إذا رجت الأرض رجا عند وقوع الواقعة . 


قول تعالی : ( قا اقيم برقع الجر 9 ود لقس ةوكر عي 9© 


المواقع : جمع موقع : وأصله : من وقع يقع ". والأصل في يقع : يوقع ؛ لأنَ كل ( فعل ) على (قَعل) 
وفاؤه « واو» فإِنّه يلزم ( يفعل ) نحو : وعد يعد ووزن يزن » والأصل : يوعد ويوزن » فسقطت « الواو » 


. ٠١۸ / ۵ معاني الزجاج‎ ٠ ۲٤١۷ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ . ٠١١ / ۳ انظر : معاني الفراء‎ - )١( 
: سمعت العرب تنشد‎ ٠١١ / ۳ قال الفراء في معانیه‎ - )۲( 
لا تخبزا خبزا وسا بسا ملسا بذور الحلس ملسا‎ 

وانظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲٤۸‏ 
(۳) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ٠١۷‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷۱۰ 
)٤(‏ - وذلك في معانیه ۳ / ۱۲۱ 
(0) - نبه لهذا الزجاج في معانيه ٠١۷ / ٠‏ . وهو قول ابن جني في المحتسب ۲ / ۳۰۷ » واستبعده 

القيسي في مشکله ۲ / ۷٠۰‏ . 

۷1٠ / ۲ قال بهذا القيسي في مشکله‎ - )١( 
٣٤١ / ۳ انظر : تهذيب اللغة‎ - )۷( 


£۹ 


لوقوعها بين « ياء » و « كسرة » » والعرب تستشقل ذلك إلا أن تقع فتحة حرف الحلق وهو « العين ٠»‏ 
و( مفعل ) يلزم هذا القبيل في المصدر » وا مكان نحو قولك : وعدته موعدا ٠‏ وهذا موعد القوم "" . قال 
عدن خر لعن ق د( ا على ها القرل جل" وقال الفراء : هي نفي » أي : ليس 
الأمر كما يقولون ٠‏ ثم استؤنف : أقسم ٠‏ وقيل : في ( مواقع النجوم ) قولان : 

أحدهما : أنه يعني بها القرآن ؛ لأنّه نزل نجوما على النبي صلى الله عليه › وهذا قول ابن عباس 
ومجاهد 


والغاني : أنه يراد بها مساقط نجوم السماء ومطالعها ؛ وهو قول قتادة وروي مشله عن مجاهد في 
بعض الروايات " عنه » وقال الجسن "" : مواقعها : انكدارها وانتشارها يوم القيامة . 


قرلة تان 2 ( ادإ الملهررة 9© 


فال ات الي + امه سا > ويقال : لا مساس ولامساس . 
واختلف في قوله ( إلا الطهرون ) : 
٤‏ 4 
فقال : ابن عباس والحسن وسعيد بن جبير وجابر بن زيد وأبو نهيك ومجاهد : المعنى : لايس الكتاب 
الذي في السماء إلا المطهرون من الذنوب وهم الملائكة . وقيل : إلا المطهرون في حكم الله عز وجل" . 


(۱) - الکتاب ۲ / ۲۱۸ ۲۳۲۰ 

(۲) - قال بهذا أبو عبيدة في المجاز ۲ / ٠٠١‏ . واليزيدي في تفسير الغريب ۳۹۸ . والزجاج في معانيه 
٠٠١ / ۵‏ . وابن جني في المحتسب ۲ / ۳.۹ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۱۲۹ » وتفسير السمرقندي ۳ / ۳٠۹‏ 

۳٤۲ / ۳ والنحاس في إعرابه‎ . ٠٠١ / ۵ روی هذا القول الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

() - انظر : تفسير غريب القرآن لليزيدي ۳۹١‏ . وهو قول الزجاج في معانيه ۵ / ٠١١‏ 

٤٦۳ / ۵ تسب هذا الرأي إلى الحسن أيضا الماوردي في تفسيره‎ - )١( 

E / ET ١١١ / ٠ معاني الزجاج‎ » ٠١۸ / ۲۷ انظر : جامع البيان‎ - )۷( 


(۸) - جامع البیان ۲۷ / ۱٠١۹‏ . تفسر الماوردي ۵ / ٤٦٤‏ 


£. 


3 ت ٠‏ 
وقيل : لايس القرآن إلا المطهرون ‏ أي : من كان على وضوء » وهو قول مالك . 


واختلف في ( لا) : 
فقيل : هي نافية » و ( يمس ) فعل مستقيل مستقيل ٠‏ و المعنى : ليس يسه » على طريق الخبر » وليس بنهي . 
وقيل : هو نهي . وجاء على لغة من يقول : مد يا فتى » ومس يا فتى " ؛ لأن في هذا الفعل 
لغات " ۰ 

منها - أن تتح آخره فتقول : مس ومد ٠‏ وهذا أفصح اللغات . 

ومنها - أن تضمه فتقول : مس ومد . 

ومنها - أن تكسره فتقول : مس ومد » قال الراجز : 


ے۶ ٤‏ ت e‏ 42 7 
قال ابو آیلى لحبل مده حتی اذا مددتّه فشده 
‌ 


إنآټلیلی سی وید ۵ 


ا ت 


ما کان على ( فمل ) ( يفتُل) نحو SOLE‏ : مر وفرّ ‏ 
وهذه لغات أهل نجد » فأما أهل الحجاز فإنهم يظهرون التضعيف » فيقولون : امسس وامدد وافرر » وعليه 
قوله تعالى : ( ومن يرد منْكُم ) . فإذا ثنوا أو جمعوا لم يجز إظهار التضعيف . ورجعواالى 
اللغة الأولى كراهة ا المغلين . 


ad... 


وقال الفراء " ' في قوله : ( لا يمسه ) أي : لا يجد طعمه ونفعه إلا من آمن به » يعني : القرآن 


(۱) - تفسیر السمر قندي ۳ / ۳۱۹ . تفسیر البغوي ۸ / ۲۳ 

(۲) - وضح الوجهين القيسي في مشکله ۲ / ۷۱۳ - ۷١٤‏ 

(۳) - انظر : العین ۸ / ۱١‏ . تهذیب اللغة ۱۲ / ۴۲۴ ۱٤.‏ / ۸۳ 
)٤(‏ - لم أعثر على قائله ) 
)١(‏ - من الآية ۲١١‏ من سورة البقرة 


(0) - في معانیه ۳ / .۳ 


£۲١ 


ر ور 


رل تعالى اف لديف نع مهرد 3 ولون ریک اککتکدود9) 


لعن الظير لاف ما طن وة رة الى 2( ٠ودوا‏ لو نداهن فجدهتين 6 ريي 
به ها هنا : المنافقون e EE GREER O‏ 
من الذهن » كأنه يذهب في خلاف ما يظهر . كالدهن في سهولة ذلك عليه واسراعه إليه . 

وقوله ( نکم تکذپون) فيه قولان : 

أحدهما : أن المعنى : وتجعلون E‏ 

والثاني : أن المعنى : وتجعلون شكر رزقكم نكم تكذبون ' 

قال الفراء "" : جاء في الأثر أن معنى ( رزقكم ) شكركم ٠‏ قال : وهو حسن في العربية ؛ لأنك 
OM TODO‏ 
تعالی : ( فبشرهھ َبْشَرهُم بعذاب أليم ) أي :ما يقوم لهم مقام البشارة عذاب أليم ؛ لأنٌ البشارة لا 


قوله تعالی : ( وما نكانَمنْأصَصَّب الین ھام الك م ايان( 


)١(‏ - من الآية ٩‏ من سورة القلم 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانيه ۵ / ۱١١‏ . وانظر : اعراب النحاس ۳ / ۳٤١١‏ . وتفسير السمرقندي 
11۹4/۲۳ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۱۳۰ 

۲٤ / ۸ تفسير البغوي‎ . ۲٠۵ - ۲٠۲٤ / ٦ انظر : الحجة للفارسي‎ - )٤( 

(۵) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۱۱١‏ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۳٤۳‏ . والسمرقندي في تفسيره 
۴۳ /۳۹4. 


(1) - في معانیه ۳ / ۱۳۰ 


EY 


قال علي بن عیسی : دخل كاف الخطاب كما دخل في : ناهيك به شرفاً وحسبك به كرما › أي : لا 
تطلب زيادة على حلالة حاله » فكذلك سلام "لك منهم » أي : لا تطلب زيادة على سلامتهم جلالةٌ 


وا يسأل عنه أن يقال : لم كان التبرك باليمين ؟ 

رامرات أن الل بو ها لان الال يت اليل هان كر الكابة امار ايل 
الدقيقة " . 

قال الغراء "": المعنى في قوله ( فَسَلامٌ لك من أصْحَاب اليّمين) : 

فسلام لك أنك من أصحاب اليمين » فألقيت ( أن ) وهو معناهما » كما تقول : أنت مصدق ومسافءٌ 
عن قليل إذا كان قد قال : إني مسافر عن قليل » وكذلك تجده في قولك : إنك مسافر عن قليل » قال : 
والمعنى : فسلام لك أنت من أصحاب اليمين » ويكون كالدعاء له . كقولك : سقياً لك من الرجال » و إن 
رفعت ( السلام) فهو دعاء ‏ وقال قتادة ا معنى : فسلام لك أيها الإنسان الذي هو لك من أصحاب 
اليمين من عذاب الله » وسلمت عليه الملائكة “ . وقيل المعنى : سلمت ما تكره لأنك من أصحاب 
البمين " . 

قال أبو الفتح بن جني : في الكلام تقديم وتأخير والتقدير : مهما يكن من شيء فسلام لك إن كان 
من أصحاب اليمين ‏ ولا ينبغي أن يكون موضع ( إن كان ) إلا هذا الموضع ؛ لأنه لو کان موضعه بعد 
(الفاء ) يليها لكان قوله : ( فَسَلامٌ لك) جواباً له في اللفظ لا في المعنى » ولو كان جوابا له في 

اللفظ لوجب ادخال ( الغاء ) عليه لأنه لا يجوز في سعة الكلام : إن كان من أصحاب اليمين سلام 
له » فلما وجد ( الفاء ) فيه ثبت أنه ليس بجواب لقوله ( إن كان ) في اللفظ . وإذا ثبت أنه ليس 


(۱) - جامع البیان ۲۷ / ٠۲۳‏ 
(۲) - انظر : تهذب اللغة ٠۲۳ / ٠١‏ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۱۳۱ 

۳٤١ / ۳ نقل عنه هذا القول النحاس في اعرابه‎ -)٤( 
٤٦۷/١ تفسير الماوردي‎ - )١( 


٣٠٠/۱ نسب هذا الرأي إلى ابن جني ابن الشجري في آمالیه‎ - )١( 


£۴ 


بجواب له في اللفظ ثبت أن موقع ( إن كان ) بعده لا قبله ٠‏ قال : فإن قيل : إنغا يدل ( الفاء ) التي 
تكون جواباً لقوله ( إن كان ) لأجل الفاء التي تدخل جوابا ل( آما ) لأنه لا يدخل حرف معنى على 
مغله ‏ قبل : إنغا يدخل ( الفاء ) التي ل ( أما ) عليه ؛ لأنه ليس بجواب لقوله ( إن كان ) » فلو كان 
جوابا له لا دخلت هذه ( الفاء) في قوله : ( فأمًا إن كان من أصَحَاب اليمين قَسَلام لك ) 
RR A ES FEE SDE‏ دل ب وع عل 
قوله: أن مابعد (١‏ أما) لا يكون موقعه إلا بعد ( الفاء ) تليها ٠‏ فإنه غير دال على صحة قوله ؛ لأنه 
قال: امتناع ( أما زيداً فإنك تضرب )» يدل على أن ما بعد ( أما ) لا يجوز أن يقع إلا بعد ( الفاء ) 
یلیها › قال : ولأنه لو جاز أن يقع بعد( أما ) بعد ( الفاء) لا يليها » لا امتنع ٠:‏ أما زيداً فإنك تضرب 
)؛ لأنه كان يكون التقدير : مهما يكن من شيء فإنك تضرب زيدا » قال : فلما امتنع هذا علمت أنه إنغا 
امتنع ؛ لأنْ التقدير : مهما يكن من شيء فزيداً أنك تضرب » ولا لم يجز هذا لم يجز : أما زيدا فإنك 
تضرب ؛ لأن الحقدير به هذا » ولو كان التقدير به : فإنك تضرب زيدا » لجاز كما يجوز : مهما يكن من 
شي» فإنك تضرب زيداً » فيقال : هذا لا يدل ؛ لأن قولك : مهما يكن من شيء زيدا فإنك تضرب » لم 
يجز ؛ لأن (إِنَ ) لا يعمل ما بعدها فيما قبلها » ولذلك لم يجز : أما زيداً فأنك تضرب ؛ لأنْ ( إِنْ) لا 
يعمل ما بعدها فيما قبلها ؛ لأنّ زيدا الآن مقدم في اللفظ على ( أن ) ٠‏ ولم بمتبنع لأن التقدير به يكون 
مقدما على ( إِنٌ) لأنه إن قدر به أن يكون موضعه قبل ( إنٌ) أو بعد ( إنْ) لم يجز ؛ لأنه مقدم في اللفظ 
على ( إن) وإنغا كان يكون ذلك دليلا لو كان ما بعد ( إِنٌ) يعمل فيما قبلها إذا وصل بها » ولا يعمل 
فيها ‏ فأما إذا كان ما بعد ( إِنٌ) لا يعمل فيما قبلها أوليه أو لم يله فان هذا لا يدل ؛ لأنه إا امتنع أن 
تنصب ( زيدا ) إذا ولي ( إن) با بعد ( إن ) لأن ما بعدها لا يعمل فيما قبلها » وهذه العلة موجودة 
فيما تقدم ( إن) ولم يلها . 

و (أما) لها في الكلام موضعان : 

أحدهما : أن تكون لتفصيل الجمل ‏ نحو قولك : جاءني القوم فأما زيد فأكرمته وأما عمرو فأهنته ؛ 
ومن هذا الباب قوله : ( قَأمًا إِن گانَ من أصحَاب اليمين ) الآية . 

والشاني : أن تكون مركبة من ( أن) و ( ما ) وتكون ( ما ) عوضا من ( كان ) وذلك قوله : أما أنت 

منطلقا انطلقت معك » والمعنى : إن كنت منطلقا انطلقت » فموضع ( أن) نصب ؛ لأنه مفعول له › 


(1) - في کتاب الشعر ٤‏ - ۵ 


££ 


5 )0 
وأنشد سیبویه ة 


أبا خُراشَة أا انت ذانفر,ٍ قإن قومي لم يأكُلهم الضبع 
أي : إن كنت » والضبع : السنة الشديدة . 


(۱) - الکتاب ۱٤۸ / ١‏ . وقد نسبه إلى عباس بن مرداس . 


£0 


ومن سورة الحديد 
اح اف ( ۱۱ 


القرض : أخذ الشيء من ماله بإذن مالكه على أنه يضمن رده له . 

والمضاعفة : الزيادة على مقدار مغله أو أمغاله ٠"‏ وقد وعد الله سبحانه على الحستة عشر أمغالها : 
قال الحسن : القرض هنا : التطوع من جميع الدين ". 

وقرأً ابن كثير ( قَيْضعَفّه ) بغير ألف مشددا و( الفاء ) مضمومة » وقرأً مثله ابن عامر إلا أنه فتح 
( الفاء) ‏ وقراءة الباقون ( قَيضَاعفه ) بألف وضم . إلا عاصمًا فإِلّه فع “ . 

فالضم على القطع » أي : فهو يُضاعفه له " . كما قال "' : 

ألم تَسأل الرّبع القواء فينطق وَل تخبرك اليوم بيّداء سَمْلق 
وقال الفراء "' : هو معطوف على ( يُقّرض) وليست بجواب » كقولك : من ذا الذي يحسن ويجمل؟ 
ومن نصب فباضمار ( أن )"“ . كأنه قال : فأنْ يضاعمّه له » وقال الفراء : هو جواب الاستفهام »ومنع 


(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۸ / ۳۳۹ .الصحاح ۳ / ١١١١‏ 
(۲) - انظر : تهذيب اللغة ٤۸۰ / ١‏ .الصحاح ٠١۹۰ / ٤‏ 
(۳) - انظر : معاني الزجاج ٠١١/١‏ . تفسير الماوردي ٤۷۲/١‏ 
)٤(‏ - انظر : السبعة ٠۲۵‏ . حجة الفارسي ۲٠۸ - ۲۹۱۷ / ٦‏ 
)٥(‏ - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ٠١۳‏ 

-)٦(‏ سبق تخریجه 

(۷) - في معانیه ۳ / ۱۳۲ 


(۸) - نسب هذا الرأي إلى الخليل . النحاس في اعرابه ۳٠۵/۳‏ . وهو رأي القیس في مشکله ٠۳۳/۱‏ . 
وعلّل اضمار ( أن) بقوله : ١‏ ليكون مع الفعل مصدرا فتعطف مصدرا؟ على مصدر.) . 


£ 


ذلك البصريون '' ؛ لأن الاستفهام لم يتناول القرض وإنا يتناول المقرض ' . وأجازه بعضهم " ؛ 
لأن المعنى يؤول إلى القرض ؛ لأن الاستفهام عن المقرض استفهام عن قرضه وقيل في (هَنٌ )١‏ قولان : 
أحدهما : أنه صلة ل ( من ) > وهو قول الفراء ' » قال : ورأيتها في مصحف عبد الله ( منذا الذي ) 
والنون موصولة بالذال . 

والقول الثاني : أن المعنى من هذا الذي ١"‏ و ( مَن ) في موضع رفع بالابتداء ٠‏ و ( الذي ) خبره » 
على القولآلارل .ورلن القرل انی بکرن ۲ 5ا0 هیتدا و( الدی ا خرو وال ی م 


قوله تعالی : ( سایق وال مغفر وین رت کر وة عرض اگعرض‌آلس ما والارزض ۲۱٣)‏ 


العرض : انبساط الشيء في الجهة المقابلة لجهة الطول » و ضدٌ العرض الطول ‏ وإذا اختلف مقدار 
العرض والطول فمقدار الطول أعظ ". 

ويقال : لم ذكر العرض دون الطول ؟ 

الجواب : أن العرض أقل من الطول › إذا كان العرض كعرض السماء والأرض كان الطول في النهاية 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ٠۳٠٣۵١/۳‏ مشكل القيسي ۴۴/۱1 

(۲) - وضح هذا القيسي في مشکله ۱۳۳/۱ - ۱۳١‏ 

(۳) - مشل الزجاج في معانيه ۳/0 وابن السراج في الأصول ۲ / ٠۷١۹‏ . والنحاس في اعرابه 
Pot /۳‏ 

(4) - في معانیه ۴ / ۱۴۲ 

۱۳۳/۱ هذا ظاهر قول القيسي في مشکله‎ - )٥( 

٣۵١ / ۳ نبه لهذا النحاس في اعرابه‎ - )١( 


(۷) - انظر : المحکم ۱ / ۲٤٣۲‏ 


£Y¥ 


۰ التي لا بحيط بها إلا الله تعالى ".وقد قال في آية أخرى : ( عَرْضَهًَا السَمَوات 
6لأرض ا : العتى ١‏ كرض الشسراق عدت ( الكاف 0 4 لان الى مهوم > والدليل على أن 
(الكاف) مرادة وجودها في قوله ( كَعَرض السَمَاء و الأرَّض ) . 


ت کچ 4 ۶ 
2 ور 2 pF e‏ ک2 ر 


قوله تعالی ( وجعلتافة لذت أبعوه رأفة وره ورهبایة ابدعوهًا ) ۲۷ 


ات ص 


الرهبانية : أصلها من الرهبة » وهو الخوف ”' . إلا أّها عبادة مختصة بالنصارى لقول النبي صلى 
الله غه +( لا رهبانية قي الإسلام)" : 

والابتداع : ابتداء أمر لم يحتذ على مثل » ومنه قول : البدعة خلاف السنة . 

ويسأل عن قوله : ( وَرَهبّانية ابتَدعوهَا ما كتَبتَاهَا عَليهم ) ؟ 

والجواب : أن قتادة قال : ابتدعوا رفض النساء واتخاذ الصوامع . 

وقيل : ما كتبناها عليهم إلا أنهم ابتدعوها ابتغاء رضوان الله » فما رعوها حق رعايتها . وهذا قول 
عبد الرحمن بن زيد » قال ابن عباس : ابتدعوا لحاقهم بالبراري والجبال » فما رعاها الذين بعدهم حق 
رعايتها » وذلك لتكذيبهم محمد صلى الله عليه » وقيل : ما كتبناها عليهم : ما فرضناها عليهم ٠‏ 


وقيل : ما كتبناها عليهم البته'" . 


£۸١ / ۵ تفسير السمرقندي ۳ /۳۲۸ . تفسير الماوردي‎ - )١( 
من سورة آل عمران‎ ٠۳۴۳ من الآية‎ - )۲( 

(۳) - انظر : جمهرة اللغة ١‏ / ۲۷۹ . المحكم ۲۲١ / ٤‏ 

٤١١ / ۲ ورد في غريب الحديث لأبي الفرج بن الجوزي‎ - )٤( 

(0) - وضح جميع هذه الأقوال وبين سندها الطبري في جامع البیان ۲۷ / ٠۳۹-۱۳۸‏ وانظر : تفسير 


L4 


ونصب ( رهبانية ) على هذا الوجه باضمار فعل تقديره : ابتدعوا رهبانية ابتدعوها ٠‏ ونصب 
(رضوانْ الله ) على البدل من ١‏ الهأء ) في ( ما كتبناها ) ٠‏ وهو قول الزجاج ‏ . وعلى القول 
الآخر يكون معطوفا على ما قبل " . 


(۱) - ذكر هذا النحاس في اعرابه ۳ / ۳۹۸ 


(۲) - في معانیه ۵ / ۱۳۰ . وهو أيضا رأي النحاس في اعرابه ۳ / ۳۹۸ 


٤۹ 


ومن سورة المجاجلة 


قوله تعالی : ( موث وى تة اهرايغ هرلا ةا لاشو ساد شم 
ا ادقن لك وا کر هرمت ) ۷ 
النجوى ها هنا : المتناجون ‏ . فأما قوله ( إِنّما التجوى من الشيطان) ". فمعناه : 
التناجي » وأصله الس " . قال قتادة : كان المنافقون يتناجون بينهم فيغيظ ذلك المؤمنين ‏ وقيل : 
كانوا يوهمون أنه حديث على المسلمين من حرب أو نحوها » وهو قول عبد الرحمن بن زيد ١‏ وقيل : نهى 
النبي صلى الله عليه اليهود عن النجوى ؛ لأنهم كانوا لا يتناجون إلا ا يسوء المؤمنين ” . 


ويجوز في ( ثلاثة ) و ( خمسة ) الجر والرفع : 

ا على آنه تفت من انظ 

والرفع : نعت على الموضع ؛ لأن ( من ) زائدة ‏ والمعنى : ما يكون نجوى ثلائة ""' » ومشله : 
(مالكم من إلا غیره) ""' و ( غیره ) . 

ويجوز أن تكون النجوى بعنى التناجي › فتكون ( ثلاثة ) مجرورة بالإضافة ". وفيه بعد من قبل 


حذف الموصوف ؛ لأن التقدير : ما يكون من نجوى نفر ثلاثة ولا يجوز الرفع على هذا الوجه ". 


٠١۷ / ٩ قال بهذا الزجاج في معاینه‎ - )١( 
من سورة المجادلة‎ ٠١ من الآية‎ - )۲( 
۷۲۳ / ۲ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )۳( 
٠۳۷ / ٩ روی هذه الأقوال الزجاج في معانيه‎ - )٤( 
۳۷٣/۳ قال بهذا النحاس في اعرابه‎ - )٠( 
من الآية 0۹ من سورة الأعراف‎ - )١( 
٠١١/۳ هذا ظاهر قول الغراء في معانيه‎ - )۷( 
۷۲۳ / ۲ انظر : مشکل القيسي‎ - )۸( 


E. 


قوله تعالی : ( استحودعليهمالسَيطلٌّ ) ۱۹ 


الاستحراذ : الاستيلاء على الشيء بالاقتطاع له . وأصله من : حاذه یحوذه حوذا » مثل : حاز یحوزه 
Ea‏ وهو أحد ما جاء على أصله ولم بعل "أ > وکان قیاسه : استحاذ » مشل : استقام واستعان » 
إلا و ٠‏ كما يقال : حوكة وقَوَّمةٌ وأغيلت المرأة وأغيمت السماء » وقالوا : استنوق الجمل» 
واستتيست الشاة والقياس في هذه الأشياء : حاكة وقامة وأغالت المرأة وأغامت السماء واستناق الجمل 
ا الشاة ". 


٠٤١ / ۵ معاني الزجاج‎ . ١ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۲)- يقول الزجاج في معانیه ۵ / ۱٤۰‏ ( لو جاء استحاذ كان صوابا ‏ ولكن استحوذ ها هنا أجود ؛ لأن 
الفعل ذا المعنى لم يستعمل إلا بزيادة ) وانظر : المقتضب ۲ / ٠۸‏ 

(۳) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ١‏ . المنصف لابن جني ۱ / ۲۹۷ . ۲۷١‏ . مشكل القيسي 
.VY/Y‏ 


£۴١ 


ومن سورة الحشر 


قوله تعالی : ( مقط رين تة اور ك سوهاقآيمة حأصوله دناه وزی 

اللينة : كل نخلة سوى العجوة ٠‏ هذا قول ابن عباس وقتادة . وقال مجاهد وعمرو بن ميمون وعبد 
الرحمن بن زيد : كل نخلة لينة ٠‏ وقال سفيان : اللينة : الكرية من النخل ‏ . 

قال الفراء "': حدثني حبان عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس قال : أمر النبي صلى الله عليه 
بقطع النتخل كله إلا « العجوة» وهو « البرني » في قول الفراء » والمستعمل في الكلام أن ( البرني ) غير 
( العجوة) فيما يستعمله الآن أهل الحجاز . وذكر ابن اسحاق : أن النبي صلى الله عليه أمر بقطع تخل 
بني قريظة والنضير إلا (العجوة) فقالوا : محمد يزعم أنه أرسل مصلحا وهو يقطع النخل وهذا 
إفساد“'. فأنزل الله تعالى : ( ما قطعتم من ية أو تَركتمرمًا قائمة عَلّى أصولهًا 
قبإڌن الله ) > أي : بأمر الله ٠‏ وجمع لينة : ليان » قال امرؤ القيس ‏ : 

وَسَالفة كسَحوق اليا ن أضرم فيا الغوي السعرَ 

ويقال : لين بمنزلة : سدرة وسدر » ويقال : لين > مثل : سدرة وسدر وكسرة وکر قال : ذو 

لزم" : 


طراق الخوافي واقع فوق ريعة تى ليله في ريشه بترقرق 


(۱) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۵۹۱ . اعراب النحاس ۳ / ۳۹٣۱‏ 
(۲) - روی هذا القول عنهم النحاس في اعرابه ۳ / ۳۹۲ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۱٤٤‏ 

٣٤۳ / ۳ تفسير السمرقندي‎ . ٠٤١ / ٠ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 
۳۹٣۲ / ۳ وهو من شواهد النحاس في اعرابه‎ ۱١٤١ في شرح دیوانه‎ - )٥( 


0٠.۲ / ۵ والماوردي في تفسيره‎ > ٠٠١ / ۲ وهو من شواهد أبي عبيدة في المجاز‎ ٤۸۸ في دیوانه‎ - )٩( 


EY 


انختل اشاق( ل وهن 
أحدها : أن يكون من اللين. ١‏ تنمت بلك لل ت نها 3 
والثاني : أن يكون من اللون . ف ( الياء ) على هذا القول بدل من ( واو ) لأنه لون من التمر " . 


قوله تعالی ١‏ اننا ننآ کگفرفسًا قر الإ رىي إن 
حاف رالمان © 


جاء في التفسير أن الإنسان ها هنا : انسانْ بعينه كان من الرهبان وقع في بلية فأغواه الشيطان بأن 
قال له : إن خلصتك أتسجد لي سجدة واحدة > فأجابه إلى ذلك وسجد له فلما سجد واستراح إليه e‏ 
حتی قتل » وکان یسمی ( برصیصا ) ٠‏ هذا قول ابن عباس وابن مسعود » قال مجاهد : هو عام في 
جميع الكفار من الناس'“ . 


ع 


قوله تعالی : ( هواه لی البارئالمصور له الدسماءالحسی ) ۲۶ 


أجمع القراء المشهورون على كسر ( الواو ) وضم ( الراء ) من ( المصورٌ ) . وروي عن علي بن أبي 
طالب رضي الله عنه أنه قرأ ( المصورً) بكسر الواو وفتح الراء . وروي ( المصور ) بفتح الواو والراء 
جميعاً ‏ وروي عن الأعمش ( المصورٌ ) 

فمن نصب ( المصورً ) وفتح ( الواو ) » وجعل ( المصورَ ) مفعولا ب ( الباريء) وهو نعت لمحذوف 
تقدیره : الباریء الإنسان المصور » أو آدم المصور . 


۳۹۲ / ۳ روی هذا القول النجاس في إعرابه‎ - )۱١( 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانيه 0 /££\ 

(۳( - طس يعادل كلمة واحدة ققط 

۳٤۷ / ۳ تفسير السمرقندي‎ . ٠٤۸ / ٠ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 


() - قاله الماوردي في تفسیره ۵ / ٥۰۹‏ 


tr 


ومن كسر فهو يريد هذا المعنى إلا أنه شبه هذا با لجسن الوجه على تقدير قول من قال : هذا الضارب 
الرجل ٠‏ كما تقول : هذا الجحسن الوجه » فيجر ( الرجل ) على التشبيه بالوجه » ويشبه ( الضارب ) 
بالحسن ؛ لأنهما وصفان » ولأنهما يجتمعان في ال جمع ا لمسلم ‏ ولأ كل واحد منهما يأتي تأنيثه على حد 
تأنيث الآخر » نحو حسن وحسنة ‏ كما تقول : ضارب وضاربة » وقد نصبوا ( الوجه ) في قولهم : هذا 
ا لجسن الوجة على التشبيه » كقولك : هذا الضارب الرجل . 

فآماالرفع في ( المصور ) فإلّه بعيد » ويروى عن الأعمش › ووجهه فيما ذكروا أن المعنى : 
المصورٌ في القلوب بآياته وعلامات ربوبيته » ولا يستحسن العلماء هذه القراءة لبعدها ‏ . 


(۱) - انظر : الکشاف ٤‏ / ۸۷ . ۸۸ » المحرر الوجیز ۵ / ۲۹۲ . 


££ 


ومن سورة المتحنة 


قوله تعالی : ( وودگتروابما جاگ يالى مو5 اسول ولان مايا ریگ ¢ 


يسأل عن موضع ( أن تؤمتوا ) ؟ 

والجواب : أن موضعها نصب . وا لمعنى : يخرجون الرسول ويخرجونكم لأن تؤمنوا بالله » أي : من أجل 
ذلك » ف ( أن ) مفعول له . 

و ( إياكم ) معطوف على الرسول . إلا أنه ضمير منفصل ٠‏ والكاف والميم في مموضع جر 
بالإضافة عند الخليل وحكي : إذا بلغ الرجل الستين فإياه وإيا الشواب " » وأنكر ذلك أكثر العلماء ؛ 
لأن ( إيا ) مضمر والمضمر لا يضاف » وقال المبرد : ( إيا ) اسم مبهم أضيف إلى الكاف والميم » ولا 
يعرف اسم مبهم غيره » وهذا أيضاً قد أنكر عليه ؛ لأن المبهم لا يضاف . وأنه ليس بهم وإنما هو مضمر 
منزلة ( الكاف ) من ( رأيتك ) ويدل على أنه مضمر كونه على صفة واحدة لضرب واحد من الإعراب › 
وهذا شرط المضمر ‏ وقال ابن كيسان : إا جيء بها ليعتمد عليها ( الكاف ) لأنها لا تقوم بنفسها ». 
وقال الكوفيون : ( إياك) اسم بكماله . وقال الأخفش " : الكاف للخطاب لا موضع لها منزلة الكاف 
في ١‏ ذلك ) وكذا الهاء والباء في إياه وإياي ‏ وهذا القول هو المختار عند أبي علي " وأصحابه ‏ . 


قوله تعالی : ( ولاتنیكابعصمالکوافر ) ٠۰‏ 
قيل في ( الکوافر ) قولان : 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٤١١‏ . مشكل القيسي ۲ / ۷۲۸ 

١٤١١ / ١ الکتاب‎ - )۲( 

(۳) - في معانیه ۱ / ۱١‏ 

۳۸ وضح أبو علي رأيه في هذا الضمير في المسائل العضدیات‎ - )٤( 

)١(‏ - انظر : سر الصناعة ۱ / ۳٠۸ - ۳٠۲‏ . فقد أورد ابن جني آراء النحاة في ( إياك ) ورجح رأي 
الأخفش . 


L0 


أحدهما : أن المعنى : ولا تمسكوا بعصم النساء الكوافر » وهو الظاهر ' . 


٠‏ والغاني : أن المعنى : ولا تمسكوا بعصم الفرق الكوافر ٠‏ ذكره أبو الفتح ابن جني » والآية تدل على 
القول الأول . 


قوله تعالی : ( ( تالز اموا لانولوافوماعضب اله عله 
َو ا 


sd e رھ ر ص ر ءا‎ r 
ديسو امنا لخر و کمایس الکتارمن ای الفبور)‎ 

اختلفوا في ( الكفار ) ها هنا : 

فقيل : الكفار ها هنا يريد به : الذين يكفرون الموتى › أي : يدفتونهم ؛ لأنهم إذا دفنوهم یئسوا منهم؛ 
فكذلك هؤلاء الذين غضب الله عليهم قد يئسوا من البعث كما يئس هؤلاء الذين دفنوا ا موتى منهم . 

وقي : الكفار ها هنا يريد به : الكفار بالله . والمعنى : أنهم قد ينسوا من البعث كما يئس الكفار 
الذين هم في القبور من ثواب الله ورحمته ؛ لأنهم إذا صاروا إلى القبور عاينوا ما أعد الله لهم من 
العذاب. لأنه جاء في الحديث أنه يفتح لهم أبواب من النارفيشاهدون مواضعهم فيها "' . 

وقيل المعنى : كما يئس كفار العرب أن يحيى أهل القبور . 


وقيل : هم أعداء ا مؤمنين من قريش » قد ينسوا من خير الآخرة كما يئس كفار العرب من النشأة 
(N)‏ 
الغانية " . 


(۱) - هذا رأي النحاس في اعرابه ۳ / £٤۱۷‏ » والبغوي في تفسیره ۸ / ٩۸‏ 
(۲) - ذکره السمرقندي في تفسيره ۳ / ۲۵١‏ ورواه عن مقاتل 
(۴۳) - أورد هذه الأقوال جميعا الطبري في جامع البیان ۲۸ / ۵۳ - ٤ه‏ 


£۳ 


ومن سورة الصا 


قول تعالی : ( سراد ل رو ون عاب الم چ موتا تو ررس رلوم وهو" 
بف دندرك واوا 2 


التجارة : طلب الربح في شراء السلعة ‏ فاستعيرها هنا لطلب الربح في عمل الطاعة . 


والجهاد : مقاتلة العدو "' . 


‌ 


وما يسأل عنه أن يقال : لم جاز ( توْمتُون بالله ) فيما يقتضي الحمل على التجارة » ولا يصلع : 
٠‏ التجارة تؤمنون ‏ وإنما : التجارة أن تؤمنوا بالله ؟ 
والجواب : أنه جاء على طريق ما يدل على خبر التجارة لا على نفس الخبر إذ ( فعل ) یدل على 
مصدره وانعقاده بالتجارة في المعنى لا في اللفظ » وفي ذلك تؤطنة لا يبنى على المعنى في 
(r) 1‏ 
الإيجاز . 


ويسأل عن جزم ( يعفر لگُم ) ١‏ ویدخلگم )؟ 

وفیه جوابان : 

أحدهما : أنه جواب ( هل ) لأنها استفهام وجواب الاستفهام مجزوم “' » وهو قول الفراء " » وأنكر 
هذا القول أصحابنا "'. وقالوا : الدلالة على التجارة لا توجب المغفرة . 


۲٤۸ / ۷ انظر : المحكم‎ - )١( 

(۲) - انظر : تهذيب اللغة ١‏ / ۳۷ 

(۳) - قال بهذا ابن السراج في الأصول ۲ ١۷۷ - ۱۷١١/‏ 

ع٤4١۸‎ / ۱ انظر : الکتاب‎ - )٤( 

(۵) - في معانیه ۳ / ۱۵۳ - ٠۵٥٤‏ . وهو قول سیبویه ۱ / ٤٤۹‏ . رابرد في المتقضب ۲ / ۸۲ 
)١(‏ - يقصد أبا علي الفارسي فهو الذي صرح بذلك في تعلیقته على کتاب سیبویه ۲ / ۲۰۳ 


£¥ 


والقول الثاني : أنه محمول على المعنى ‏ ؛ لأن قوله ( ومون بالله ) معناه : آمنوا بالله 

ورسوله وجاهدوا فى سبيل الله » فهو أمرٌ جاء فى لفظ الخبر » ويدل على ذلك أن عبد الله بن مسعود 
قرأ ( آمنوا بالله و وَجَاهدوا في سبيل الله ) ولا يمتنع أن يأتي الأمر بلفظ الخبر كما أتى 
الخبر بلفظ الأمر في قوله تعالى : ١‏ قَليَمدّد له الرَحمَنْ مَد)". والمعنى : يد له الرحمن مدا ؛ لأنَ 
القديم تعالى لا يأمر نفسه . ومثل ذلك ( اسمع بهم وأبصرٌ ) فلفظه لفظ الأمر » ومعناه الخبر 
أي : ما أسمعهم وأبصرهم ٠‏ أي : هلاء تمن يجب أن يقال لهم ذلك . 


٠٠١١ والفارسي في المسائل المنثورة‎ . ٤١١ / ۳ هذا قول النحاس في اعرابه‎ - )١( 


(۲) - من الآية ۷١‏ من سورة مريم 


)۳( - من الآية ۳۸ من سورة مریم 


£۴۸ 


ومن سورة الجمعة 


۳ م ج20 م ەر م ه ى 
قوله تعالی : ( سيه ماف توما لاض ادوس امز كر 9. 


التسبيح : التنزيه لله تعالى . والقدوس : المطهر من العيوب . والتقديس : التطهير » ومنه 
يقال : القدس حظيرة ال جنة » ويقال : للسطل قدس ؛ لأنه يتطهر به » والعزيز : الممتنع » وقيل : 
الغالب". ومنه قوله تعالی : ( وَعَرّني في الخطاب )“' . والحكيم : المحكم للأشياء "' . وأصل 
أحكم : منع . قال الأصمعي : قرأت في كتاب بعض الخلفاء : ( أحكموا بني فلان عن كذا ) » قال 
الشاع :ا“ 

أبني حنيغة أحكموا سفها ءكُم إنّي أحّاف عليكم أن أُعَضَبًا 

ومن هذا أخذت حكمة الدابة للحديدة ". 

وا يسال عنه أن يقال : لم جاز ( يسَبّحّ لله ما في السَمّوات ) . و (ما ) إا يقع على مالا 
يعقل » والتسبيح إنا هو لمن يعقل ؟ 

وعن هذا جوابان : 

أحدهما : أن ( ما ) ها هنا بعنى ( مَّن) كما حكى أبو زيد عن أهل الححجاز أنهم كانوا إذا سمعوا 
الرعد قالوا : سبحان ما سبحت له . 


(۱) - تفسیر أسماء الله الحسنى ۳۰ تفسير السمرقندي ۳ / ۳٣٣۱‏ 

(۲) - تفسیر أسماء الله الحسنى ۳۰ تفسير السمرقندي ۳ / ۳٣٣۱‏ 

(۳) - تفسیر أسماء الله الحسنى ٣۳‏ 

)٤(‏ - من الآية ۲۳ من سورة ص 

)٠(‏ - تفسير أسماء الله الحسنى ١ ٤٣‏ ۲ه 

۲ / > وهو من شواهد الأزهري في تهذيب اللغة‎ » ٠/١ هو جرير في ديوانه‎ - )١( 
١١١ / ٤ انظر : تهذيب اللفة‎ - )۷( 


£۴۹ 


والغاني : أن( ما ) أعم من ( مَنَ) وذلك أنها تقع على مالا يعقل وعلى صفات من يعقل » فقد 
شارکت ( من ) في من یعقل وزادت عليها بكونها لا لا يعقل فصارت أعم منه » فجاءت لحدل على أَنْ 
التسبيح من جميع الخلق عاقلهم وغير عاقلهم عام » ويدل على هذا قوله تعالی ( وَإِن من شَيء إلا 
ھت )0 
يسبع بحمده) 


OANA E AS 


جاء في التفسير : أن النبي صلى الله عليه وسلم كان يخطب يوم الجمعة فقدم دحية الكلبي بتجارة من 
الشام وفيه كل ما يحتاج إليه الناس ٠‏ فضرب الطبل ليؤذن الناس بقدومه » فخرج جميع الناس إلا ثمانية 
نفر » فأنزل الله سبحانه : ( وإذا رَأوا تجارةً ) » يعني التي قدم بها ١‏ أو لهوا) ٠‏ يعني 
الضرب بالطبل " . 


ويسأل عن قوله : ( انقضوا إليهًا) ٠‏ ولم يقل ١‏ إليهما ) ؟ 

وفي حرف عبد الله ( انفضوا إليه )" ففي القراءة الأولى عاد الضمير إلى التجارة وفي القراءة 
الثانية على اللهو ‏ وجاز أن يعود انر عا احا اکتفاءً به » وكأنه على حذف » والمعنى : وإِذا 

رأوا تجارة انفضوا إليها وإذا رأوا لهرا انفضوا إليه » فحذف ( إليه ) لأن ( إليها ) يدل عليه " ء 


قال الفراء : إنغا قال ( إليها ) لأنها كانت أهم إليهم ٠‏ وهم بها أسر من الطبل ؛ لأنٌ الطبل إنغا 
دل على التجارة » والمعنى كله له . 


(1) - من الآية ٤٤‏ من سورة الإسراء 


(۲) - هذا نص ما قاله الفراء في معانیه ۳ / ٠١١‏ وانظر : جامع البیان ۲۸ / ۷ > معاني الزجاج 
\VY / o0‏ 


(۳) - ذکره الفراء في معانیه ۳ / ۱۵۷ 


)٤(‏ - هذا ظاهر قول أبي عبيدة في مجازه ۲ / ۲٠۸‏ » والأخفش في معانيه ٠ ۸١ / ١‏ وابن قتيبه في 
التأویل ۲۸۸ . والزجاج في معانیه ۵ / ۱۷۲ . والنحاس في اعرابه ۳ / ٤۳١‏ » وابن فارس في 
الصاحبي ۳۲ 


(۵) - في معانیه ۳ / ۱١۷‏ 


Lf. 


فصل : 

وما يسأل عنه أن يقال : لم قدم التجارة على اللهو ها هنا وأخرها في قوله : ( قل مَاعند الله 
خير من اللهو ومن التجارة )؟ 

والجواب : أن التجارة هي المطلوبة » والفائدة فيها واللهو لا فائدة فيه . فأعلمهم أنهم إذا رأوا تجارة 
وهي المرغوب فيها عندهم أو لهواً ولا فائدة فيه فينفضون › وعجزهم بذلك وبکتهم لأنهم يعذرون في بعض 
الأحوال على التجارة ولا يعذرون على اللهو لأنه ليس مما يرغب فيه العقلاء كما يرغبون في التجارة » ثم 
قال لنبيه عليه السلام : ( فل ما عند الله خير من اللهو ) الذي لا فائدة فيه (ومن 


التَجَارّة) التي فيها الفائدة » فأ الأرل ها هنا ل أن ما عند الله خير ما لا فائدة فيه ومن الذي 
حر 


فيه فائدة لرا وی بان ت فح الان نحوقولهم : : فلان يعطي العشرات والمئين 
x5‏ ۱۱ 
والألان 


(۱) - نبه لهذا ابن عطية في المحرر الوجیز ۵ / ٣٠۰‏ 


٤١ 


ومن سورة النافققن 


وو ر 


قوله تعالی : ۱ اراتم جک اجس امم ونیو وا نرام شت شس ) 9 


صظ 


الحشّب : جمع خشبه » مغل : بدن وبدنة » والشّب : جمع خشبة أيضا » مشل : شجرة وشجر » وقيل : 
حُشّب جمع خشاب وخشاب جمع خشبة كما يقال :ثمّار ثم فعلى هذا يكون ( خشّب ) جمع الجمع » 
E AS‏ ا ی ی جر اوت 
وخشاب بنزلة جبل وجبال » وخشاب وخب بنزلة کتاب وي ". 

وقرأً ابن كشير وأبو عمرو الوكسائي ( خُشْبُ ) بإسكان الشين . وقرأً الباقون ( حُشّب ) بالضم › 
وحْشب مخففة من خُشّب كما بغال: رسل فی وسل وکتب رکب 


2 0 > ب ا ارا د ر می ر ا کی چ ر م ر ر مح چ ر‎ e 
يمو لون لين رَجَعْسَاإ ل المد ية رج ألاعر مها آلأذل ويله اليرة‎ ١ : قوله تعالی‎ 
ص‎ - € 


N 


جاء في التفسير"' : أن النبي صلى الله عليه كان في غزوة من غزواته » فالتقى رجل من المسلمين 
بقال له « جعال » وآخر من المنافقين على الماء فازدحما عليه فلطمه « جعال » وأبصره « عبد الله 
بن أبي » فغضب » وقال : ما أدخلنا هؤلاء القوم ديارنا إلا لتلطم مالهم قاتلهم الله » يعني جعالاً 

وقومه » ثم قال : إنكم لو منعتم أصحاب هذا الرجل القوت » يعني : النبي صلى الله عليه لتغرقوا 


)١(‏ - من الآية ٤١‏ من سورة الكهف 
(۲) - انظر : معاني الفراء ۳ / ٠١١‏ . معاني الزجاج ۵ / ۱۷١‏ . تهذيب اللغة ۷ / ٠١‏ 
(۳) - انظر : السبعة ٠۳١‏ » معاني القراءات ۳ / ۷١‏ . الحجة للفارسي ٩‏ / ۲۹۲. المبسوط ٤۳١‏ 


۳١١ / ۳ وتفسير السمرقندي‎ » ٠١١ - ٠۵۹ / ۳ انظر:معاني القرآن للفراء‎ - )٤( 


LL 


عنه وانفضوا » فأنزل الله تعالى : ( هُم الذين يقُولون لأ تنففوا على من عند رسُول 
الل)" > ثم قال عبد الله بن أبي : لئن رجعنا إلى المدينة ليّخرجن الأعز منها الأذل » وسمعها « زيد 
و » فأخبر بها النبي صلى الله عليه فأنزل الله تعالى : ( ولله العرَةٌ ولرسوله (. 

نصب ( الأذل ) لأنه مفعول و ( الأعز ) فاعل "" » وأجاز الفراء : ( ليخرَجي الأعرمنهًا 
الأ ) على أن ( ليخرجن ) غير متعد لأنه من خرج يخرج . قال : كأنك قلت : ليخرجن العزيز منها 
ذليلاً » وفي هذا بعد ؛ لأنٌ (الأذل ) معرفة ٠‏ ولا يجوز أن تكون الحال معرفة إلا أنه رها كُذّرت 
الألف واللام كأنهما زائدتان ‏ وقد حكى سيبويه " : ادخلوا الأول فالأول ‏ أي : ادخلوامتتابعين » فهذا 
على تقدير طرح الألف واللام » قال : وقرأبعمضهم : ( لتْخرجنّ الأعرً منْهّا الأذل ) بنون 
مضمومةء وهذا يدل على هذه الإجازة ‏ ونصب ( الأعز) لأنه مفعول » قال : ومعتاها : ليخرجن الأعً ‏ 
في نفسه ذليلا ‏ . 


يسأل عن نصب ( فأصدق ) ؟ 

والجواب : أنه منصوب لأنه جواب التمني بالفاء ^ > وکل جواب بالفاء نصب إلا جواب الجزاء فإنه 

رفع على الاستئناف ؛ لأن الفاء في الجزاء وصلة إلى الجواب بالجملة من المبعداً ابن واا نت 

الجواب للايذان بأن الشاني يجب أن يكون بالأول » ودلت الفاء على ذلك » ولا بُحتاج إلى ذلك في 
الجزاء ؛ لأن حروف ال جزاء تريط الكلام . 


وقرأً أبو عمرو وحده ( وَأكُونٌ ) بالنصب والواو » وقرأً الباقون ( وأكن ) “ وقيل لأبي عمرو : لم 


. من الآية ۷ من سورة المنافقون‎ - )١( 

)۲( - قال بهذا القيسي في مشکله ۲ / V٦‏ 

(۲) - نبه لهذا النحاس في اعرابه ۳ / ٤۳۷‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷۳۹١‏ - ۷۳۷ 
)٤(‏ - في الکتاب ۱ / ٠۱۹۸‏ 

(۵) - کل هذا قول الفراء في معائیه ۳ / ۱١۰‏ 

٠١١ الأزهية‎ ٠ ۲١۸ / التعليقة للفارسي‎ . ٠۲١ / ١ انظر: معاني الأخفش‎ - )٩( 

(۷) - انظر : السبعة ٦۳۷‏ . معاتي القراءات ۳ / ۷١‏ . المبسوط ٤۴۷‏ 


t4 


سقطت من المصحف ؟ - فقال : كما كتبوا ( كلمن )" » يعني : أنها كذا يجب أن تكون » وإنما حذفت 
E SD TN OY‏ 
العطف . ۰ 

وأما من قرأ ( وَأكنٌ ) فإِنّه عطف على ( الفاء ) قبل دخولها ؛ لأنها لو لم تدخل لكان الفعل 
حزن" Sg‏ ء فهو مجزوم بغير (الفاء ) إلا ا لجحد فإنه لا يكون إلا 
ب(الفا سل ر اة اشیاد وش : الأمر والنهي والتمني والجحد والاستفهام والعرض 
والشرط ". 


٠١ الصاحبي‎ ٠ 0١ انظر : تأويل ابن قتيبة‎ ٠ ) أي : كما سقطت حروف المدواللين من ( كلمون‎ - )١( 

(۲) - هذا قول الخليل وسيبويه ٠٠١١ / ١‏ » ووافقهما الأخفش في معانيه ١‏ / . وابن قتبية في التأويل 
. والمبرد في المقتضب ۲ / ۴۴۹ . والفارسي في الحجة ٩‏ / ۲۹۳ أما ابن برهان في شرح اللمع 
۲ / ۷۰ . فقد ره هذا القول وفنده . 


(۴۳) - انظر سر الصناعة ١‏ / ۲۷۰ 


t44 


ومن سورة التخابر 


قول تعالی + ( لك يانه انت انیم شه رایت قفاوا ترد ونتافکف رواو ولوا وای 


آننع راع وو 
ندموا 0 
والله 


Sg‏ فهو كما قال في موض ع آخر 
(أبَشرا متا واحدا نَْبعَهٌ )"' . وكل متكبر من العباد مذموم ؛ لأنْ كبره طريقٌ إلى ترك تعلَم ما 
قي أن بل ٠‏ رالاتا ع ن م أن م 


ویقال : ما معنی ( بشز ) ها هنا ؟ 

والجواب : أن البشر والإنسان سواء ٠"‏ وقيل : إنه مأخوذ من البشرة وهو ظاهر ال جلد " . 

وفي رفع ( بشر ) وجهان : 

أحدهما أنه فاعل باضمار فعل يدل عليه ( يهدونغا ) . كأنه قال : أيهدوننا بشر يهدوننا ‏ وانغا 
احتجت إلى اضمار فعلٍ لأن الاستفهام بالفعل أولى . 

والقول الثاني : أنه مبتدأً و ( يهدوننا ) خبره » وهو قول أبي الحسن الأخفش ' 


(۱) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ۳٣۹‏ 

(۲) - من الآية ۲١‏ من سورة القمر 

(۳) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٤٤١‏ . تفسير الماوردي ۲١ / ٩‏ 
)٤(‏ - هذا قرل الماوردي في تفسیره ۲١ / ٩‏ 

۳٠۸ / ۵ انظر : المحرر الوجیز‎ - )١( 


£0 


ومن سورة الطلاق 


ج ص و م ٣و‏ ت 


ےم ر ے ر و د e‏ 
رصن ووک تا لمال اجلهن ان بضع ن ملهن ) ۽ 


i SAET. o Lr e 
قوله تعالی : ۱ ونی لض من اکان ارتبتر فود تن ث ئة آشهر والتی‎ 


اض ١‏ فن ال وال ابا :شرع اض وران ا : 

والارتياب : الشك » وجاء في التفسير في قوله ( إِنْ ارتَمُعّم ) أن المعنى : إذا لم تدروا للكبر أو 
لدم الاستحاضة ‏ فالعدة د ثة أشهر » وهو قول الزهري وعكرمة وقتادة ٠١‏ > وقيل : إن ارتبتم فلم تدروا 
الحكم في ذلك فعدتهن ثلاثة أشهر " . 


والجواب : أنه محذوف وهو جملة تقديرها : واللائي لم يحضن عدتهن ثلاثة أشهر » ودل عليه 
ما قبله ٩‏ . 


و( أولات الأحمًال ) مقطوع عا قبله ؛ لأن أجلهن مؤقت وهو وضع حملهن ٠‏ ۰ 


قوله تعالی : ( فد ار لام ك ددا رانلاع کک اتال ميب ) 9 


(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۵ / ٠١۹‏ 

(۲)- جامع البیان ۲۸ ٩۱۰/‏ 

(۳) - معاني الغراء ۳ / ٠١۳‏ 

cor / ۳ قال بهذا النحاس في اعرابه‎ - )٤( 

۷٤١ / ١ مشكل القيسي‎ . ٤٠٤ / ۳ / اعراب النحاس‎ - )٠( 


£٤٦ 


سالا عن تت( وسر )۲ 
وفيه ثلاثة أوجه : 
أحدهما : أن يكون بدلأً من ( ذكرا  )‏ والذكر على وجهين : 
أحدهما - أن يكون القرآن ‏ فيكون ( رسولا ) بدلا منه ؛ لأن المعنى يشتمل عليه » ويكون الذكر هو 
الرسول . فكأنه في التقدير : قد أنزل الله إليكم ذكرا ذا رسول () . 
والوجه الشاني - أن يكون الذكر الشرف . فيكون الرسول هو الذكر في المعنى ٠"‏ » كما قال : (وإِنّه 
لذکر لَك ولقومك ( (r‏ ۰ 
والوجه الشاني : أن يكون منصويا ب ( جعل ) ؛ لأنّ ( أنزل ) يدل عليه ؛ لما قال : أنزل ذكرا » دل 
Se E‏ > ومثله قول الشاعرا*) : 
بادَت وَغَر اين م البلی إلا رواد جَمرُن هباد 
ومشجح اما سء قذاله فبدا وغير ساره المعزاء 
لأنّه لا قال : إلا رواكد ‏ دل على أن بها رواكد فحمل قوله :أ ومشجج على المعنى . 
والغالث : أن کون منصوياً باضمار ( أعني  )‏ . 


وأجاز الفراء )١(‏ : الرفع في ( رسول ) ؛ لأنْ ( الذكر ) رأس آية والإئتناف بعد الآيات حسن . 


(۱) - ذکره الزجاج في معانیه ۵ / ۱۸۸ 

(۲) - جوز هذا الوجه النحاس في اعرابه ۳ / ٤0۷‏ 

(۳) - من الآية ٤٤‏ من سورة الزخرف 

۱۸۸ / ۵ استحسن هذا الوجه الزجاج في معانیه‎ - )٤( 

(۵) - سبق تخریجه 

۷٤١ / ۲ روى هذا الرأي القيسي في مشکله‎ - )٦( 

(۷) - في معانیه ۳ / ١ ۱١١‏ ووافقه النحاس في اعرابه ۳ / ٤0۷‏ 


4 


ومن سورة التحريم 


وای َا شتتی سات زی وه 


قال الفراء : نزلت في « مارية القبطية  »‏ كان النبي صلى الله عليه يجعل لكل امرأة من نسائه 
یوما فلما كان يوم عائشة رضي الله عنها زارتها حفصة فخلا بيتها » فبعث رسول الله صلى الله عليه 
إلى مارية وكانت مع النبي صلى الله عليه في بيت حفصة » وجاءت حفصة إلى منزلها فإذا الستر مرخي» 
وخرح النبي صلى الله عليه ١‏ فقال : أتكتمين علي ؟ - قالت : نعم » قال : فإنها علي حرام » يعني 
. «مارية » وأخبرك أن أباك وأبا بكر سيملكان من بعدي : فأخبرت حفصة عائشة الخبر » ونزل الوحي على 
النبي صلى الله عليه بذلك ‏ فقال : ما حملك على ما فعلت ؟ - قالت : ومن أخبرك أني قلت ذلك 
لعائشة ؟ - قال : ( نَأ ني العَّليم البيرٌ ) > ثم طلق حفصة تطليقة واحدة » واعتزل نساء» تسعة 
وعشرین يومًا » ونزل عليه : ( لم حرم ما أَحَلٌ الله لَك ) من نكاح مارية ٠‏ ثم قال : ( قد 
رض الله لكُم تحلة أيّانكُم ) فكقر النبي صلى الله عليه عن يمينه » والتحلة : الكفارة ٠"‏ 
فأعتق رقبة » وعاد إلى مارية » ثم قال : عرف حفصة بعض الحديث ٠‏ وترك بعض الحديث » وهذا الذي 
قال الفراء قول زيد بن أسلم ومسروق وقتادة والشعبي وعبد الرحمن بن زيد والضحاك " . 

وفي ( النبي ) لغتان “' : الهمز » وترك الهمز 

فمن همز أخذه من أنباً » وهو ( فعيل ) معنى ( مُفعل ) أي : منبيء والمنبي» : المخبر ؛ لألّه يخبر 
عن الله تعالی ‏ ویقال : سمیع بمعنی مسمع » قال عمرو بن معدي کرب : 


۱٦۵ / ۳ في معانیه‎ - )١( 
۲۷ / ۳ انظر : العین‎ - )۲( 
۱۰۱ / ۲۸ جامع البیان‎ - )۳( 


٠١١ / ۲ وضح اللغتين في كلمة ( الني ) سیبویه‎ - )٤( 


£4 


امن ريحَائَة الداعي | لسميع يرقني وأصحابي هُجوع ١‏ 
يريد : المسمع . 
وجمع ( نبي» ) بالهمز : نباء » قیل : کریم وکرماء " . قال عباس بن مرداس : 
يا حاتم الثبآء ك مُرسَلٌ بالخير كل هُدى السّبيل داكا ٠١‏ 
ويقال : نبي بغير همز » ويحتمل وجهين : 
أحدهما : أن يكون من ( أنبأً ) إلا أنه حُقّف بترك الهمز » كما قالوا :برية وروية » وأصلها الهمز . 
والوجه الشاني : أنه يحتمل أن يكون من ( النباوة ) وهي المرتفع من الأرض ٠‏ فلارتفاع ذكره ُي 
بذلك » وجمعه على هذا : أنبياء منزلة : غني وأغنياء » وترك الهمز أفصع ١‏ . ویروی أن رجلا قال 
للنبي صلى الله عليه : يا نبيء الله - بالهمز - فقال : لست بتبيء الله ولكنني نبي الله » فهذا يدل 
على ترك الهمز » وكأنه كره التقعير . 


ور 


قوله تعالی : ( فقدصىتفلویگًا ) ۽ 


يقال : لم جمعت القلوب ؟ 

وعن هذا أجوبة 

أحدها : أن التسشنية جمع في المعنى » فوضع ا جنمع موضع القشنية » كما قال تعالى : ( وكا ' 
لحكمهم شتاهدين ) وإغا هو داود وسليمان عليهما السلام ١‏ . 


)1( - اسششهد به الأزهري في تهذيب اللعة ۲ / £ 

(۲) - أنظر : تهذيب اللغة ۵ / ۸4۷ . الصحاح ٩‏ / ۲۵۰۰ 
(۳) - استشهد به سیبویه ۲ / ۱۲٩١‏ 

£۸١ / ٠١ انظر : العین ۸ / ۳۸۲ . تهذيب اللغة‎ - )٤( 
من الآية ۷۸ من سورة الأنبياء‎ - )0( 


۲٣۱ / ۲ هذا قول أبي عبيدة في مجازه‎ - )١( 


5] 


والغانى : أن أكثر ما فى الإنسان اثنان اثنان نحو : اليدين والرجلين والعينين والخدين › وما أشبه 
ا داخم ان ال اف فارز جا :قغال: ابا زارا ن حل ا کان الان 
منه واحد على ذلك لثلا يختلف حكم لفظ أعضاء الإنسان © 1 
والغالث : أن المضاف إليه مثنى فكرهوا أن يجمعوا بين تشنيتين فصرفوا الأول منهما إلى لفظ الجمع"' 
؛ لأن لفظ الجمع أخف ؛ لأنه أشبه بالواحد ؛ لأنه يُعرب بإعرابه ويستأنف كما يستأنف الواحد » وليست 
التشنية كذلك ؛ لأنها لا تكون إلا على حد واحد » ولا تختلف » ومن العرب من يني فيقول : قلباهما ؛ 
قال الراجز فجمع بين اللغتين : ۰ 
ومهم هين قذفين مرتين ظهرا هما مثل ظهور التَرسّين ٠"‏ 
وقال الفرزدق ١‏ : 
بمَّا في فُؤادينا من الشّوق والهوّى تَيْجبرٌ منهًاض الفُؤاد الْشَعَّف 
ان الخرب من برد ور ا مك © ا افد ا اا 
قال الفراء ٠"‏ في قوله : ( صَغت فلوبكما ) يعني : عائشة وحفصة قد صغت قلوبهما » وذلك 
أن عائشة قالت : يا رسول الله : أمَّا يوم غيري فتتمه وأمَّا يومي فتفعل فيه ما فعلت » فنزلت : 


( إن نويا الى الله )* . 


(۱) - هذا قول الأخفش في معانیه ۲ / ٠٠۳١‏ . وابن السراج في الأصول ۳ / ۳١‏ . والقيسي في مشكله 
VEY 7/۲‏ 

(۲) - انظر + معاني الأخفش ١‏ / ۲۲۹ . الجمل للزجاجي ۳٠۲‏ 

(۳) - استشهد به سیبویه ۱ / ١‏ ونسبه إلى خطام المجاشعي . وهو من شواهد الزجاجي في جمله ۳۱۳ 
وابن عطية في المحرر الوجیز ۵ / ٣۳١‏ 


۰ ۲۳۰ / ۱ والأخفش في معانیه‎ . ۱ / ١ ليس في ديوانه المطبوع » وهو من شواهد سیبويه‎ - )٤( 
۳۱۲ والزجاج في جمله‎ 


٤١ قرأ بذلك الحسن . انظر : شواذ القراءات‎ - )٠١( 
من سورة طه‎ ١٠١١ من الآية‎ - )١( 
۱١١ / ۳ في معانیه‎ - )۷( 


٠‏ (۸) - من الآية ٤‏ من سورة مريم 


£0: 


ومعنی صغت : زالت ومالت إلى ماكان من تحريم » وقيل : زاغت إلى الإثم » وهو قول اين عباس 
ومجاهد والضحاك ١‏ . 


م ےم ے و ا ت راتو ا ا 2 ا ¢ 
قوله تعالی : ( نال هو موه ىريل ولل حالمۇمنين لَه بمَدَدَلكَ تله ۾ 


المولى في الكلام على تسعة أوجه : 

المولى : السيد » والمولى : العبد › والمولى : المنعم ٠‏ والمولى : امعم عليه ٠‏ والمولى : الولي » والمولى : 
ابن العم » والمولى : واحد الموالي وهم السصبة من قوله تعالى : (وإّي خفت الموالي من ٤‏ 
ورائي)""'. والمولی آولی من قوله تعالی ( وهو وليهّم ) ٠۳‏ أي : أولى بهم » قال لبيد ١‏ : 


عدت كلا الفرجین تحسب أنه مَولى المخافة خُلفَها وأَمَامَها 
أي : أولى () , 


وفي ( جيريل ) أريع لغات : 

جبريل - بكسر الجيم - » وجبريل - بفتحها - » وجبرائيل - بفتح الجيم وكسر الهمزة - ٠‏ وجبرائيلء 

وقد قريء بذلك کله A BE‏ 

همز » وقرأً الكسائي وحمزه ( جبرائيل ) مفتوح الجيم مهموز بين الراء والياء » وقرأً أبو بكر عن عاصم 
(جبرئیل ) على وزن ( فبرعيل ) وقرأً ابن كثير ( جبريل ) بفتح الجيم وكسر الراء من غير همز » 
ومن العرب من يقول : جبريل بتشديد اللام ‏ ومنهم من يبدل من اللام نون ٠١‏ : 


(۱( - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۱ . جامع البیان ۲۸ / ۱۰٤‏ 

(۲) - من الآية ۵ من سورة مريم 

(۴) - من الآية ٠١١۷‏ من سورة الأنعام 

٤١ في معلقته › انظر شرح الزوزني ۲۳۹ . واستشهد به ابن الأنباري في الأضداد‎ - )٤( 
0۷ع‎ - ٤٤۹ / ٠١ تهذيب اللغة‎ » ٠۰ - ٤١ انظر : الأضداد لابن الأنباري‎ - )١( 


٣٠۲ / ٦ الحجة للفارسي‎ . ٠٤١ انظر : السبعة‎ - )١( 


£0۱ 


وقيل في ( صالح المؤمنين ) ثلاثة أقوال : 

أحدها : خيار المؤمنين ‏ وهو قول الضحاك . 

والشاني : الأنبياء وهو قول قتادة ‏ و ( ظهير ) في هذين القولين في معنى ظهراء › والظهير :. 
المعين  "‏ وقع الواحد موقع الجمع وكذا ٠:‏ صالح المؤمنين ) واحدٌ في معنى الجمع " » كما قال : ( 
فَقُطع دابرٌ القوم الذينَ ظلموا ) ١‏ . ومثله : ( سَامرا تَهجرون )“ . 

والقول الغالث : أنه عنى « أبا بكر » و قيل « عمر » وقيل :« علي » رضي الله عنهم . 
- وقوله : ( قَإِنَ الله هُوّ مَولاهُ ) يجوز في قوله ( هو ) وجهان " : 

O E O O E E a ja a gy | a 

والثاني : أن يكون مبتدأً و ( مولاه ) الخبر » والجملة خبر ( إن ) . 

ومن جعل ( مولاه ) بعنی السيد والخالق کان الوقف على قوله ( مولاه ) وکان ( جبريل ) مبتداً 
و(ظهیر) خبره . 

ومن جعل ( مولاه ) بمعنى ولي وناصر جاز أن يكون الوقف على قوله : ( وجبريل )ء وجاز أن 
يكون على قوله ( وَصَالح المؤمنين ) ويبتداً ( والملائكة بعد ذلك ظهير ) ٠‏ فيكون ( ظهير ) 
عائدا على ( الملائكة ) . 

ù "»‏ م ص بے > ص ا ا ى 

قول تعالی : ( وَصَدََت ب کلت رما شیو ات اَن €9 

)1( - وضحها الطبري في جامع البیان ۲۸ / 1.۵ > والماوردي في تفسيره ٤١ / ١‏ 

(۲) - انظر : العین ٤‏ /۳۷ 

(۴) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۱١۷‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲١۱‏ . معاني الأخفش ۱ / ۲۴۹ 

)٤(‏ - من الآية ٤٠‏ من سورة الأنعام 

)6( - من الآية ۷ من سورة المؤمنون 

۷٤۳ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ۱١۷ / ۳ ذکرهما الفراء في معانیه‎ - )٦( 

(۷) - انظر : معاني الفراء ١‏ / ۵۱ ۰ ۳ / ۳۷ .۰ مجالس ثعلب ٤۳‏ 


oY 


قرأ آبو عمرو وحفص عن عاصم وخارجه عن نافع ( وكتبه ) وقرأً الباقون ( وكتابه ) ٠ء‏ والمعنى 
واحد ‏ إلا أَنّ من قرأ بالافراد جعل الواحد في موضع الجمع » ومن جمع قرأ على الأصل ؛ لأن الله تعالى 
قد أنزل كتا قبل مريم عليها السلام ‏ وقد آمنت بجميعها تجوز أن نعو قوله ( وكتابه ) على التوراة 
؛ لأنها كانت أظهر عندهم > وإذا حمل على المجمع أراد التوراة رصحف إبراهيم وإدريس وآدم عليهم 
السلام وغيرها من الصحف التي أنزل الله تعالى ٠”‏ . 

ويسأل عن قوله ( من القانعين ) كيف قال : من القانتين » ولم يقل من القانتات ؟ 

والجواب : أن القنوت يقع من المذكر والمؤنث وإذا اجتمعا غلب المذكر على المؤنث . فكأنه في التقدير: 
كانت من العباد القانتين ‏ فعم في القانتين » ولأنها كانت في قنوتها وخدمتها لبيت المقدس مقام رجل 
أو رجال ١‏ . 


۷۸ / ۳ معاني القراءات للأزهري‎ . ٠٤١ انظر : السبعة‎ - )١( 


(۲) - الحجة لابن خالويه ٠١١‏ . الحجة للفارسي ۲١٤١ / ٦‏ 


(۳) - انظر : مجاز أبی عبيدة ۲ / ۲۹۱ . اعراب النحاس ۳ / £٦۸‏ 
بي عراب النحاس 


tor 


وصن سورة اللك 


ر د 


ا( ی 


قال علي بن عيسى : معنى ( تبارك ) تعالى ؛ لأّه الشابت الدائم الذي لم يزل ولا يزال ؛ وذلك أن 
أصل الصفة : الشبوت ١‏ من البروك وهو ثبوت الطير على الماء ‏ ومنه البركة لشبوت الخير بها » قال : 
ويجوز في معنى ( تبارك ) تعالى من جميع البركات منه » إلا أن هذا المعنى مضمن في الصفة غير 
مصرح به وإنا ا لمصرح به : تعالى باستحقاق التعظيم ' والملك : القدرة والسلطان . وأصله من أصل 
الملك . وأصل الملك من الشد ‏ يقال : ملكت العجين إذا شددته ٠"‏ وقد شرح في الفاتحة ٠"‏ . 


ری 4 ا ۳ 
قوله تعالی : )( الوک ایک ہس می ( 


الإبتلاء : الإختبار » يقال : بلوت هذا الأمر وابتليته أي : اختبرته ١‏ قال زهير ١‏ : 
فأبلاهُم خَيرَ البّلاء الذي يَبلو 
ويقال : لم يبل من يخبر » أي : يعلم » والجواب لتقوم الحجة . لثلا يبقى للخلق على الله حجة » 


(۱) - جامع البیان ۲۹ / ۲ . تفسير السمرقندي ۳/ ۳۸۵ . تفسير الماورردي ٤٩ / ٩‏ 

٤٩ / ٩ تفسير الماوردي‎ - )۲( 

)۳( - لا شك في أنه يقصد قوله تعالى ١‏ مالك يوم الدين ) > ولكنه من المواضع الذي شمله السقط 
الحاصل في أول الكتاب . 

)£( - تفسير السمرقندي ۳ / ۳A٦‏ 

(۵) - في شرح دیوانه لثعلب ۱۰١‏ وهو عجز بیت صدره : 


رأى الله بالإحسان مافعلابكم 


tot 


ويكون الثواب والعقاب بعد العلم بوقوع الأمر دون العلم بأنه سيكون كذلك ٠١‏ . 


وقول ( أيكم أحسَنّ عَمَلا ) مبتدأ وخبر  "‏ ولا يعمل فيه ١‏ ليبلوكم ) لأن البلوى لم تقع 
على قوله ( أيكم ) ٠‏ وفي الكلام اضمار فعل ‏ والتقدير ليبلوكم لينظر أيّكم أطوع له ٠"‏ . وكذلك 
وله تعالى ( سهم أيهم بذلك زَعيم إا ياتى هذا وخر م فى أقحال الع ٠‏ ولو فلت : 
اشرت أبس هيا أو ياهب ٠‏ لم يكن الا تعها 0 الشره سن ن ها اليل ون هنا الفبل 0 
قوله : ( لتَعلم أي الحزيين أحصّى ) ٠‏ وقوله ٠:‏ لتَنرَعَنْ من كل شيعة أيهم أشد على 
الرَحّمنِ عتَيّا ٠")‏ وقوله : ١‏ قَليّنظر أيها أزكى طِعَامًا ٠١)‏ . وقد شرحنا ذلك . 


و ار 


قوله تعالی : ( اَل يعم من لی رهوا لطي ف ار 2 


سال عن مرضح ( ن امن الراب ۲ 

والجواب : أنها في موضع رفع ؛ لأنها فاعل ( يعلم ) والتقدير : يعلم الذي خلق ما في الصدور" › 
ولا يجوز أن تكون مفعولة ؛ لأنَ ا معنى لا يصح على ذلك » وذلك أن ( مَنْ) لمن يعقل دون مالايعقل فلو 

(۱) - انظر : تهذیب اللغة ۱۵ / ۳۹۰ 

(۲) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۱۹۷ . والتحاس في اعرابه ۳ )٦۹/‏ 

(۳) - نبه لهذا الفراء في معانیه ۳ / ۱۹۹ . والزجاج في معانیه ٠۹۷ ٩‏ 

)٤(‏ - من الآية ٤٠‏ من سورة القلم 

(0) - وضع ذلك الفراء في معانیه ۳ / ۱۷۰ . والأخفش في معانیه ۱ / ۲١۴۳‏ 

)٦(‏ - من الآية ١١‏ من سورة الكهف 

(۷) - من الآية ٠١‏ من سورة مريم 

(۸) - من الآية ٠١‏ من سورة الكهف 


۷٤١ / ۲ صرح بهذا القيسي في مشکله‎ - )٩( 


£00 


جعلت (مَنٌ) مفعولة لصارالمعنى أنه يعلم العقلاء خاصة ولا يعلم سواهم وهذا لاإيصح على 
القد ى () 
م 


OEE E O ed 


يقال ما معنى ( مَايمسكهن إلا الرحمن ) ؟ 
والجواب : أنه تعالى وطألهن الهواء ٠‏ ولولا ذلك لسقطن » وفي ذلك أكبر آية » قال مجاهد وقتادة : 
الطير تصف أجنحتها تارة وتقبضها أخرى " 


وما يسأل عنه أن يقال : كيف عطف ( يقبضن ) وهو فعل على ( صافات ) وهو اسم » ومن 
الأصل المقرر أن الفعل لا يعطف على الاسم . وكذلك الاسم لا يعطف على الفعل ؟ 
والجواب : أن( بقبضن ) وإن كان فعلأفهوفي موضع الحال وتقديره تقدير اسم فاعل ٠‏ 
ر(صافات) حال » فجاز أن يعطف عليه » فكأنه قال : أو لم يرو أن الطير فوقهم صافات وقابضات "'ء 


وقد جاء 
مثل هذا في الشعر › قال الراجز : 
بات يُعَشَبهَا بعَضب باتر ‏ يَلصد في أسوقها وجائر * 
قوله تعالی :  (‏ فن یش ی ماعل وجهوءاهدیآمنيش ىسوب 9 


يقال : ما معنى الاستفهام ها هنا وقد علم أنَ من يشي على صراط مستقيم أهدى عن يشي مكب ؟ 
والجواب : أنه انكارٌ وتبكيت وليس باستفهام في الحقيقة ؛ لأن الاستفهام إنغا يكون عن جهل من 
)١(‏ - نب لهذا النحاس في اعرابه ۳ / ٤۷۳‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷٤١‏ . وانظر المحرر الوجيز 

PL\ / o 
٠۳۸ / ٤ -تفسیر السمرقندي ۳ / ۳۸۸ . الکشاف‎ )۲( 
۷٤١ / ۲ مشكل القيسي‎ » ٤۷٤ / اعراب النحاس۴‎ - )۳( 
۳٠۲ والقيراوني فیما يجوز للشاعر‎ . ٤١١ / ١ استشهد به الزجاج في معانيه‎ - )٤( 


£0 


المستفهم با يستفهم عنه ٠‏ وهذا لا يجوز على القديم تعالى » ومشل هذا الانكار قوله تعالى : ( آله 
ون لكُم ام على الله تفترون ) وكذلك قوله : ( آلذكرين حُرمٌ أم الأنشيين ) "“ فأما 
قوله : ( آله حير أا يشر کون ٣)‏ فإغا جاز هذا وقد علم أنه تعالى خير ما يشركون من قبل أنهم 
كانوا يعتقدون أن فيما يشركون خيرأ ‏ فخاطبهم على قدر اعتقادهم من جهة القبكيت لهم والإنكار 
عليهم . وفيه حذف والتقدير : أعبادة الله خير أم عبادة ما یشرکون . ومثله ( ياصًاحبي السجن 


اراب مُعَترِفون خير أم الله ٠)‏ . 


ويقال : أكب الرجل على وجهه فهو مكب ٠‏ وكببته * آنا وهذا من نوادر الفعل » وذلك أن ( أفعل ) 
لازم و ( قعل ) متعد . والأصول المقررة بخلاف ذلك » نحو قولك : قام وأقمته وخرج وأخرجته » فيكون 
(قعَل) لازما في مل هذا » و (أفعل) متعديا » ومثل ( أكب ) قولهم : أنزفت البئر » إذا ذهب ماؤها » 
وأمرت الناقة ‏ إذا در لبتها » ومريعها أنا إذا استدررتها بالمسح ‏ وأشنق البعير إذا رفع رأسه »وشنقته 
أا إذا مددته بالزمام » وقال الله تعالى في ( كب ) متعديًا : ( قبت وجُوحهم في النار) 0 
وكذلك : ( فگبکوا فيها هم والقاوون ) ") . 


3 2 : ر 2ء ۰ ۹ے 2 ر رو > ب ر o‏ 
قوله تعالی : ) AIO)‏ بح ما ۇر غوران ياي ماعن 9 


)١(‏ - من الآية 0١‏ من سورة يونس 

(۲) - من الآية ٠١١‏ من سورة الأنعام 

(۳) - من الآية 0۹١‏ من سورة النمل 

)٤(‏ - من الآية ۳۹ من سورة يوسف 

(0) - معاني الغراء ۳ / ۱۷۱ . جامع البیان ٠۹‏ / ۷ 
)١(‏ - من الآية ٠٠‏ من سورة النمل 


(۷) - من الآية ٠٤‏ من سورة الشعراء 


14 


يقال : غار الماء يغور غورا » إذا غاص في الأرض ‏ . 

والمعين : الذي تراه العيون ٠‏ وقيل المعين : الجاري . وهو قول قتادة والضحاك "؛ . فعلى القول الأول 
يكون ( مفعولا) من العين » كمبيع من البيع ومكيل من الكيل » وعلى القول الثاني يكون في تقدير 
(الفاعل) وتكون ( ميمه ) أصلية ‏ ويكون من الإمعان في الجري  ”‏ ويجوز أن يكون في معنى 
(مفعول ) فتكون ( الميم ) زائدة ٠‏ كأنه قد أجري عيونا » قال الفراء ““ : العرب تقول « أصبح ماؤكم 
غورا ومیاهکم غورا . ویقال : هذا ماء غور وبئر غور وماء‌ان غور ومیاه غور ¡ فلا یجمعون ولا یشنون. 
ولا يقولون : غوران ولا أغوار » وهو بنزلة : الزور » يقال : هؤلاء زور لفلان » وكذلك : الضيف والصوم 
والفطر › وفي تقدیره وجهان : 

أحدهما : أن يكون في تقدير : ذا غور . 

والاني : أن يكون المصدر وضع موضع اسم الفاعل كما قالوا : جاء ركضًا ومشيًا » أي : راكضا 
وماشيا * . 


(۱) - تفسیر البغوي ۸ / ٠۸١‏ 

(۲) - تفسیر السمرقندي ۳ / ۳۹۰ 

(۳) - نبه لهذا النحاس في اعرابه ۳ / ٤۷۷‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷٤۷‏ 
)٤(‏ - في معانیه ۳ / ۱۷۲ 

٤۷۷ / ۳ اعراب النحاس‎ ١ ۲۰٠ / ۵ انظر : معاني الزجاج‎ - )٠( 


£0۸4 


ومن سورة القلم . 


ے ھەر 


قوله تعالی : ( ت وَلمَارومامنط زود 9) 


النون : في قول ابن عباس ومجاهد : الحوت الذي عليه الأرضون وجمعه ( نينان) سماعًا لا قياسا ٠‏ 
وروي عن ابن عباس من طريقة أخرى : أن ( النون) الدواة ‏ وهو قول الحسن وقتادة . وقيل : ( النون) 
لوح من نور ذکر في خبر مرفوع وقيل : هو اسم للسورة » وحكمه في الإعراب إذا كان اسمًا للسورة 


حكم (الم )0 . 


وقرأً الكسائي وعاصم في طريقة أبي بكر ( ن والقلم ) بالإخفاء » وقرأً الباقون بالإظهار ") › 
وقال الفراء : واظهارها أعجب إل ؛ لأنها هجاء » والهجاء كالموقوف عليه وإن اتصل » ومن أخفاها بني 
على الاتصال ٠"‏ . 


قوله تعالی : (١‏ بای السنرذ رم 


يسأل عن ( الباء ) ها هنا “ ؟ 
وفيها ثلاثة أجوية : 
أحدها : أنها زائدة ‏ والتقدير : أيكم المفتون 8 


(۱) - جامع البیان ۲۹ / ٩‏ » تفسير السمرقندي ۳ / ۳۹ 
(۲) - السبعة ١ ٤١‏ الحجة لابن خالویه ۲۹۷ . المبسرط ٤٤۴‏ 
(۳) - انظر : معاني الفراء ۳ / ١۷١‏ 

ott / ۱ ذکر الخلاف فيه الفارسي في البصريات‎ - )٤( 


)٠(‏ - هذا قول : أبي عبيدة في مجازه ۲٠٤/۲‏ . وابن قتيبة في التأويل ۲٤۸‏ . وانكره الزجاج في معانيه 
۲.0/0 


£0۹ 


والثاني : أنّها معنى ( في ) والتقدير : في أي فرقكم المغتون » أي : المجنون . وهذا قول الفراء "١‏ . 
E N‏ 
قول ابن عباس "' . 
قال مجاهد : المفتون : المجنون ‏ وقال قتاده المعنى في ( بأيّكم المفتون ) أيكم أولى بالشيطان . 
جعل ( الباء) زائدة ٠"‏ . 
قال الراجز : 
حن بني دة آصحاب الثلج ‏ تَضربٌبالسيف ورج بالقرج ١‏ 


ر رمو و کے کت سے ر د س م کے ا 
قوله تعالی : ( سک زور( إابأو ته رابوتا اصعب ا تة إذ افوا 
ا ت رت وص را ر فت و ی و 
ت اصح 09 امود € مطاف علباطایف من ديك 


ر 


رود 9 اتح ت کالم 9 
السمة : العلامة › يقال : وة ية رسكا وة ٠‏ 
والخرطوم : مانأ من الأنف › وهو الذي يقع به الشم » ومنه قيل : خرطوم الفيل » وخرطمه : إذا قطع 
أنفه > وحجمعه خراطیہ ( 6 


قال قعادةالمعنى : سنسمه على أنفه » وروي عن ابن عباس في (سَنَسمة على الخُرطوم ) 
سنحطمه بالسيف في یوم بدر ٩‏ قال الفراء : أي سنكويه ونسمه سمة أهل النار ‏ ومعناه : سنسود 
وجهه ‏ وهو وإن كان الخرطوم قد خص بالسمة فإنه كأنه في مذهب الوجه ؛ لأنْ بعض الوجه يؤدي عن 


(۱) - في معانیه ۱۷۳/۳ 
(۲) - استحسن هذا الوجه النحاس في إعرابه ٤۸۲/۳‏ 
(۳) - انظر : جامع البیان ۱٤/۲۹‏ . اعراب النحاس ۸۲/۳ 
)٤(‏ - سبق تخریجه 
(0) - معاني الزجاج ۲١۷ / ٠‏ . تفسير الماوردي ٠٦/١‏ 
)٩(‏ - جامع البیان ۲۹ / ۱۸ 


£. 


البعض ٠.‏ والعرب تقول : والله لأسمنك وسمًا لا بفارقك ١‏ . 
وقيل : الخرطوم : الخمر ٠‏ والمعنى : سنسمه على شرب الخمر " . قال الشاعر : 


۰ و‎ e -. 


والجنة : البستان ١‏ والصرام : الجداد قي النخيل بنزلة : الحصاد والقطاف في الزرع والكرم . 
يقال: صرمت النخل وجددتها وأصرمت هي وأجدت إذا حان ذلك منها . 

ومصبحين : داجلين وقت الصبح * . 

ولايستشنون : لا يقولون « إن شاء الله » " . 

والطائف : الطارق بالليل ‏ فإذا قيل : ( أطاف به ) صلح في الليل والنهار ١‏ . 

وأنشد الفراء ٠‏ : 
أطفت بها نهار غير ليل وألهى رَبّهَا طلب الرخال 

والرخال : الإناث من أولاد الضأن . والصريم : الليل الأسود ‏ قاله ابن عباس » وأنشد أبو عمرو : 
ألا بكرت وَعَاذلتي توم تهجدذني وما انكشف الصَرية ٠١‏ 


(۱) - هنا ينتهي قول الفراء في معانیه ۳ / ٠۷١‏ . وانظر : تفسير السمرقندي ۳۹۳/۳ . والمحرر الوجيز 
۳L۹ / 0‏ ۰ 

(۲) - انظر : تهذيب اللغة 1۷۷/۷ . الصحاح ٠١۱۱/٩‏ 

(۳) - سبق تخریجه 

۲.۷/۵ معاني الزجاج‎ - )٤( 

() - تفسير الماوردي 1۸/١‏ . تفسیر البغوي ٠۹١/۸‏ 

٤۸٦/۳ معاني الزجاج ۲۰۷/۰ . اعراب النحاس‎ . ٠۷١/۳ معاني الفراء‎ - )٩( 

(۷) - تفسیر السمرقندي ۳۹٤/۳‏ 

(۸)- في معانیه ۱۷١/۳‏ . والطبري في جامع البیان ۱۹/۲۹ 

۲١ / ۲۹ استشهد به الطبري في جامع البیان‎ - )٩( 


£١ 


وقال آخر : 
تطاول لبك الجون اليم فما ينجاب عن صبح صريم 
إذا ما قلت أقشع أو تناهى ٠‏ جرت من كل ناحية غيوم ٠١‏ 
مجي» الليل ‏ وقيل : الصريم : المصروم ‏ أي : صرم جميع ثمارهاء وا لمعنى : فأصبحت كالشي ءالمصروم» 
وقيل : الصريم : الصحيفة . أي : أصبحت بيضاء لا شيء فيها . وقيل : الصريم : منقطع الرمل الذي 
لانبات فيه ٠"‏ . قال الفراء “' المعنى : بلونا أهل مكة كما بلونا أصحاب ال جنة ‏ وهم قوم من أهل 
اليمن كان لرجل منهم زرع وكرم ونخل » وكان يترك للمساكين من زرعه ما أخطأه ا منجل» ومن النخل ما 
سقط عن البسط . ومن الكرم ماأخطأه القطاف ٠‏ فكان ذلك يرتفع إلى شيء كثير » ويعيش به اليتامى 
والأرامل والمساكين . فمات الرجل وله بنون ثلاثة » فقالوا : كان أبونا يفعل ذلك والمال كشير والعيال 
قليل» فإما إذ كثر العيال وقل المال فإنا لا نفعل ذلك ثم تآمروا أن يصرموا في سدف . أي : في ظلمة 
باقية من الليل ؛ لثلا يبقى للمساكين شيء . فسلط الله على مالهم نار فأحرقته ليلا * . 
و( غدوا على حردٍ ) أي على منع ٠‏ من قولهم : حاردت السنة إذا منعت قطرها 0 . وقال 
الفراء : 
على قصد » وقال أيضا : على قدرة وج في أنفسهم » وأنشد في الحرد بمعنى القصد : 
قبل سيل جاءَ من أمر الله يُحرد حر الجنة المغلة 
في كل شهر دائمالأهلة ٠"‏ 


(۱) - استشهد به الطبري في جامع البیان ۲۹ / ۲۰ 

(۲) - الأضداد لابن الأنباري ۸٤‏ 

(۳) - وضح معانيها الطبري في جامع البیان ٠ ۲١/۲۹‏ وانظر : اعراب النحاس ٤۸٦/۳‏ 

۱۷٤/۳ في معانیه‎ - )٤( 

)٥(‏ - هنا ينتهي قول الفراء 

۲.۷/0 هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )١( 

(۷) - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۱۷١‏ . والطبري في جامع البیان ۲۱/۲۹ والزجاج في معانيه 
0 /¥.؟ 


1Y 


وقيل INA EG‏ 
أ شّرى لاقت أسود حَفْبَةَ E‏ دماء الأسّاود ٠‏ 

وقیل : ( على حرد ) على غضب ‏ . 

قال : فلما جاءوا إليها ليصرموها لم يروا شيئاً إلا سواد فقالوا : إنَّا لضالون ما هذا بمالنا الذي 
نعرف . أي : ضللنا عن جنتنا » وقيل : ضالون عن طريق الرشاد في إدراك جنتنا قال قتادة : أخطأنا 
الطريق ٠‏ وقيل : ضالون عن الحق في أمرنا ولذلك عوقبنا بذهاب ثمرتنا » ثم قال بعضهم : هو مالنا ٠‏ 
وخُرمنا با صنعنا بالأرامل والمساكين ( قال أوسَطهم ) أي : أعدلهم طريقة ‏ وكانوا قد أقسموا 
ليصرمنها في أول الصباح » ولم يقولوا « إن شاء الله » فقال لهم أوسطهم . وهو أ لهم : ألم أقل لكم 
لولا تسبحون ٠‏ أي : تستثنون . والتسبيح ها هنا : الاستشناء » وهو أن يقول « إن شاء الله ۾ ٠"‏ . 

وموضع ( الكاف ) نصب ؛ لأنها نعت لمصدر محذوف » والتقدير : إنا بلوناهم بلاءً كما بلونا أصحاب 
الجنة . 


(۱) - استشهد به الطبري في جامع البیان ۲۹ / ۲١‏ . وابن عطية في المحرر الوجیز ٠٠۰/۵‏ 


(۲) - جامع البیان ۲۹ / ۲۱ 
(۳) - جامع البیان ۲۹ / ۲۱ - ۲۲ . تفسير السمرقندي ۳ / ۳۹٤‏ . تفسیر البغوي ۸ / ٠١۹١‏ 


4Y 


ومن سورة الحاقة 


عو 


قوله تعالی : ( اا اا راك ا ادبت تود ' 
رابا لارعة ل امامو تامس كو باع 


اة ۶اس من اسنا ء القيامة ؛ لأنها يح فيها ا لجزاء » وكذلك القارعة ؛ لأنها تقرع قلوب 
العباد" . 

وثمود وعاد : قبيلتان من الجبلة الأولى وهي ستة : عاد وثمود وطسم وجديس وأميم وأرم : 

والطاغية : قبل معناه : الخصلة الطاغية » وقيل معتاها : الطغيان ‏ بمنزلة العاقبة والعافية ٠ ٠"‏ قال 
ابن عباس : القارعة : يوم القيامة وقال قحادة : الطاغية : الصيحة المتجاوزة في العظم > وقال ابن 
عبان والضحاك وقخادة وابنأزيد + أحافة + القبامة ١‏ : 


فصل : 
وما يسأل عنه أن يقال : لم كرر لف لفظها ‏ ولم يضمر لتقدم ذكرها ؟ 
ا 


والجواب : أنها كررت ‏ ولم تضمر للحعظيم والتفنخيم لشأنها 4 توء :(الا قارعَة ما 
القارعةً)*٠‏ . ومثله قرله : ( فل هو الله أحّد الله الصَّمّد) " . 


)١(‏ - معاني الفراء ۷۹/۴ . معاني الزجاج ۲٠١/١‏ . تفسير السمرقندي ۳۹۷/۳ » تفسير الماوردي 
۷٦ - 0/٦‏ 


(۲) - هذا قول أبي عبيدة في المجاز ۲۹۷/۲ . وانظر : معاني الزجاج ٠٠۴/١‏ 

(۳) - جامع البیان ۳۱-۳۰/۲۹ 

)٤(‏ - انظر : معاني الزجاج ۲۱۳/۰ . اعراب النحاس ۳ / ٤٠١‏ . مشكل القيسي ۲ / ۷١۳‏ › تفسير 
البغوي ۲۰۷/۸ 

(۵) - الآیتان ١‏ » ۲ من سورة القارعة 


L4 


ويسأل عن موضع ( الحاقة ) من الإعراب ؟ 
وفيها جوابان : 
أحدهما : أن تكون مبتدأة » وقوله ( ماالحاقة ) خبرها » كأنه قال : الحاقة أي شيء هي ٠‏ . 
والشاني : أن تكون خبر مبتدأ محذوف » أي : هذه الحاقة ‏ ثم قيل : أي شيءالحاقة ‏ تفخيما 
لشأنها. وتلخيص المعنى : هذه السورة الحاقة " . 

وقسوله : ) و ورك نَا الحاقَة) ( ما ) في موضع رفع بالابحداء» وهي استفهام 0 
و(الحاقة) احبر » والجسملة في موضع نصب على المفعول الشاني ل( أدراك ) من قوله ( ويا 
أدراك)". 


قوله تعالى : ( وملك طحأرجايهاً. ) ۱۷ 


الأرجاء : الجوانب . واحدها « رجا» . وهو يُكتب بالألف ؛ لأنْ تغنيته بالواو“) . قال الشاعر : 
(o) . . < u o7‏ 
فلا يرمي بي الرجوان إني اقل القوم من يغني مكاني ‏ 
والملك : واحد ويراد به الجماعة ؛ لأنّه جنس » ولا يجوز أن يكون واحداً بعينه ؛ لأنه لا يصح أن يكون 
ملك واحد على أرجائها » أي : جوانبها في وقت واخد " . ومشل ذلك قوله تعالى : 


)١(‏ - هذا قول الفراء في معانيه ۳ / ۰ . والزجاج في معانیه ۵ / ۲۱۳ . والنحاس في اعرابه 
۴۳ / £0 والقيسي في مشکله ۲ / ۷٠۴۳‏ 

۱٤4١ / ٤ انظر : الکشاف‎ - )۲( 

(۳) - مشکل القيسي ۲ / ۷٠۳‏ 

)٤(‏ - نبه لهذا الزجاج في معانیه ۵ / ۲۱١‏ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۹۸ . وانظر : تهذيب اللغة 
۱ / ۱۸۳ ۰ تفسیر الماوردي ۸١ / ٩‏ 

() - أنشده ابن سيدة في المحکم ۷ / ۳۷۸ 


۳۹۸ / ۳ والسمرقندي في تفسیره‎ . ٤۹۸ / ۳ قال بهذا النحاس في اعرابه‎ - )٦( 


£۵ 


( والعصر إن الإنسَانَ لفي حخُسر ٠)‏ . أي : إن الناس ؛ لأنه قال : ( إل الذين آمتوا 
وَعَملوا الصالحات ٠")‏ . ولا يستشنى من الواحد » ومثله : ( والله يَعلّم المفسد من 
المصلع) ٠"‏ أي : المفسدين من المصلحين ‏ وكذا قول العرب : 


أهلك الناس الدينار والدرهم » أي : الدنانير والدراهم . 


2 و کک و کے ری ع ر کے کے یھ ب 
قوله تعالى : ( وماخوبقولسًاع ريمازم( ابقر لكا هليلا مكرود 3 


قول الشاعر : ما ألفه بوزن » وجعله مقفى » وله معنى . وقول الكاهن : السجع » وهو كلام متكلف 
يضم على معنی یشاکله . 


وعن هذا جوابان : 

أحدهما : أن الغالب من حال الشعراء أنه يبعث على الشهوة » ويدعو إلى الهوى » والرسول عليه 
السلام إنا يأتي بالحكم التي يدعو إليها العقل للحاجة إلى العمل عليها » والا هتداء بها . 

القاس ٠‏ د فة ن رل العم شل أ الاد لشن نى عة الكاة الماد بن امان : 

وأنه ليس بشعر ؛ لأن الذي يتحدی به غير شعر » ولو كان شعرا لثسب إلى من تحدى به وأنه من 
قوله ٩‏ . 


ويسأل عن نصب قوله : ( قليلا ما تُؤمنُون ) و ( قليلاً ما تذگرون ) ؟ 


وفيه وجهان : 


(۱) - الآیتان ٠ ١‏ ۲ من سورة العصر 
)۳( - من الآية ۲۲۰ من سورة البقرة 


٤١ / ۲۹ جامع البیان‎ - )٤( 


٤ 


أحدهما : أن يكون نعتًا لمصدر محذوف . أي : إيانا قليلا ما تؤمنون . واد كار قليلاً تذكرون . 

والثاني : أن يكون نعتًا لظرف محذوف . آي : وقتا قليلاً تؤمنون ووقتا قلیلاً تذكرون ". و ( ما ) 
على هذا التقدير صلة " . وإن شئت جعلت ( ما ) مصدرية » فيكون التقدير : قليلا إيمانكم وقليلاً 
ادکارکم . وتکون في موضع رفع ب ( قلیلا )" . 


۷٠٠١ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ٠۰١ / ۳ اشار إلى وجهي الإعراب فيها النحاس في اعرابه‎ - )١( 


(۲) - أعربها زائدة الزجاج في معانيه ۵ / ۲۱۸ . والسمرقندي في تفسیره ۳ / ٤٠۰‏ 
(۳) - أجاز هذا الوجه ابن عطية في المحرر الوجیز ۵ / ٣٠۲‏ 


LY 


ومن سورة المعارج 
قوله تعالی : ( سال سایلبعدا ب راقم 9 لنگفرین لس لر دافم 9 


قال مجاهد : هذا السائل هو الذي قال : ( الهم إن كان هَذا هو الح من عندك فأمطر 
عَليتَا حجَارةً من السّمّاء ) ٠‏ . وهو النضر بن الحارث ‏ وقال الحسن : سأل المشركون فقالوا : لمن 
هذا الاب الزی د نا ته ؟ - فجاء جوابهم ٠"‏ بأنه ( للگافرین ليس لَه دافِع ) > وقيل : 
« اللام » في قوله : ( للكافرين ) بمعنى « على » أي : واقع على الكافرين » وقال الفراء ٠"‏ : هي 
معنى « الباء » أي : بالكافرين واقع ٠‏ وهو قول الضحاك . 


وقرأ نافع وابن عامر ( سال سَائل ) بغير همز في ( سأل ) وهمز الباقون ١‏ . 
. فمن همز جاز في ( الباء ) على قوله وجهان : 

أحدهما : أن تكون معنى ( عن ) وعلى هذا تأويل قول الحسن لأنهم سألوا عن العذاب : لمن هو . 

والقول الثاني : أن ( الباء) على بابها للتعدي . والتقدير : سأل سائل بانزال عذاب واقع » وهذا على 
تأويل قول مجاهد أنه يعني به « النضر بن الحارث » . 

ومن ترك الهمز جاز في قراءته ثلاثة أوجه : 

أحدها : أنه خفف الهمزة استفقالا لها . 

والثاني : انها لغة ‏ حکی سیبویه ‏ : سلت أَسَالٌ على وزن : خفت أخاف » قال حسان ١‏ : 

سّالت هيل رسو الله قاحشة ضَلّت هُذيل بَا سَالت ولم صب 


(۱) - من الآية ۳۲ من سورة الأنفال 

(۲) - انظر : جامع البیان ۲۹ / ٤٤‏ 

(۳) - هذا قول الزجاج لا الفراء » انظر : معاني الزجاج ۵ / ٠٠۹‏ 

"٤6١ المبسوط‎ . ٠٠١ انظر : السبعة‎ - )٤( 

٠ ١۷..۱۳۰ / ۱ الکتاب‎ - )۵( 

)١(‏ - في دیوانه ۳٤‏ » وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٠ ٠۳۰‏ والمبرد في المقتضب ٠ ۱١۷ / ١‏ والفارسي في 
الحجة ۳١۷ / ١‏ .» وابن جني في المحتسب ٠٠ / ١‏ 


£۸ 


والغالث : أنه من « السيل » يقال : سال يسيل سيلا ٠‏ والتقدير : سال سيل سائل بعذاب واقع » 
و(الباء) على هذا القول للتعدي وفي القولين الأولين يجوز أن تكون للتعدية على قول مجاهد » ويمعنى 
(عن) على قول الحسن ٠‏ . 


لظى : اسم من أسماء جهنم ٠‏ والنزع : الاقتلاع » وقيل ( نزاعة) للتكثير" . والشوى ها هنا : 
جلدة الرأس » والشوى في غير هذا الموضع : الأطراف » كاليدين والرجلين » والشوى أيضا : كل ما يعدو 
المقتل . يقال : رماه فأشواه )١‏ . 


ويسأل عن الرفع في قوله : ( لَظى راع ) . ما موضعها من الإعراب ؟ 

والجواب : أن فيها ثلاثة أوجه ١‏ : 

أحدها : أنها مبتدأة . و ( نزاعةٌ ) خبره » والجملة خبر ( إنً) و ( الهاء ) ضمير القصة ٠١‏ » وهو 
الذي يسميه الكوفيون « المجهول » ويسمونه أيضاً « عمادا » ١‏ . 

والشاني : أن تکون ( لظی ) خبر ( إِنْ ) و ( نراعة) حبر ثان » كما تقول هذا حلوٌ حامض ۸ 


() - نبه لكل غذا ابن خالويه في الحجة ٠٠١‏ . والزهري في معاني القراءات ١‏ / ۸۸ ؛ والفارسي في الحجة 
۳٣۸٢ - ۳٣۷/ ٣‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷۵١‏ 

(۲) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤.۳‏ » تفسیر الماوردي ۹۳/۱ 

(۳) - جامع البیان ۲۹ / ٤۸‏ 

- تفسیر السمرقندي ۴ / ٤.۴‏ 

(۵) - ذكرها الزجاج في معانيه ۵ / ۲۲۱ . والنحاس في اعرابه ۳ / ٥۰۷‏ 

1A0/ ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )٩( 

(۷) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۱۸١‏ 


(۸) - هذا قول سیبویه ۱ / ۲۵۸ 


£۹ 


والغالث : أن تكون بدلا من ( الهاء ) على شريطة التفسير . كأنه قال : إن لظى نزاعة للشوى '' 
وقد قرأ بعضهم ( نزاعة ) بالنصب ٠ ٠”‏ والنصب على الحال » وتكون لظى في معنى : متلظية ٠‏ 
فتعمل في الحال ٠‏ وهي قراءةٌ بعيدة *) . 


تول نای ( 5ا ی گل الى 9 اتر اي5 @ 


المهطع : المسرع » هذا قول أبي عبيدة ) وقال الحسن : مهطعين : متطلعين » وقال عبد الرحمن بن 
زيد : لا يطرفون أي : شاخصين ۷١‏ 
وواحد ( العزين ) عرَة › والعزة : الجماعة » ومعنى ( عزين ) جماعات في تفرقة *) . 


واختلف في المحذوف من ( عزة ) : 


فقيل فيه د ثة أقوال : 
أحدها : أنه ( واو ) والأصل : عزوة ؛ لأّه من : عزوته ‏ أي : نسبته ٠‏ والعزة منتسبة إلى غيرها من 
الجماعات ٠‏ . 


٠٠۸ / ۲ قال بهذا الأخفش في معانیه‎ - )١( 

(۲) - جوز هذا الوجه القيسي في مشکله ۲ / ۷۵۷ 

(۳) - هي قرا حفص عن عاصم ٠‏ انظر : مسشكل القيسي ۲ / ۷٠۷‏ 

)٤(‏ - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ /۲۲۱ . والفارسي في كتاب الشعر ٠١١ / ١‏ » والقيسي في مشکله 
۷١۸ - ۷۵۷ / ۲‏ . وابن بأبشاذ في شرح المقدمة المحسبة ۲ / ٤٠٤‏ 

(۵) - نبه لهذا الزجاج في معانیه ٩‏ / ۲۲۱ » والنحاس في اعرابه ۳ / 0.۷ 

۲۷۰ / ۲ -في مجازه‎ )٩( 

(۷) - جامع البیان ۲۹ / ٠۳‏ 

(۸) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۷۰ . معاني الأخفش ۲ / ٥۰۸‏ » جامع البیان ۴۹ / 04 . 


(۹) - هذا قول الأزهري في تهذيب اللغة ۹۸/۳ 


4V. 


والشاني : أن المحذوف ( ياء ) وهي من : عزيت ؛ لأنّه يقال : عزوت وعزيت معنى واحد . 
والشالث : أن المحذوف (١‏ هاء ) والأصل : عزهة ١‏ وهو من : العزهاة ‏ وهو المنقبض عن النساء » 
المجتمع عن اللهو معهن " . قال الأحوص : 
إذا كنت عزهَاءٌ عن الهو والصبًا فن حا من بابس الصخر جلمدا 
وهذا الجمع في الأسماء المحذوفة عوض من الحرف المحذوف ٠‏ ومن هذا الباب : ثبون وعضون وسنون كل 
هذا محذوف اللام » وهذا الجمع له عوض من المحذوف ٠"‏ . 


۷٠۵۹ / ۲ نقل هذا الرأي القيسي في مشکله‎ - )١( 
هروب زی ان ا اوا نھر رب‎ ٨۲۲۹ / ۱ استشهد به ابن جني في الخصائص‎ - ( 
۷۵۹ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ٥۰۹ / ۲۳ هذا قول النحاس في اعرابه‎ - )۳( 


44 


ومن سورة نوح عليه السلام 
e‏ کک کے ا و 
قوله تعالی : ( يعفر لکن ذ ویک وو رکم إل أجل می ) 6 


يسأل عن ( من ) ها هنا ؟ 

وفيها وجهان : 

أحدهما : أنها معنى ( عن ) أي : يصفح لكم عن ذنوبكم ( : 

والشاني : أن المعنى : يغفر لكم ذنوبكم السالفة ‏ وهي بعض الذنوب التي يصار إليهم » فلما كانت 
ذنوبهم التي يستأنفونها لا يجوزالوعد بغفرانها على الاطلاق ؛ إذ يجري ذلك مجرى الإباحة لها » فقيدت 
بهذا التقييد " . 

وقد قيل : إن المعنى : يغفر لكم من ذنوبكم بحسب ما يكون من الاقلاع عنها » فهذا على احتمال 
بعض إن لم يقلعوا عن بعض "' . 

وأجاز الأخفش ٠“‏ أن تزاد ( من) في الواجب . فالتقدير على هذا : يغفر لكم ذنويكم . 


قوله تعالی : ١‏ تال اد9 


تخافون“ » قال أبو ذؤيب : 
إذا لسَعَته التحل لم برج لسعَهًا وَخَالقها في بيت توب عَوامل 
أي : لم يخف » والنوب : النحل . 


(0 


۱۸۷ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )١( 

(۲) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ٤.١‏ 

(۳) - نسبه الماوردي في تفسیره ٩٩ / ٦‏ الى ابن شجرة 
)٤(‏ - في معانیه ۱ / ٩٩‏ 

٠.۹ / ۲ معاني الأخفش‎ - )٠( 

٠۰۹ / ۲ استشهد به الأخفش في معانیه‎ - )٦( 


¥ 


و (اللام ) على هذا متعلقة ا دل عليه الكلام ٠‏ والتقدير : مالكم لا ترجون عظمة الله . 

قوله تعالی : ( ومگروام کا ڪر 

الكُبار والكبار والكبير بمعنى واحد . إلا أنْ بينها تفاوتاً في المبالغة ‏ فالكبار أشدها مبالغة » 
والكُبّار دون ذلك ' . ویروی أن أعرابيا سمع النبي صلى الله عليه وسلم يقرأ ( ومَکرُوا مَكرا 


كار ) فقال : ما أفصح ربك يا محمد » وهذا من جفاء الأعراب ؛ لأن الله تعالى لا يوصف 
بالفصاحة . 


٠١١ / ١ تفسير الماوردي‎ . ٤.۷ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )١( 
. ۲۳۰ / ۵ انظر : معانی الفراء ۳ / ۱۸۹ . مجاز أبى عبيدة ۲ / ۲۷۱ » معانی الزجاح‎ - )۲( 
بي بي رحج‎ 


4¥ 


ومن سورة الجن 


ِ 
JL 2 2 


ع م ر ا ےا ص د 
قوله تعالی : ( وأته تسل جد راما اد مجه ولاو 9) 


الجد ها هنا : الخظمة » لا نقطاع كل عظمة عنها . لعلوها عليها » ومن هذا قيل لأب الأب « جد» 
لانقطاعه ‏ لعلو أبوته » وكل من فوقه لهذا الولد « أجداد» . 

والجد : الحظ . لانقطاعه بعلو شأنه » والجد : ضرب من السير لانقطاعه عما هو دونه » وأصل الجد : 
القطع » وا لج : - بالكسر - ضد الهزل ؛ لانقطاعه عن السخف » وكذا الجد : الانكماش في الشيء 
لانقطاعه عن التواني ٠‏ وال جد - بالضم - البئر القدية ٠‏ لانقطاع من يعرف حالها في وقت حفرها » وال جد: 
ساحل البحر » ومنه ( جُدَة) سمي بذلك لأنّه آخر الأرض ومنقطعها » قال الحسن ومجاهد وقتادة ( جد 
رہنا ) جلاله وعظمته » وروي عن الحسن : غنى ربنا ' . 


ء 


وقرأً ابن كشير وأبو عمرو ( ئلا إلي أنه ) ”“ و( أن لو استَقامُوا ٠")‏ و( أن 
السّاجد لله ٠)‏ و ( وئه لما قامٌ عَبْدّ الله ٠)‏ بالفتح في الأحرف الأربعة » وقرأً نافع وأبو 
برهن عخاصم تلك إ١‏ رة( و0 ا فام عة الله ) قاتا راا مكيل اة رقا 
الباقون ذلك كله بالفتح إلا ما جاء بعد قول أو فاء جزاء . 

فمن فتح حمل على قوله : ( قل أوحي إلي أنه ) . ومن كسر ( إن المساجد لله ) "© . 
فزعم الفراء ٠"‏ : أن حبان حدثه عن الكلبي عن أبي صالح عن ابن عباس قال : أوحي إلى النبي صلى 


٠١١ / ١ تفسير الماوردي‎ . £٠١ / ٠١ تهذيب اللغة‎ . ٠١ / ٠١ انظر : جامع البيان‎ - )۱( 
TER 

(۳) - من الآية ٠١‏ من سورة الجن 

5 و 

0(7 ی 

۷٠٠١ التبصرة‎ . ۴۳١ / ١ الحجة للفارسي‎ . ٩۷ - ٩١ / ۳ معاني القراءات‎ ٠ ٠١١ انظر : السبعة‎ - )١( 


(۷) - في معانیه ۳ / ۱۹۱ 


EVE 


الله عليه بعد اقتصاص آمر الجن وأن المساجد لله . قال : وكان عاصم يكسر ما كان من قول الجن » 
ويفتح ما كان من الوحي . لأن ما بعد القول لا يكون إلا مكسورا ٠‏ . 
قوله :) ن المسلجد لله فلا تدعو OS‏ اقام عبد آله يدغو ادوا 


IN 0 ‌ 0 


قال الفراء ٠"‏ والزجاج "' : المساجد : مواضع السجود من الإنسان : الجبهة واليدان والركبتان 
والرجلان » وقال الحسن : هي المساجد المعروفة » والمعنى : فلا تدع مع الله أحدا كما تدعوا النصارى في 
بيعها ‏ والمشركون في بيت أصنامهنا ‏ وكان يقول : من السنة أن تقول إذا دخلت المسجد : ( لا إله 
إلاالله لا أدعو مع الله أحدا ١)‏ . 


وقوله : (لما قام عبد الله يدَعوه ) يراد به : النبي صلى الله عليه » كان إذا قال ( لا إله إلا 

الله ) كادوا يكونون عليه جماعة متكاثفة بعضهم فوق بعض ليزيلوه بذلك عن دعوته بإخلاص الإلهية . 
وقال ابن عباس : كاد الجن يركبونه حرص على سماع القرآن فيه » وهو قول الضحاك » ويروى عن 
الحسن وقتادة أنهما قالا : تلبدت الإنس والجن على هذا الأمر ليطفئوه » فيأبي الله إلا أن يظهره 
على من اوآ . کما قال تعالی : ( پریدون ليطفئوا تُورَ الله بأفواههم )0 . 


(۱) - انظر : جامع الببان ۲۹ / ٠١‏ . تفسير السمرقندي ۳ / ٤١١‏ 
(۲) - في معانیه ۳ / ۱۹٤‏ 
(۳) - في معانیه ۵ / ۲۳۹ 


. ١١١ / ٩ تفسير الماوردي‎ . £١۳ / ۳ جامع البیان ۲۹ / ۷۳ . تفسير السمرقندي‎ - )٤( 


٠١١ / ١ تفسير الماوردي‎ . ۷٤ / ۲۹ جامع البيان‎ - )٥( 


)١(‏ - من الآية ۳۲ من سورة التوبة 


Vo 


ومن سورة ازمل 


قوله تعالی : ( تاا مواقي دَضمه أراّصية تيد ) 9 


المزمل : المتلفف في ثيابه وكان النبي صلى الله عليه إذا أنزل عليه الوحي أخذته شدةٌ وكرب » 
فيقول : زملوني زملوني » وكذلك ( المدثر ) لاله کان يقول مره : دثروني دثروني " 
قال الفراء "' : المزمل : الذي ترمّل في ثيابه وتهيأ للصلاة في هذا الموضع » وهو النبي صلى الله 
عليه وسلم ٠‏ وأصل المرّمل : المتزمل . فأبدلت من التاء زايًا وأسكنت وأدغمت في التي بعدها » وقيل : 
ازمل » ويقال : تزمَّل الرجل في ثيابه أي : تلفف ٠١‏ . قال امرؤ القيس ٠‏ : 
کأنّ انا في أقّانين ودقه بير اناس في بجاد مزمَل 


وهو نزلة قولك : قطعت اللص يده » وأكلت الرغيف ثلثيه ") . 


د KK ai‏ کو 2 3 
قوله تعالی : ( ودر والكذبَ ؤل الَمَةَومهلھرىيلا 9 


۲۷۴۳ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 

(۲) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٠۳١‏ مشكل القيسي ۲ / ۷۱ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۱۹٩‏ 

۹۹٤ / ۲ الکامل‎ . ۳٣٤ انظر : معاني الأخفش ۲ / ۱۲ » تأویل ابن قتيبة‎ - )٤( 

(0) - في شرح دیوانه ٤۰‏ > وهو من شواهد المبرد في الكامل ۲ / ۹۹۳ > والزجاج في معانيه ٠‏ / ۴۹ 


۲۴۹ / ۵ معاتي الزجاج‎ . ۳٣١ تأویل ابن قتيبة‎ - )٩( 


£۷٦ 


قوله ( والمگدبين ) مفعول معه . أي : مع المكذبين ‏ كما تقول : تركته والأسد ‏ أي : مع الأسدا'ء 
والمعنى : ارضى بعتاب المكذبين ‏ أي : لست تحتاج إلى أكثر من ذلك » كما تقول : دعني وإياه فإنه 
يكفيك ما ینزل به متي » وهو تهدید " . 


قوله تعالی : ( لمان سیکرن منتى ) ۲۰ 


(أن) ها هنا مخففة من المثقلة ٠‏ و( الهاء) مضمرة معها » والتقدير : أنه سيكون منكم مرضى ٠‏ 
و( مرضى ) اسم ( يكون ) و ( منكم ) الخبر ‏ والمجملة خبر ( أن ٠“)‏ . ولا يلي الفعل ( أن ) 
المخففة إلا مع العوض ٠‏ والعوض نحو : السين ها هنا » ونحو ( لا )° من قوله : ( افلا يرون أن لا 


يرجع إليهم قول ) ١‏ 


2 ر و کک ا ر 
قوله تعالی : ١‏ ومانقتموالا بسر دوه عنداله هوخرا a‏ عمتا (٤‏ ۵ 


(هو) فصل وهو الذي يسميه الكوفيون عماداً ونصب( خير ( لأ مفعول ثان 
ل( تجدوه)^). والفصل يدخل بين كل معرفتين لا يستغني أحدهما عن الآخر . أو بين معرفة ونكرة تقارب 


(۱) - أجاز هذا النحاس في اعرابه ۳ / ٠۳۳‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷٦۸‏ 
(۲) - قال بهذا الزجاج في معانیه ۵ / ۲٤١١‏ 

(۳) - مشکل القيسي ۲ / ۷۷۰ 

۷۷۰ / ۲ مشكل القيسي‎ - )٤( 

(۵) - المقتضب ۲ / ۳۲ . الأصول ۱ / ۲۳۹ 

)١(‏ - من الآية ۸١‏ من سورة طه 

(۷) - الکتاب ۱ / ۳۹۵ . معاني الفراء ۲ ۱١۳/‏ . معاني الأخفش ۲ / ٠۲۲‏ 
(۸) - معاني الزجاج ۵ / ۲٤۲‏ . مشکل القيس ۲ ۷۷٠/‏ 


£¥Y 


المعرفة ‏ نحو قولك : زيد هو خير منك » وكان عمرو هو أفضل من بكر » والمواضع التي يدخل فيها 
الفصل أربعة : 
يدخل بين المبعدأً والخبر » وبين اسم کان وخبرها » وبين اسم (إن) وخبرها > وبين مفعولي الظن ٠‏ 1 


(۱) - انظر : الکتاب ۳٠٠/۱‏ . ومعاني الأخفش ۲ / ٠٠٤‏ 


£۸4 


ومن سورة المدثر 
قوله تعالی : ( بابک طهر( 


قال ابن سبرين وعبد الرحمن بن زيد : اغسلها بالماء » وقيل : لا تلبسها على معصية ٠‏ . وقيل : 
قصرها ولا تطلها ٠‏ فإن ذلك يكون سببًا لطهارتها ‏ وقيل : ( ياك قَطهَرٌ ) . أي : لا تغفدر 
فتدنس ثيابك ٠‏ فإن الغادر دنس الثياب ٠‏ وقيل : ( وثيَابَك قَطهَرٌ ) يقول : وعملك فأصلح » وهذه 
الأقوال الثلاثة عن الفراء "' . وقيل : المعنى : قلبك فطهر . وكنى بالثياب عن القلب واستشهدوا بقول 
امريء القيس : 


أي : قلبك من قلبي . 
قوله تعالی : ١‏ انتک © 


قال الغراء “ : المعنى : لا تعط في الدنيا شيئاً ليصب أكثر منه . 
ورفع ( تستكثر ) لأنه في موضع الحال » والمعنى : لا تمان مستكثر1 ا . 
وقرأً عبد الله بن مسعود : ( ولا تَمنْنٌْ ن تَسَكقَرٌ ) ٠"‏ . فهذا شاهد على الرفع ؛ لأنّ ( أن) 


(۱) - جامع البیان ۲۹ / ٩۱‏ 

(۲) - في معانیه ۳ / ۲۰۰ 

(۳) - سبق تخریجه 

۲۰۱ / ۳ في معانیه‎ - )٤( 

)٠(‏ - هذا قول الأخفش في معانيه ۲ / «١٠١‏ والزجاج في معانیه ۵ / ۲٤١‏ . والقيسي في مشکله 
71/۲ . 


۲۰۱ / ۳ روی هذه القراءة عنه الفراء في معانیه‎ - )٩( 


£4 


إذا حذفت رفع الفعل ‏ . ومنه قول طرفة : 


ألا بهذا الزاجري أحضر لوعي وأن أشهد اللذات هَل أنت مُخلدي ”" 


قوله تعالی : ( 5 ENA e‏ 
ر فا کب ل رص 2 
GEH OS‏ 
( كلا ) زجر وردع " » والمعنى : ليرتدع ولينزجر عن هذا کما أن ( صه ) پعنی : اسکت › 
و(مه) بمعنى :اكفف » وكأنه قيل : لينزجر فإن الأمر ليس على ما توهم ١‏ . 
والعنيد والمعاند سواء » وهو الذاهب عن الشيء على طريق العداوة له * » والإرهاق : الإعجال 


بالعنف ٠١‏ . والصعود : العقبة الصعبة المرتقى»وهو الكؤود أيضاً ٠"‏ » والتفكير : من الفكرة » وهو 
تطلب الرأي والتقدير والتخمين * . 

وهذه الآية نزلت في « الوليد بن المغيرة » حدثني أبي عن عمه قال : حدثنا القاضي منذر بن سعيد 
قال : حدثنا أبو النجم عصام بن منصور قال : حدثنا أبو بكر عبد الله بن عبد الرحيم البرقي قال : حدثنا 
أبو محمد عبد الملك بن هشام قال : حدثنا زياد بن عبد الله البكاي عن محمد بن إسحاق المطلبي 
قال : اجتمع نفرٌ من قريش إلى الوليد بن ا لمغيرة » وكان ذا سن فيهم » وكان أيام الموسم » فقال لهم : 


(1) - نبه لهذا النحاس في إعرابه ۳ / ٠٤١‏ 
(۲) - سبق تخریجه 

)۳( - حروف المعاني للزجاجي ١١‏ 

٤١١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

٠۷١ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )٠( 
۳٣۹ / ۳ انظر : العین‎ - )٩( 

(۷) - تفسیر البغوي ۸ / ۲۹۷ 


(۸) - انظر : تهذيب اللغة ۲١۳ / ٠۰‏ 


EA. 


يا معشر قريش إِلّه قد حضر هذا ا موسم وإن وفود العرب ستقدم عليكم فيه » وقد سمعوا بأمر صحابكم 
هذا . فأجمعوا فيه رأيّا واحدا ولا تختلفوا فيكذب بعضكم بعضا ‏ ويرد قولكم بعضه بعضا ‏ قالوا : 
فأنت يا أبا عبد شمس أقم لنا رأيًا نقول به ٠‏ قال : بل أنتم فقولوا أسمع ‏ قالوا : نقول ( كاهن  )‏ قال: 
لا والله ماهو بكاهن ٠‏ قد رأينا الكهان » فما هو بزمزمة الكاهن ولا مسجعه » قالوا : فنقول ( إنه 
مجنون) » قال : لا والله ما هو بمجنون ٠‏ لقد رأينا الجنون وعرفناه » فما هو بخنقه ولا تخالجه ولا وسوسته 
قالوا: فنقول ( شاعر  )‏ قال : لا والله ما هو بشاعر » لقد عرفنا الشعر كله » رجزه وهزجه وقريضه 
ومقبوضه ومبسوطه فما هو بالشعر ٠‏ قالوا : فنقول ( ساحر ) » قال : ما هو بساحر » قد رأينا السحار 
وسحرهم » فما هو بنفشه ولا عقده » قالوا : فما نقول يا أبا عبد شمس ؟ - قال : والله إن لقوله لحلاوة 
وإِنّ أصله لعذق وإِنٌ فرعه لجناه » وما أنتم بقائلين من هذا شيئا إلا عرف أنه باطل . وإِنَ أقرب القول منه 
أن تقولوا : ساحر جاء بقول هو سحر يفرق بين المرء وابنه » وبين المرء وأخيه وبين المرء وزوجته › وبين ا مرء 
وعشيرته » فتفرقوا عنه بذلك ‏ فجعلوا يجلسون بسبيل الناس حين قدموا ا موسم لا ير بهم أحد إلا ذكروا 
له أمره > فأنزل الله في الوليد فيما كان منه : ( ذرني وَمَن خَلقت وَحيدا وَجَعَلت لَه مالا 
مَمدودا ونين شهودا وَمَمَّدّت لَه قهيدا تم يَطمَّع أن أزيدا كلا إِنّه كان لاياتتا عَنیدا 
سَارْهقهُ صعودا اه فر وقدر فقتل كيف قدر تم قعل گيف قدّر ) » إلى آخر هذه 
القصة . 

قال الفراء " : قال الكلبي : يعني با لال الممدود : العروض والذهب . قال : وحدثني قيس عن إبراهيم 
بن المهاجر عن مجاهد قال : ألف دينار » وكان له عشرة من البنين لا يغيبون عن عينيه في تجارة ولا 
عمل . 

وقوله ( قعل ) أي : لعن ٠"‏ . 

(۱) - معاني الفراء ۳ / ۲۰۲ ۰ جامع البیان ۲۹ / ۹٩ - ٩۷‏ . معاني الزجاج ۲٤۷ / ٠‏ 

(۲) - ني معانیه ۳ / ۲۰۱ 


(۳) - بعاني الفراء ۳ / ۲۰۲ 


£A1 


قوله تعالی : ( إِعَبا دی آل کر 9 تد رار 69 


اختلف في ( نذيرا ) : 
فل هى مقر عى اداو ول هى ان فاعل مى :شند ر" : 
ويسأل عن نصبه ؟ 
وفيه ستة أقوال : 
أحدها : أنها حال من ( إحدى الكبر) ؛ لأنها معرفة » وهو قول الفراء " . قال : والنذير : جهنم » 
قال وتقديره تقدير إنذار: 
والغاني : أنه بدل من ( الهاء ) في قوله ( إنها ) . 
والفالث : أنه نصب باضمار ( أعني  )‏ كأنه قال : أعني نذيرا للبشر . 
والرابع : أنه على تقدير : جعلها نذيراأ للبشر “١‏ . 
والخامس : أنه مصدر » أي : انذار للبشر ؛ لأه لا قال : ( إِتها لإحدی الكُبّر ) دل على أنه 
أنذرهم بها انذار) * . 
والسادس : أنه حال من المضمر في ( قم ) في أول السورة ‏ كأنه قال : يا أيها المدثر قم نذيرا للبشر 
فأنذر ونذير على هذا الوجه عنى المنذر » وهو قول الكسائي ") . 


(۱) - تفسیر البغوي ۸ / ۲۷۲ 

(۲) - تفسیر البغوي ۸ / ۲۷۲ 

(۳) - في معانیه ۳ / ۲۰۵ . وهو أيضا رأي الأخفش في معانیه ۲ / ٠١١‏ 

۷۷٤ / ۲ ومشكل القيسي‎ . ٠٤۷ / ۳ انظر : اعراب النحاس‎ - )٤( 

۲٤۹ / ۵ جوز هذا الوجه الزجاج في معانیه‎ - )٥( 

. فجوزه‎ ۲٤۹ / ۵ روی هذا القول عنه الغراء في معانیه ۳ / ۲۰۵ وفنده » أما الزجاج في معانیه‎ - )٩( 


£AY 


ومن سورة القيامة 


r 


يسأل عن دخول ( لا ) ها هنا ؟ 

وفيها ثلاثة أجوبة ١‏ : 

أحدها : أنّها صلة ٠١‏ نحو قوله تعالى : ١‏ لثلا يَعُلم أَهْل الكتاب )" » والمعنى : ليعلم . 

والثاني : أنّها معنى ( ألا ) التي يستفتح بها الكلام » كأنه قال : ألا أقسم بيوم القيامة ‏ ثم أخبر 
أنه لا بق م بالنفس اللوامة . 

والشال : أنه جوابً لا تكرر في القرآن من إنكارهم البعث ؛ لأنْ القرآن كله كالسورة الواحدة » وهو 
قول الفرا. ٠١‏ > واختيار أبي علي ٠١‏ 


وقرأً قابل : ( لأقسم ٠")‏ بجعلها جواب قسم ‏ قالوا : وحذف النون ؛ لأنه أراد الحال » ولولا ذلك 
لقال ( لأنسمن )"'. والنون لا تدخل في فعل الحال ‏ وأكشر ما يستعمل اللام في القسم ومعها 
النون '*. إلا أن بعضهم أجاز حذفها كما حذفت ( اللام) وتركت النون . قال الشاعرا) : 

م٠٣‎ - ۵٥١ / ۳ فصل القول فيها النحاس في اعرابه‎ - )١( 

(۲) - قال بزیادتها أبو عبيدة في مجازه ۲ / ۲۷۷ . وانظر : معاني الزجاج ۵ / ٠٠١١‏ . اعراب النحاس 

oo /۳ 

(۳) - بن الآية ۲۹ من سورة الحديد 

۲۰۷ / ۳ ني معانیه‎ - )٤( 

(0) - سب له هذا القول ابن عطية في المحرر الوجيز ۵ / ١ءء‏ 

(۷) - انظر : المحتسب ۲ / ۳٣١١‏ 

(۷) - انظر : جامع البیان ۲۹ / ٠١۹‏ . المحتسب ۲ / ۳١١‏ 

(۸) - وضع هذا الزجاجي في حروف المعاني ۸ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷۷١‏ 

(4) - هو : عامر بن الطفيل . كما في شرح المفضلیات ۳٠٤‏ . والأصمعیات ۲٠١‏ 


LAF 


وقعبل مره اَن فاته فرع إن أحَاكُم لم يغار 


بريد : لا ثارنٌ » فحذف اللام . 


رالقول على قله ( لا أقسم بهذا البلد ) كالترل على ١‏ لا ألم بوم القامة ) 
قوله تعالی : ( د رمعل ان رین 


يسال عن تصب ( قادرين ) ؟ 
والجواب : أنه نصب على الحال ٠‏ » والعامل فيه أحد شيئين : 


إما نجمعها قادرين ٠"‏ » وإما على تقدير : بلى نقدر قادرين » إلا أنه لم يظهر ( نقدر ) استغناء عنه 
ب ( قادرين ) . وهو كقولك : قاعدا وقد سار الركب ‏ أي : تقعد وقد ساروا (۳, 


يسأل عن ( الهاء ) في ( بصيرة ) ؟ 

وفيها ثلاثة أجوبة : 

أحدها : أن المعنى : بل الإنسان على نفسه عين بصيرة . 

والثاني : أن المعنى : بل الإنسان على نفسه حجة بصيرة » أي : بين ١‏ . 


والغالث : أنّها للمبالغة ‏ كما نقول : رجل علامة ونسابة * . 


(۱) - انظر : معاني الغراء ۳ / ۲١۸‏ . مشكل القيسي ۲ / ۷۷۷ 

(۲) - هذا رآي سیبویه ۱ / ۱۷۳ . ووافقه الأخفش في معانیه ۲ / ۱۷ . والزجاج في معانیه ۵ / ۲٠۵۱‏ 
(۳) - ذكر هذا الرأي القيسيي في مشکله ۲ / ۷۷۷ وفنده 

٠١۷ / ۲ هذا قول الأخفش في معانيه‎ - )٤( 


() - هذا قول أبي عبيدة في مجازه ۲۷۷/۲ . والنحاس في اعرابه ۴ / ٥٥۷‏ . 


LAL 


وقال الرماني : التقدير : بل الإنسان على نفسه من نفسه بصيرةٌ جوارحه شاهدةٌ عليه يوم القيامة ١‏ . 
قوله تعالی : ( ومر مزا @ إل اناغ رة 


الناضرة : الناعمة الحسنة البهجة » وهو قول الحسن . وقال مجاهد : مسرورة " . 

وناظرة : مبصرة » ودخول ( إلى ) يدل على أنٌ ( ناظرة) بمعنى : مبصرة لأنّه لا يقال : نظرت إليه › 

بمعنى : انتظرته ”"' ٠‏ وأما من زعم “' أن المعنى : ثواب ربها منتظرة » فليس بشيء ٠‏ ؛ لأن الله 
تعالى أخبر أنهم في النعيم والنضرة بقوله : ( وجوه مئل ثًاضرّة ) › ولا يقال لمن كان في النعيم: 
هو منتظر للثواب ؛ لأن النعيم هو الثواب . 

وقد حمل قومًا تعصبهم أن زعموا أن ( إلى ) واحد ( الآلاء) . وليست بحرف » وكأن التقدير : نعمة 
ربها ناظرة ؛ لأن الآلاء : النعم » وهذا لا يجوز لما قدّمنا ذكره من أنه من كان في النعيم فلا يقال : هو 
منتظر النعم . 

وقد تناصرت الأخبار بأنْ المؤمنين يرون ريهم يوم القيامة » وهي مشهورة في أيدي الناس ٠‏ مع دلالة 
قوله تعالی : ( كلا إِنَهم عن رهم بَومئذ لمحجُوبُون ٩)‏ ؛ لأنه لو کان غيرهم محجويا لا کان 
في ذلك طردا لهم ولا تعنيقًا ؛ لأنَ المساواة قد وقعت » فإذا كان أعداء الله محجوبين عنه » فأولياؤه غير 


۲٠۳ / ۵ هذا قول الفراء في معانیه ۳ / ۱ ,. والزجاج في معانیه‎ - )١( 

(۲) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤۲۷‏ 

(۳) - هذا تعليل القيسي في مشکله ۲ / ۷۷۸ 

)£( - يقصد الأخفش لأنه هو الذي زعم ذلك : انظر : معانیه ۲ / 0٠۸‏ 

)١(‏ - لقد فسر القضية تفسياً وافياً النحاس في اعرابه ۳ / ۵٠۵۸‏ - ۸ وانظر : مشكل القيسي 
V۹ / ۲‏ 


)0( - من الآية ١‏ من سورة المطففين 


£Ao 


الساق :الشدة .يقال : قامت الحرب على ساقها » أي : على شدة ١‏ . وأصله : أن الإنسان إذا 
عانی آمرا شدیدا کشف عن ساقه »ومنه قوله تعالی : ( بوم کف عن ساق ٠)‏ . أي : عن 
شدة . قال الرأجز 
قد کَشفّت عر ساق فشدوا (r‏ 
والمعنى : والتفت شدة آخر الدنيا بشدة أول يوم الآخرة » وقيل :المعنى :اشتدالأمر عند نزع 
النفس حتى يحقلب ساق على ساق » ويلتف بها عند تلك الحال . 


اا 


قوله تعالی : ( َصَدَقَصَلّ 9 ر كبرل 59بر اهر بى €9 


ا و و ف 
E‏ : قطط . أي : مدد » ومنه : مططت في الكخابة ‏ فأبدلوا من إحدى الطائين 
(تاء ) كراهية التضعيف ٠"‏ . كما قال الراجز 
تَقّضّی إذا البازی سر 
يريد : تقضض ٠‏ ثم ابدلت ( الياء ) من ( تمطى ) ألما لتحركها وانفتاح ما قبلها . 


(۱) - انظر : تهذیب اللغة ٩‏ / ۲۳۳ . تفسیر البغوي ۸ / ۲۸١‏ 

(۲) - من الآية ٤١‏ من سورة القلم 

(۳) - لم أعشر على قائله 

۲٠٤ / ۵ هذا قول الفراء في معانیه ۳ / ۲۱۲ . والزجاج في معانیه‎ - )٤( 
۷۷۹ / ۲ والقيسي في مشکله‎ . ٥٩۹ / ۳ قال بهذا النحاس في اعرابه‎ - )۵( 
۷۷۹ / ۲ وضح ذلك القيسي في مشکله‎ - )٩( 


£۸٦ 


ومن سورة الإنسان 
قوله تعالی : ١‏ هَل أَقَعل ا لانن ادر لميمَيًامَدذر @ 


الإنسان‌ ها هنا : أدم عليه السلام ‏ قال الغراء ‏ : كان شيا ولم يكن مذكورا . وذلك من حين خلقه 
الله من طين إلى أن نفخ فيه الروح . 

و (هل ) بعنى ( قد) " . هذا المشهور عن العلماء ٠‏ وقال ابن الرماني " : قد قيل إن معناها : 
اتی على الإنسان > والأغلب عليها الاستفهام والأصل فيها ( قد ) . 


قوله تعالی : ( شاعا ) (@ 


يسأل عن نصب قوله ( عينًا ) وفيه أجوبة ١‏ : 

أحدها : أنه منصوب على البذل من ( كافور ) ١‏ . 

والثاني : أنه على تقدير : ويشريون عينا ٠‏ . 

والشالث : أنه على الحال من ( مزاجها ) ٠‏ وهو قول الفراء ٠"‏ » وقيل : مزج بالكافور ويختم 
بالمسك ^ قال الفراء : إن شثت نصبتها على القطع من قولك ( مزاجها ) من ( الهاء ) في المزاج . 


۵۷۱ / ۳ في معانیه ۳ / ۲۱۳ . وانظر : اعراب النحاس‎ - )١( 
۲۷۹ / ۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )۲( 

(۴) - انظر : معاني الزجاج ۵ / ۲۵۷ . مشكل القيسي ۲ / ۷۸١‏ 
)٤(‏ - وضحها النحاس في اعرابه ۳ / 0۷٤‏ 

۷۸٤ / ۲ هذا قول القيسي في مشکله‎ - )٥( 

(0) - قال بهذا الأخفش في معانیه ۲ / ٠٠۹‏ 

(۷) - في معانیه ۳ / ۲٣۵‏ 

(۸) - جامع البیان ۲۹ / ۱۲۸ 


LAY 


والرابع : أن المعنى : يعطون عينا "' . 
معت ا کی ها ول الت جا 0 : 


e‏ ور ر EE‏ ا 


قوله تعالی : ( ودايهلومطىهاودلتفطرھانذ ليك 

يسأل عن نصب ( دانيةً ) ؟ 

وفيها ثلاثة أجوبة: 

أحدها : أنها معطوفة على ( جنة ) » والمعنى : وجزاهم ا صبروا جنة وحريرا ودانية عليهم » أي : 
وجنة دانية ثم حذف الموصوف ۳ 

والثاني : أنها معطوفة على ( معكتين ) » فهو حال ٠‏ على هذا القول . 

والثالث : أنه نصب على المدح * . كقولك : عند فلان جاريةٌ جميلةٌ وشابة بعد طرية ) . 


وأجاز الرماني أن يكون معطوفاً على موضع ( لا يرون فيهًا شَمْسًا )") . 


(۱) - ذکر هذا الوجه الأخفش في معانيه ۲ / o.‏ 

(۲) - هذا قول ابن قتيبة في التأويل ٥‏ . والزجاح في معانیه ۷ . والهروي في الأزهية ۲۸۳ 

(۳) - قال بهذا الأخفش في معانيه ۲ / ٠٠١‏ . والزجاج في معانيه ۵ / ۲۵۹ . وجوزه النحاس في اعرابه 
oVV / ۲‏ والقيسي في مشکله ۲ / VAo‏ 

. ۲۱١ / ۳ هذا قول الفراء في معانیه‎ - )٤( 

(0) - نسب هذا الرأي النحاس في اعرابه ۳ / ٠۷٤‏ إلى المبرد 

۲۱۹/ ۳ جوز هذا الوجه الفراء في معانیه‎ - )١( 


(۷) - نقل هذا الوجه دون أن ينسبه إلى أحد القيسي في مشکله ۲ / ۷۸١‏ 


LAA 


چر2 


قوله تعالی : ( وساف عم اة مَفِصةوا دراب انت قوار را قارا 


الأكواب : جمع كوب » والكوب : إبريق له عروة واحدة  ٠‏ قيل : هو من فضة إلا أنه في صفاء 
القوارير لا يمنع الرؤية ٠"‏ . 
والباقون قرأوا بلا تنوین (۳ وهو الأصل ؛ لألّه لا ينصرف . فأما من نون فقد عللت قراءته بأشاء: 
منها : أنه وقع في المصحف بألف فتوهم أنها ألف التنوين فنون . 

ومنها : أنّها لغةٌ لبعض العرب » ذكر الكسائي ٠١١‏ أنه سمع من العرب من يصرف جميع مالا ينصرف 
إلا ( أفضل منك ) . 

ومنها : أن هذا الجمع إا امتنع من الصرف ؛ لاله لا نظبر له في الآحاد » و أنه غاية الجموع ١‏ وأنه لا 
يجمع > ثم إن العرب قد تجمعه حکى الأخفش ^ : هن مواليات فلان جمع موالي . و موالي جمع 
مولاة . وفي الحديث (١‏ أنحْنّ صواحبات يوسف ) "» جمع صواحب » وصواحب جمع صاحبة » 
وقال الفرزدق (۸ , 

وإذا الرجال رأوا يزيد رايهم حضع الرقاب تواكسي الأبصار 


٤١۷ / ۵ انظر : العين‎ - )١( 
٠۷١ / ١ تفسير الماوردي‎ - )۲( 

(۳) - انظر : السبعة ٠٦٤ - ٠٦۳‏ . الحجة لابن خالويه ٠ ۳١۸‏ معاني القراعات ۳ / ٠١۸‏ 
)٤(‏ - ذكرها الفارسي في الحجة ۳٤۸ / ١‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۷۸۳ 

(۵) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ۵۷۸ 

۳۲۹ - ۳۲۸ / ۲ في معانیه‎ - )١( 

(۷) - نصه في ستن النسائي ۲ / ۹۹٩‏ ( إنكن لأنتن صواحبات يوسف ) . 


(۸) - في دیوانه ۳۰٤ / ۱١‏ ۰ وهو من شواهد سببویه ۲ / ۲۰۷ 


£4۹ 


یرید : نواکسين » وهو جمع نواكس » ونواكس جمع ناكس . فلما جمع هذا الجمع أشبه الواحد ؛ فثون كما 
ينون الواحد . 

والقول على قوله ( سلاسل ) کالقول على قوله ( قواریرا قواریرا ) . 

ومن نون الأول ولم ينون الثاني فلأن الأول زاش آية ‏ والفواصل تشبه بالقوافي ن ولم ينون 
الثاني لأنّه ليس بزأس آية ‏ وقد قال الزجاج ‏ : إن من نونهما جميعا اتبع الثاني الأول » لأنه نون 
الأول ؛ لأنه فاصلة ونون الثاني اتباعاً له كما قالوا ( جحرضبً خرب ) » فجر ( خربًا ) لمجاورته 
(ضبًا) وهو نعت لجحر . 


ر ا 4 ووے ے مجر م وک 


السندس : الديباج الرقيق الفاخر الحسن » والاستيرق : الديباج الغليظ وهو معرب ٠١‏ 

فيضن درك الصرق :قرا E E‏ 
( اليا ء ) » ونصب الباقون . 

وقرأً نافع وحفص عن عاصم ( خضرٌ واستبرق ) بالرفع » وقرأً حمزة والكسائي با لجر » وقرأً ابن 
كثير وعاصم من رواية أبي بكر بجر ( خضر ) ورفع ( استبرق ) › وقرا أبو عمرو وابن عامر برفع 
(خضر) وجر ( استبرق )"' . 

فمن أسكن ( الياء ) جعل ( عاليهم ) مبتدأً و ( ثياب ) الخبر “ . 

ومن نصب جعله ظرفا » كقولك : فوقهم ‏ وهو قول الفراء ٠‏ وأنكره الزجاج ١‏ وقال : هو نصب 
على الحال من المضمر في (عاليهم) ‏ ويجوز أن يكون من المضمر في رأيتهم ١‏ وإنا أنكره الزجاج لاله 


4E / ٩ في معانیه‎ - )١( 

(۲) - انظر : المسائل الحلبيات للفارسي ۳٠١‏ . وفي التعريب وا معرب ۲۹ 

(۳) - أنظر : السبعة ٠١4‏ . الحجة لابن خالويه ۹ ,. معاتي القراءات ۳ / ٠١۹‏ . الميسوط ٤)٥0‏ 
)٤(‏ - هذا توجیه النحاس في اعرابه ۳ / ۵۸۰ 

(0) - في معانیه ۳ / ۲۱۸ - ۲۱۹ 

(7) - في معانیه ۵ / ۲٣۲‏ 


£۹. 


لیس باسم مکان . کخارج الدار وداخلها » وهو مذهب سيبويه ') . 

ومن رفع ( خضرا ) و (استبرقا ) ردهما على ( ثياب ) . ف( خضر ) وصف و 
(استبرق ) عطف ") . 

Rl RO 
. ) (ثياب‎ 

ومن رفع ( خضرا ) وجِرّ ( استبرقا ) رد ( خضرا ) إلى ( ثياب ) و( استبرقا ) إلى 
(سندس ) . وهذه القراءة أجود القرا ات ") . 


قوله تعالى : ١‏ .والظلم عدم عاب ألا ل 


نصب ( الظالمين ) بفعل مضمر تقديره : ويعذب الظالمين أعد لهم . ولا يجوز نصبه باضمار ( أعدً ٠١)‏ 
لأنّه لا يتعدى إلا بحرف جر () > إلا على قراءة ابن مسعود ٠‏ ؛ لأنه قرأ (وللظالمين أعَدّ لهّم) › 
وأجاز الفراء ٠"‏ الرفع في ( الظالمين ) وجعله مثل قوله : ( و الشعراء يَتبعُهم العَاوون ( . 
والوجه : النصب باضمار فعل ؛ لأن في صدر الكلام فعلاً ‏ وهو قوله : ( يأخل من يشنَاءٌ في 
رحمَته ) > فأضمر فيه فعلاً ليعتدل الكلام بعطف فعل على فعل ٠١‏ کما قال : 


۷۸١ / القيسي في مشکله۲‎ . ۹ / ١ وضح هذه الأوجه الإعرابية الفارسي في الحجة‎ - )١( 

(۲) - استحسن هذا النحاس في اعرابه ۳ / ۵۸١‏ 

(۳) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ۵۸١ - ١‏ . الحجة للفارسي ۳١۷ / ٦‏ . مشكل القيسي ۲ / ۷۸۷ . 
)٤(‏ - قال بهذا سيبويه ١ / ١‏ . ووافقه الأخفش في معانيه ١‏ / ۹ . والزجاجي في اللامات ٩۱‏ 

(۵) - نبه لهذا القيسي في مشکله ۲ / ۷۸۹ 

٠٤١١ / ٠۹ انظر : معاني الفراء ۳ / ۲۲۰ » جامع البیان‎ - )٩( 

(۷) - في معانیه ۳ / ۲۲۱ 

(۸) - من الآية ۲۲١‏ من سورة الشعراء 

۲٣٤ / ٩ نبه لهذا الزجاج في معانیه‎ - )٩( 


£۹۱ 


أض اة أحمل السلاح ولا أملك رَأس البعير إن تَقْرا 


ا ا 2 . ِء ت ت ت 
والذئب أخشاه إن مررّت به وحدي وأخشى الرياح والمطرا ٠١‏ 


(۱) - سبق تخریجه 


£4۲ 


ومن سورة المرسلات 
قوله تعالی : ( وتر 


قال ابن عباس وابن مسعود ومجاهد وقتادة وأبو صالح : المرسلات : الرياح » وروي عن ابن مسعود 
وأبي صالح أيضا : أنها ا ملاتكة . وقيل : ( عرفا ) أي : با معروف ١‏ فعلى هذا يكون مفعولاً له وقيل: 
( عرفا ) أي : متتابعين » من قولهم : جاءوا إليه عرفا واحدا » فعلى هذا يكون نصباً على ا لمال" . 


قوله تعالی : ( وإداالرسلأيّت ) 


قال مجاهد : أقتت بالاجتماع لوقتها يوم القيامة . كما قال تعالى : ( يوم يَجمع الله 
الرْسَلّ) " . وقيل : أقعت : أجلت لوقت ثوابها ٠‏ وقيل : أقعت : جعل لها وقت يفصل فيها القضاء 


Ee o 
بين الاأمة‎ 


وقرأً أبو عمرو ( وقتت ) بالواو » وهو الأصل ؛ لأنه من الوقت . وقرأً الباقون ( أقتت ) بابدال الهمزة 
من الواو > وهو مطرد في كلام العرب » نحو : وجوه وأجوه > ووعد وأعد وأدور و أدروما أشبه 
۰ )£( 
ذلك : 


٠۷١ / ٦ تفسير الماوردي‎ . ۷۹١ / ۲ مشكل القيسي‎ ٠ ٠٤١١ / ٩ انظر : جامع اليان‎ - )١( 
من سورة المأائدة‎ ٠٠١ من الآية‎ - )۲( 

(۳) - جامع البیان ۲۹ / ١٤١‏ 

)٤(‏ - انظر : السبعة ٦١١‏ . الحجة لابن خالويه ٠٠١‏ . معاني القراءات ۳ / ١١١‏ . الحجة للفارسي 


£ / ٦ 


ال ( ولاي دنهم ىدروك 9 


يسال عن هذا فیقال : قد قال تعالی : ( يوم تاتي کل تفس تَجَادل عن تَفْسهًا ) . 

وقال ها هنا : ( هذا يوم لآ ينطفّون ) ؟ 

الجواب : أن ابن عباس قال : هذه مواقف يؤذن لهم مرة في الكلام ومرة لا يؤذن لهم في الكلام » وقال 
الزجاج : أي لا ينطقون بحجة وهذا كقول القائل يتكلم بغير حجة هذا ليس بكلام " . 


)١(‏ - من الآية ١١١‏ من سورة النحل 


(۲) - معاني الزجاج ۵ / ۲۹۸ وانظر : جامع البیان ۲۹ / ٠٤١۹‏ 


££ 


ومن سورة يسائون (النباا 


r FSI. Nr <2 Î ع ص وا‎ 


NAE SEER 


المرصاد : المراقب » وهو مفعال من الرصد "" . والأحقاب : جمع حقب وهو ثمانون سنة " » والبرد : 
النوم » والعرب تقول : منع البرد البرد » أي : منع البرد النوم " » وقال الشاعر : 
بردت مراشفُها علي فصني عنلها وعن فبلاتها ارذ 


وغا يسأل عنه أن يقال : قد ذكر الله تعالى أنهم خالدون فيها أبدا . وقد حدد خلودهم ها هنا بقوله : 
( لا بين فيها أحقابا )؟ 

وللعلماء في هذا عشرة أقوال : 

أحدها : أن المعنى : أحقابا لا انقطاع لها كلما مضى حقب جاء بعده حقب » والحقب ثمانون سنة من 
سني الآخرة » وهذا قول قتادة . 

والقول الثاني للربيع » وهو أنه قال : هذه أحقاب لا يعلم عددها إلا الله تعالى . 

والثالث للحسين : وهو أنها أحقاب ليس لها عدة إلا الخلود فى النار » ولكن قد ذكروا أن الحقب 
انرا آلف ا ل ب ج ك ان انى ب رنه خان ٠:‏ كالف سَةٍ مما 


و ( 
تعدون ( ۹ 


٤۷٤ / ۲ الصحاح‎ . ۲١۷ / ۲ انظر: جمهرة اللغة‎ - )١( 
١١١ / ١ الصحاح‎ . ۷١ / ٤ انظر: تهذيب اللغة‎ - )۲( 
٤٤١ / ۲ الصحاح‎ . ٠١١ / ٠١ انظر : تهذيب اللغة‎ - )۳( 
۲۸۲ / ۲ استشهد به أبو عبيدة في مجازه‎ - )٤( 


(0) - من الآية £۷ من سورة الحج 


EU 


والرابع للمبرد قال المعنى : أنهم لا بشون فيها أحقابا » هذه صفتها . 

والخامس : لخالد بن معدان » قال : يعني به : أهل التوحيد . 

والسادس لمقاتل ‏ قال : هي منسوخة بقوله : قدوقوا فلن تزيدكم إل عَذايا ) . 
نظر؛ لأه خبر » والنسخ لا يكون في الخبر . 

والسابع عن ابن مسعود » وهو أنه قال : لبأتين على جهنم زمانٌ تخفق أبوابها ليس فيها أحد . 

والشامن يروى عن أبي هريرة قال : ليأتين على جهنم يوم لا يبقى فيها أحد » وقرأً : ( لهم فيهًا 
رفير رشهيق )"إلى قوله : ( مَادآمَّت السّمّوات والأرض )". 

ا قال : لو لبشوا في النار كعدد رمل عالج لکان لهم یوم یستریحون فيه ۰ وها 
قول ثان له 

SN aT O‏ قال : ( ألم تجعل 
الأرض مهاد ) قال : ( لآبغين فيها أحقابا ) . ولا بمتنع مثل هذا وإن تقدم في صدر الآية ذكر 
الطاغين . وجا ر ل ل ا ا ي 
(وتعزروه وتوقروه ونْسيَحُوةٌ ) “. والتسبيح لله تعالى ٠‏ والتعزيز والتوقير للنبي صلى الله 
له وروي أن ان كيان أ شبر دهن الال فن فرك( ية اها اعقابا )ق 
يجاوب إلا بعد عشرين سنة » فقال في الجواب : ( لابغين فيهًا أحقابا لأيذوفونَ فيها برد ولا 
شرابا ) فإذا انقضت هذه الأحقاب التي عذبوا فيا بمنع البرد والشراب بدلوا بأحقاب أخر فيها صنوف 
من العذاب ‏ وهي أحقاب بعد أحقاب لا انقضاء لها وهذا أحسن ما قيل في “ 


)١(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة النبأً 

(۲) - من الآية ٠٠٠١‏ من سورة هود 

(۳) - من الآية ٠١١۷‏ من سورة هود 

)£( - من الآية ١‏ من سورة الفتح . 

» ٤۳۹ /۳ تفسير السمرقندي‎ » ۸ / ٠١ انظر أقوال العلماء في معنى ( أحقابا ) في : جامع البيان‎ - )١( 
. 6١١ / ۵ المحرر الوجيز‎ ١ ۱۸١ / ١ تفسير الماوردي‎ 


£۹٦ 


ومن سورة النارعات 
ر وراو دە 4 و 
قوله تعالی : اتاد را يا لوادا لقَدس‌طوی 0 


قرأ الحسن ( طوّى ) بكسر الطاء . وقال : طوى بالبركة والتقديس مرتين ‏ قال طرفة : 
أعَاذل إن اللوم في غير كُنهه علي طوى من غَبك المتردو"“ 
أي : لومك مكرر » قال الفراء "" : ( طوى ) واد بين المدينة ومصر » ومن أجرى ( طوى ) قال هو 
موضع یسمی ( مذکر ) » ومن لم یجره ' جعله معدولاً عن جهته » کما تقول : عُمّر وزفٌر » قال "" : ولم 
نجد اسمًا من الواو والياء عدل عن جهته غير ( طوى ) » فالإجراء فيه أحب إلي ؛ إذ لم أجد له في 
المعدول نظيرا . 
قبا " a a‏ > فاجتمع فيه التعريف والتأنيث . 


. چ 2 ر 2 م 2p‏ 
قوله تعالی : ( فاأخذەانەتكاالاخرۇوالاوحَ ‏ )0 


قال ابن عباس ومجاهد والشعبي « الأولى » قوله : ( مَاعَلمت لكم من إله غيري ` )" . 
«الآخرة » قوله : ( أا ریکم الأعلى )“. وقال الحسن وقتادة : عذاب الدنيا وعذاب الآخرة u‏ 


(۱) - انظر : مجاز أآبي عبيدة ۲ / ۲۸۵ . شواذ القراءات لابن خالویه ٠١۸‏ . 
(۲) - استشهد به آبو عبيدة ونسبه إلى عدي بن زيد العبادي . 
(۳) - في معانیه ۳ / ۲۳۲ 


» قرأ (طوی ) بالتنوين ابن عامر وعاصم وحمزة والكسائي وقرأها بلا تنوين ابن كثير ونافع وأبو عمرو‎ - )٤( 
۷١ انظر : السبعة‎ 


() - أي : الفراء ووافقه الزجاج في معانیه ۵ / ۲۷۹ 
)٩(‏ - هذا قول الأخفش في معانيه ۲ / ٠۲۷‏ 

(۷) - من الآية ۳۸ من سورقة القتصص 

(۸) - من الآية ۲١‏ من سورة النازعات 


14 


مجاهد أول عمله وآخره 1 


2 4 
رھ ر2 


قوله تغالۍ ؛ انی کی چ ںیو ابو کیم المارى ۇامامَنَْاَ 
ریدو تھی ا قشعن اوی 9ة هى المأ وى 


E o O N E 
. أي : الأبواب منها‎ . ) ae مَقَعَحَةٌ‎ 
:أا ا الخلق منه › رتشديره هند الكرفيي أ أا‎ SS 1 E أن‎ 
. " ماله وأما خلقه‎ 


LLL / ۳ تفسير السمرقندي‎ > N /-. انظر : جامع البيان‎ > )١( 


(۲) - من الآية ٠٠‏ من سورة ص 
(۳) - انظر : معاني الزجاج ۵ / ۲۸۱ » اعراب النحاس ۳ / ٠۲۳‏ 


£۹۸ 


ومن سورة گبس 
قوله تعالی : ا رل ان بای 


هذه الآية وما بعدها نزلت في عبد الله بن أم مكتوم » وهو قول ابن عباس وقتادة والضحاك ٠‏ وابن زيد 
وابن إسحاق . قال ابن إسحاق : كان النبي صلى الله عليه قد وقف مع الوليد بن المغيرة يكلمه وقد طمع 
في إسلامه › فمرّ به عبد الله بن أم مكتوم فوقف يسأله عن شي» » أو قال : يستقريه القرآن » فشق ذلك 
على رسول الله صلی الله عليه حتى أضجره ؛ لاه يشغله عما كان فيه من أمر الوليد » وما طمع فيه من 
إسلامه . فلما أكثر عليه انصرف عنه عابسا وتركه فعاتبه الله تعالى على ذلك "' . 


وموضع ( أن ) نصب على أنه مفعول له أي : من أجل أن جاء الأعمى » ولأن جا ء« و 
بعض الكوفيين أنها بمعنى ( إذ ) " . وليس بشي» . 


قوله تعالی : ( یط راان ل مادا تاصببا مص ( ۲۵ 


قرأ حمزة والكسائي وعاصم ( أنّا ) بفتح الهمزة وقرأً الباقون بالكسر“'. والكسر على الاستئناف » 
والفتح على البدل من ( طعامه ) . فموضعها على هذا جر » كأنه قال : فلينظر الإنسان إلى أنا صببنا 
الماء . وهذا بدل الاشتمال ‏ . ويجوز أن يكون خبر مبدأ محذوف » أي : هو أنا صببنا الماء . 


(۱) - انظر : جامع البیان ۳۰ / ۳۲ ٠‏ تفسير السمرقندي ۳ / ٤)٤١‏ تفسير البغوي ۸ / ٠٠۵١‏ 

(۲) - هذا رأي الغراء في معانيه ٣‏ / ۳۰ . والزجاج في معانیه ۵ / ۲٢۳‏ . والقيسي في مشکله 
A.1 / ۲‏ . ۰ 

(۳) - روی هذا الوجه النحاس في اعرابه ۳ / ٠۲١‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۸۰۱ . 

٤٦۲ المبسوط‎ ۷١ انظر : السبعة‎ - )٤( 

۳۷۸ / ٩ والفارسي في الحجة‎ . ١ / ٣ بشل هذا التعليل علل الأزهري في معاني القراعات‎ - )١( 
. ٠۳١ / ۳ ورفض الجر على البدلية النحاس في اعرابه‎ . ۸٠١ / ۲ القيسي في مشکله‎ 


£۹ 


ومن سورة کورت 
قوله تعالی : ( إدا لمش کررت )ودلوم انكدرن ) 


ارتفعت (الشمس) بفعل مضمر تقديره : إذا كورت الشمس كورت » ولا يجوز اظهاره ؛ لأنْ ما بعده 
يفسره ‏ وإنما احتيج إلى اضمار فعل ؛ لأن ( إذا) فيها معنى الشرط . والشرط بالفعل أولى ' . وقال 
الأخفش والكوفيون : هو مبتدأً و (كورت ) الخبر » وجواب ( إذا ) (علمت) . وهو الناصب 
ل(اذا) . 


قولە تعالى : ( مالي رێن ) 


قرا ابن کی واب عرو والکسانی ( بظنين ) بالظاء ‏ وقرأً الباقون بالضاد » وكذلك هو في 
1۱ ۰ 0 

فمن قرأ بالظاء فمعناه : متهم ومن قرأ بالضاد فمعناه : بخيل » والقراءة بالضاد أجود ‏ لا يقال : 
اتهمته على كذا . وإنما يقال اتهمته بكذا » ومجاز القراءة بالظاء أنه وضع ( على ) موضع الباء " . 


قوله تعالی : ( اذهو نهو إلا رعا €9 


قال الفراء “': العرب تقول : إلى أين تذهب » وأين تذهب » ويقولون : ذهبت الشام » وخرجت الشام» 
وذهبت السوق » وانطلقت السوق » سمعناه في هذه الثلاثة الأحرف ( خرجت وذهبت وانطلقت ) » وقال 
الكساني : سمعت العرب تقول « انطلق بنا الغورَ » بالنصب » وأنشد الفراء ‏ : 

تَصبح بنا حَنيفَةٌ إِذ رأتنا رَأي الأرض ذهب للصياح 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٠۳۲‏ 

(۲) - تیسیر الداني ۲۲۰ 

(۳) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۲٤۲‏ . اعراب النحاس ٠٤١ / ٣‏ . مشكل القيسي ۲ / ۸.۳ 
)٤(‏ - في معانیه ۳ / ۲٤۳‏ ` 

(0) - في معانیه ۳٤۳/۳‏ 


يريد : إلى أي الأرض . 


ولم يحك سيبويه "" من هذا إلا : ذهبت الشام » وعلى هذا جاءقوله : ( فأين تَذهبون ) . 


ومعناه : فإلى أين تذهبون » وقيل '"المعنى : فأين تذهبون عن الحق الذي قد ظهر أمره إلا إلى 
الضلال . 


(1) - في الکتاب ۱ / ٠١-۱١‏ 


(۲) - تفسير السرقندي ۳ / ٤٥۳‏ 


ومن سورة انفطرت 


قوله تعالی : ۱ وما درک مولن 4 ماد ردك مَابرم ال 
ا اک و ی ا 


3 ر ع 
€ وم لاتملك نفس لنفیں‌شتا ) ٠۹‏ 


قرأ ابن کثير وأبو عمرو ) يوم لا تملك ) بالرفع جعلاه بدلا من قوله : (وًَا دراك مَايوم 
الذين  )‏ كأنه في التقدير : وما أدراك ما يوم لا ملك . 

وقرأً الباقون بالنصب على البدل " من قوله تعالى : ( يَصلوتّها يوم الدين ) "" هذا قول 
البصريين ""'. وقال الكوفيسون ‏ : هو في موضع رفع » إلا أنه مبني لأنه مضاف إلى الفعل » 
والبصريون يقولون : إذا أضيف إلى فعلٍ معرب لم يبن ٠‏ وإنا يبنى إذا أضيف إلى فعل مبني كالماضي . 


)١(‏ - انظر : السبعة ٤4‏ ؛ الحجة لابن خالويه ٠٠٠١‏ . معاني القراءات ٠١١ / ٣‏ . الحجة للفارسي 
٦‏ / ۳۸۳ . المبسوط ٤٦١‏ 

(۲) - من الآية ٠١‏ من سورة الإنفطار . 

(۳) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۲۹۱ 


۲٠۵ / ۳ يقصد الكسائي والفراء فهذا رأيهما في معاني الفراء‎ - )٤( 


ومن سورة اإطفغفير 


ت 
2 ر و 


قوله تعالى : ( طفن رند كا لوال الاس یسوون( 
ا ٤‏ وو 
ودا لوهم أو ور وهم ميرو 9) 


القطفف:: الكفيضن ٠‏ يروي فن ابن اة أنه قال : الصلاة مكيال » فمن وفى وقي له » ومن 
طفّف فقد سمعتم ما قال الله تعالى في المطففين " . 

والرقع في امبر الذي لين ل فعل الرجة ١‏ ت قر ويل للمُطغفين ) فان کان له فعل کان 
الوجه النصب » نحو : حمداً وشك) " فلذلك أجمع القراء على الرفع ٠‏ والنصب جائز“'. 

قال الفراء " : نزلت هذه السورة أول ما قدم النبي صلى الله عليه المدينة ‏ وكان أهلها إذا تبايعوا 
کیلاً أو وزناً استوفوا وأفرطوا ٠‏ وإذا باعوا نقصوا ٠‏ فنزلت ( وَيْل للمُطفَغينٌ ) > فآمنوا " فهم أوفى 
الناس كيلا إلى يومهم هذا . 

وقوله : ( على التاس ) أي : من الناس ‏ ( على ) بمعنى ( من ) ". 

وقوله : ( كالوهُم أو وتوهم ) أي : كالوا لهم ووزنوا لهم » ف ( هم ) في موضع نصب ^ . 


ع4١‎ / ۵ المحرر الوجيز‎ - )١( 

(۲) - انظر : تفسیر الماوردي ٩‏ / ۲۲۵ 

(۳) - انظر : الکتاب ۱ / ۱١۷ . ۱١١‏ . اعراب النحاس ۳ / ۷٠١‏ 

)٤(‏ - نبه لهذا لزجاج في معانيه ۵ / ۷ ۰ والنحاس في اعرابه ۳ / ٨٤۸‏ . والقيسي في مشکله 
۸.0/۲ 

(۵) - في معانیه ۳ / ۲٤۵‏ 

) في معاني الفراء ( فانتهوا‎ - )١( 

(۷) - صرح بتعاقبهما الغراء في معانیه ۳ / ۲٤١‏ 

(۸) - هذا قول الغراء في معانیه ۳ / ۲٤۵‏ . والزجاج في معانیه ۵ / ۲۹۸ ۰ ونسبه النحاس في اعرابه 
۳ / ۹ إلى جلة النحويين . 


ويجوز أن يكون ( هم ) في موضع رفع على التوكيد للضمير والوجه الأول أولى ؛ لأنها في المصحف 
ب اف د زل وکا ركا مخ الات الى فى لفل" ٠‏ 


قوله تعالى : ( إذَالَعهءايسَاالأَسَطِم ارين 2 


نزلت في النضر بن الحارث ؛ لأنه كان يقول : هذه أساطير الأولين فيما يسمع من القرآن . 

واختلف في واحد ( الأساطير ) : 

فقيل : واحدها ( اسطورة ) » وقيل : ( إسطارة  )‏ وقيل : هو جمع ( أسطار ) » و( أسطار ) جمع 
سطر . كفرخ وأفراخ » وقيل : هو جمع ( أسطر ) إلا أن كسرته أشبعت فتنشأت عنها ياء "" . 


قوله تعالی : ( وص اجه نير اشرب ا مروت ) 


قيل : ( تسنيم ) عين ماء تجري من علو الجنة » ويقال : تسنمتهم العين » إذا أجريت عليهم من 
ف 


وفيه أوجه : 


أحدها : أن ( تسنيمًا ) معرفة ف (عينًا ) قطع منها ‏ أي حال . 


(1) - نسب النحاس في اعرابه ۳ / ٠4١‏ هذا الرأي الى عيسى بن عمر » وقد قال به القيسي في مشكله 
۸.0/۲ 

(۲) - انظر مشکل القيسي ۲ / ۸۰0 - ۸۰٦‏ . تفسیر البغوي ۸ / ۳٣۲‏ 

(۳) - انظر : معاني الزجاج ۵ / ۲۹۹ 

۲۳۱ / ٩ تفسیر الماوردي‎ . ٤٥۸/۳ تفسیر السمرقندي‎ - )٤( 


)١(‏ - هذا ظاهر قول أبي عبيدة في المجاز ۲ / ۲۹۰ . وجوزه الزجاج في معانيه ٠ه‏ / ۳١١‏ . ووصفه النحاس 
في اعرابه ٣‏ / ۸ بأنه أولى بالصواب . 


والشاني : أن يكون ( تسنيم ) مصدرا » فيجري مجرى قوله : ( أو إِطْعَامٌ في يوم ذي 
مَسعَبَةَ تيم ) ' . فیکون مفعولاً 
والعالٹ : أنه على المدح ٠‏ أي TEE‏ 
والرابع : أن المعنى : يسقون عينا ““ . 
وأجاز الفراء " : أن يكون على تقدير : سنم عينًا ٠‏ أي : رفع عيناً » وهذا أيضاً يكون على الحال » 


فهذه خمسة اوجه . 


(r) 
. په‎ 


)١(‏ - من الآيتين ٠١ . ٠١‏ من سورة البلد 

(۲) - جوز هذا الوجه الغراء في معانیه ۳ / ۲٤۹‏ . والزجاج في معانيه ۵ / ۳١٠١‏ 
(۳) - جوز هذا الوجه الأخفش في معانیه ۲ / ٠٣۲‏ 

٠۳۲ / ۲ هذا قول الأخفش في معانیه‎ - )٤( 

۲٤۹ / ۳ في معانیه‎ - )٥( 


ت 


قوله تعالی : ( بم اننإ تگال رك كذاق 


الكدح : السعي » يقال : كدح في آمره يكدح كدح" . 
ويسأل عن « الهاء » في قوله ( قَملاقیه ) ؟ 

وفيها جوابان "' : 

أحدهما : أن ا لمعنى : فملاقي ربك 

والثاني : أن المعنى : فملاقي كدحك » أي : عملك وسعيك . 


رص و2 


قول تعالى : ( 1ي تا لاير5 @ 


قرأ ابن كثير وحمزة والكسائي : ( لتركبُن) بفتح « البا» على معنى : لتركبْن يا محمد » وقرأً 
الباقون : ( لتركبن ) بالضم ٠‏ على تقدير : تركبن أيها الناس ' . والأصل: لتركبون » فدخلت النون 
الغقيلة للتوكيد » فنقطت نون الإعراب ؛ لأنهما لا يجتمعان » فصار : لتركبونَ» فالتقى ساكنان (الواو) 
و ( أول المشدد ) فحذفت ( الواو ) لالتقاء الساكنين » وتركت الضمة “' . 

وقيل في قوله : ( لحَركبن طبقًا عن طبق ) أقوال : 

أحدها : أن المعنى : لتركبن منزلة عن منزلة ‏ وطبقا عن طبق » وذلك أن من كان على صلاح دعاه إلى 
صلاح قومه » ومن کان على فساد دعاه إلى فساد قومه ٠‏ إِنْ كل شيء يصير إلى شكله '" . 


٠٤ / ٤ تهذيب اللغة‎ . ۳١٠١ / ٠ معاني الزجاج‎ - )١( 

(۲) - ذكرهما الطبري في جامع البیان ۳۰ / ۷۳ . والزجاج في معانیه ۳ / ۳٠٤‏ 

(۳) - انظر : السبعة ٠ ٩۷۷‏ اعراب النحاس ۳ / ٠ ٠١٤‏ الحجة لابن خالويه ۳١۷‏ . معاني القراءات 
۳£/۴ 1 - 10 

۲۷۵ وانظر : اللمع‎ . ٠٦٠ / ۳ تبه لهذا النحاس في اعرابه‎ - )٤( 


۲۹۲ / ۲ هذا ظاهر قول أبي عبيدة في مجازه‎ - )٠( 


والثاني : أن المعنى : جزاء عن عمل . 

والثالث : لتصيرن من الدنيا إلى الآخرة . 

والرابع : لتركبنَ حالأً عن حال من إحياء وإماتة ‏ . 

قال الفراء "': وقد فر : لتصيرن الأمور حالاً بعد حال ٠‏ لشدة هول يوم القيامة » قال : والعرب 
تقول : وقع في بنات طبق . إذا وقع في أمر شديد . 

و (عن ) بعنى ( بعد )' . كماقال :( عَمًا قليلٍ لْيْصبحُنْ ّادمين )“ . أي : بعد 
قليل » قال الشاعر ‏ : 

قربا مربط العامة مني لقحت حَرب وائلٍ عن حبّال 


أي : بعد حيال . 


» £١١ / ۳ وانظر بقية الأقوال في : تفسير السمرقندي‎ . ٠٠١ / ٠ هذا قول الزجاج في معانيه‎ - )١( 
۲۳۸ / ٩ تفسیر الماوردي‎ 
۲۵۲ / ۳ في معانیه‎ - )۲( 
۲٤١ صرح بهذا ابن جني في التمام‎ - )۳( 
من سورة المؤمنون‎ ٤٠ من الآية‎ - )٤( 
وابن جني‎ . ۷۷١ ./ ۲ وهو من شواهد المبرد في الكامل‎ ٠ ۰ هو الحارث بن عباد كما في الأصمعيات‎ - )۵( 
0۹ / ۳ في المنصف‎ 


0.¥ 


ومن سورة البروج 


N A i SR EE EDS 
قولە تعالى + ( اتالوج اعود € اردور‎ 
| الخدررن‎ 9 


البروج : المنازل العالية وأحدها : برج ۰ وهي ها هنا منازل الشمس والقمر الثمأانية والعشرين 0 تقطع 
الشمس كل برج منها في شهر ٠‏ ويقطعه القمر في يومين وثلث ٠‏ فيكون مسيره فيها ثمانية وعشرين 
و N.‏ 
واا ور لار رن ٩‏ 


وقال الفراء " : هي النجوم المعروفة » وقيل : هي قصورٌ في السماء " . 


واليوم الموعود : يوم القيامة » وهو يوم الجزاء وفصل القضاء وقد روي في خبر مرفوع » وهو قول 
الحسن أيضا وقتأادة وعبد الرحمن بن زيد ٤‏ 


والشاهد : النبي صلى الله عليه » والمشهود : يوم القيامة "" . وهو قول الحسن بن علي رضي الله 
عنهما › وتلا : ( قكيف إا جتنا من کل اَم بشتهيد وَجئتا بك على هرلاء شهیدا)"› 


( ذلك يوم مجموع له الاس وذلك يوم مَشهُود ) . وهو قول ابن عباس وسعید بن 


(۱) - انظر :.جامع البیان ۳۰ / ۸۱ 

(۲) - في معانیه ۲ / ۲٣۲‏ 

(۳) - روی هذا القول عن بعضهم الطبري في جامع البيان ./ A‏ 
)٤(‏ - تفسير السمرقندي ۳ / ٤٦۳‏ 

(0) - جامع البیان ۳۰ / ۸۳ . تفسیر البغوي ۸ / ۳۸۱ - ۳۸۲ 
)١(‏ - من الآية ٤١‏ من سورة النساء 


(۷) - من الآية ٠١١‏ من سورة هود . 


المسيب ‏ وروي عن ابن عباس أيضاً : أن الشاهد هو الله تعالى والمشهود يوم القيامة » وجاء في خبررٍ 
مرفوع : أن الشاهد يوم المجمعة والمشهود يوم عرفة › وهو قول قتادة » وقيل : الشاهد يوم النحر » 
والمشهود يوم عرفة > وهو قول إبراهيم . 


والأخدود : شق في الأرض » قال ذو الرمة ' : 
من العراقيّة اللاتي تُحيل لها بين القلاة وبين التخل أخدودُ 
یصف جدولاً . 
ويسأل عن معنى ( ذات الوقود ) » يسأل : لم حصت بذات الوقود ‏ وكل نار لها وقود ؟ 
وعن هذا جوابان : 
أحدهما : أنه قد تكون ناراً ليست ذات وقود كنار الحجر ٠‏ ونار الليل » فقيدت ها هنا للفرق . 


والثاني : أنه معرّف » فصار مخصوصا كأنّه وقود بعينه . 


واختلف في ( أصحَاب الأخدود) : 

فقيل : هم قوم مؤمنون أحرقهم قوم من المجوس » وهذا مروي عن علي بن أبي طالب رضي الله عنه . 

وقيل : (فعل ) بعنى : لعن » أي : لعنوا بتحريقهم في الدنيا . 

وقيل : إن الكفار الذين كانوا قعودا على النار » خرج إليهم منها إنسان فأحرقهم عن آخرهم . 

وقیل : كانوا نصارى من أهل نجران » حدثني أبي عن عمه عن منذر بن سعيد عن أبي النجم عصام بن 
منصور عن أبي بكر أحمد بن عبد الله البرقي » قال : حدثنا أبو محمد عبد الملك بن هشام » قال : حدثنا 
زياد بن عبد الله قال : حدثنا محمد بن إسحاق قال : كان أهل نجران جاهلية يعبدون نخلة » فوقع إليهم 
رجل من أهل ملة عيسى يقال له (فيميمون ). وكان أهل نجران يبعشون أولادهم إلى ساحر هنالك يتغلمون 
منه ٠‏ فأنفذ رجل يقال له (الشامر) ابنأ له يسمى ( عبد الله ) ليتعلم السحر » وكان ( فيميمون ) على 
طريقه . فعدل إليه (عبد الله) وأعجبه ما رأى منه »فاتبعه على دينه ‏ وسأله أن يعلمه اسم الله 
الأعظم . وكان ( فيميمون )إذا أتى بعليل دعا له بذلك الاسم فيشفى . فقال لعبد الله : يا اين أخي | نره 


(۱) - في دیواته ۱۸۷ 


لن تقدر أن تحمله وأخشى ضعفك عنه» فلما رأى ( عبد الله ) أن صاحبه قد ضنَ عليه بالاسم » عمد 
إلى قداح فجمعها » فلم يدع اسما لله تعالى إلا كتبه في قدح منها ثم أوقد نارا وأقبل يقذف فيها قدحا 
قدحًا حتى إذا مر بالاسم الأعظم قذفه فيها » فوثب القدح حتى خرج منها لم يضره شيا » فأخذه ثم أتى 
صاحبه فأخبره فقال له : ماهو ؟ فقال : کذا وکذا » قال : وکیف علمت ؟ فأخبره با صنع » فقال : يا 
ابن أخي قد أصبته ‏ فأمسك على نفسك » وما أظنك أن تفعل » فجعل ( عبد الله ) إذا دخل نجران لا 
يلقى أحداً به ضر إلا قال له : أتوحد الله وتدخل في ديني » وأدعو لك أن تعافى من هذا البلاء ؟ - 
فیقول له: نعم » فیوحد ویسلم » ویدعو له » فیشفی » حتی لم يبق بنجران أحدٌ به ضر إلا أتاه فاتبعه على 
أمره » ودعا له » فعوفي . 

ورفع شأنه إلى ملك نجران . ودعاه » وقال له : أفسدت علي أهل قريتي » وخالفت ديني ودين آبائي › 
لأمثلنٌ بك . فقال له : إنك لا تقدر على ذلك » فجعل الملك يرسل به إلى الجبل الطويل فيطرح على رأسه 
فيقع إلى الأرض ليس به بأس » ويبعث به إلى مياه بنجران كالبحور لا يقع فيها شيء إلا هلك فيلقى 
فيها فيخرج ليس به بأس » فلما غلبه » قال له ( عبد الله ) : إنك لا تقدر علي حتى توحد الله وتؤمن با 
آمنت به فإنك إن فعلت سلطت علي فقتلتني » قال : فوحد الله ذلك الملك وشهد شهادة عبد الله ثم 
ضريه بعصا في يده فشجه شجة غير كبيرة فقتله » وهلك الملك مكانه » واستجمع أهل نجران على دين 
(عبد الله ) . وكان على ما جاء به عيسى من الإنغجيل وحكمه » ثم أصابهم ما أصاب أهل دينهم من 
الأحداث من بعد . 

قال : ثم إن ذا نواس الحميري سار إليهم بجنوده فدعاهم إلى اليهودية › وكان قد تهود اتباعا لجده 
٠‏ (تبع الأوسط ) الذي يقال له : ( اسعرتبان ) فامتنعوا ‏ فخيرّهم بين ذلك وبين القتل » فاختاروا القتل › 
فخذآلهم أخدودا » وأوقد فيه نارا » وألقاهم فيها » فيقال إن آخر من ألقى منهم امرأةٌ معها طفل . 
فتوقفت » فقال لها ابنها - وهو أحد من تكلم في المهد - يا أم إا هي ساعة ثم الجنة » فألقت بنفسهاء 
وآفلت منهم رجل يقال له « دوس ذو ثعلبان » على فرس له » فسلك الرمل » فأعجزهم » فمضى على 
وجهه ذلك حتى أتى قيصر صاحب الروم » فاستنصره » فقال له : بعدت بلادك عنا » ولكني سأكتب لك 
إلى ملك الحبشة › فإنه على هذا الدين » وهو أقرب إلى بلادك » فكتب له » فبغث معه النجاشي ملك 
الحبشة سبعين ألفاً من الحبشة » وأَمّر عليهم رجلا منهم يقال له « أرباط » وهو كان سبب دخول الحبشة 
اليمن . 


01. 


قال ابن اسحاق ويقال : كان فيمن قبل « ذو نواس » « عبد الله بن القامر » . قال وحدثني عبد 
الله بن أبي بكر بن محمد بن عمرو بن حزم أنه حدّث : أن رجلا من أهل نجران حفر خربة له في زمان عمر 
رضي الله عنه » فوجد « عبد الله بن التامر » تحتها ذفن فيها قاعداأ واضعا يده على ضرية في رأسه 
محسكاً عليها بيده » فإذا أخرت يده عنها تعب دما وإذا أرسلت يده ردها عليها . فأمسك دمها ٠‏ في 
يده خاتم فيه مكتوب ( ربي الله ) . فكتب إلى عمر رضي الله عنه في ذلك » فكتب : أن أقروه على 
حاله ٠‏ وردوا عليه الدفن الذي كان . ففعلوا ‏ . 


والوقود : بالفتح - الحطب - وبالضم - المصدر "' . 
قالالفراء:( فقتل أصحَاب الأخذود ) جواب القسم » كما كان جواب ( والشمس 
وضحَاهَا ) ”( قد افلح من زکاهًا ) . 
و ( التار ) جر على البدل من الأخدود ' . قال بعض الكوفيين "' : الألف واللام تعاقب الإضافة. 
والمعنى : قتل أصحاب الأخدود ناره » وهو على تقدير مذهب البصريين : الثار منه ٠‏ وقال أبو عبيدة "' : 
النار جر على الجوار » كما قالوا : جحر ضب خرب . ۰ 


قوله تعالى : ( وھوالىغوراًڵودود @ ذوالعَشالَِد 3 


قرأ حمزة والكسائي ( المجيد ) جرا » ورفع الباقون "" . 


فمن جر فعلى النعت للعرش . وأضاف المجد إلى العرش ؛ لأنّه يدل على مجد صاحبه . 


)١(‏ - قصة « عبد الله بن التامر » جا ٬ت‏ في حدیث طويل رواه صهیب رضي الله عنه في 
مختصر صحيح مسلم ٠0١‏ ( كتاب : الزهد ) . 

(۲) - انظر : العین ۵ / ۱۹۷ 

(۳) - من الآية ١‏ من سورة الشمس 

)٤(‏ - من الآية ١‏ من سورة الشمس 

(۵) - هذا قول الأخفش في معانیه ۲ / ٠۴١‏ . والنحاس في اعرابه ۳ / ٠٦۷‏ 

۸۰۹ / ۲ رواه عنهم القيسي في مشکله‎ - )٩( 

(۷) - أبو عبيدة قال في المجاز ۲ / ۲۹۳ ( جرّها على الأول ) 

(۸) - انظر : السبعة ٠۷۸‏ المبسوط 3 


ومن رفع جعله مردودا إلى قوله ( ذو ) 2 


2 


¬ 2 ج ا 2 IL ols.,‏ 
قوله تعالی : ( هل انلك حدیثا سود عونو شود( 


قبل المعنى : قد أتاك حديشهم " . والمعنى : تذكر حديشهم تذكر معتبر ٠‏ فإنك تنتفع به » وهذا من 
الايجاز الحسن» والتفخيم الذي لا يقوم مقامه التصريح لما يذهب الوهم في أمرهم كل مذهب ”' 

و ( فرعون وثمود ) بدل من الجنود في موضع جر . وأجاز بعضهم : أن يكون في موضع 
نصب بإضمار فعل » كأنه قال : أعني فرعون وثمود . 


قوله تعالی : ( .بل ھو رانيد ف وي ر 9 


قرأ نافع( في ليع مَحفُوظ ) بالرفع » رده على ( قرآن  )‏ وجرٌ الباقون . ردوه على اللوح "' . 
واللوح المحفوظ : أم الكتاب عن مجاهد » وقيل معناه : أنه حفظه الله ما ضَمنَّه ‏ . 


۳۹۳ / ٦ الحجة للفارسي‎ . ٠١١ / ۳ معاني القراءات‎ . ۳٣۷ انظر : الحجة لابن خالويه‎ - )١( 
٤٦٦ / ۳ هذا قول السمرقندي في تفسیره‎ - )۲( 

(۳) - انظر : جامع البیان ۳۰ / ۸٩‏ 

۸۱۰ / ۲ هذا قول قول القيسي في مشکله‎ - )٤( 

۸٠۰ / ۲ جوز هذا الوجه أيضا القيسي في مشکله‎ - )١( 

۳۹٩ / ٩ انظر الحجة لابن خالویه ۳۹۸ . الحجة للفارسي‎ - )٩( 


(۷) - تفسیر البغوي ۸ / ۳۹۸ 


o۱۲ 


ومن سورة الطارق 


قوله تعالی : ( والا ر الاري 49 ماركَىاا ارد @ لاقن © 


الطارق : الآتي ليلا وهو ها هنا النجم ؛ لأنه يطرق ليلا » قالت هند بنت عتبة : نحن بنات طارق 
تشن على الارن 
والثاقب : المنير المضيء > والعرب تقول : اثقب نارك 0 أي : أشعلها 2 


وقولە ) م ما أذراك ما الطارق ) ا a e E E SA‏ 
خبره اة فن مر ت لأنه مفعول ثان ل ( أدراك ) . 


وقيل : ( الطارق ) هو الثاقب ‏ وهو زحل » هكذا قال الفراء ". 


وقوله : ( إن كل تَفْسٍلَمّا عَليهًا حَافظ ) > قرأ عاصم وحمزة واين عامر ( لا ) بالتشديد . 
وقرآ الباقون بالتخفيف ” . 

فمن شدد جعل ( 0ا ) بمعنى ( إلا ) حكى سيبويه " : نشدتك الله لا فعلت » في معنى : إلا فعلت. 
و( حافظ ) خبر ( إن ) » وقيل الأصل : ( لمن ما ) فأدغمت النون في الميم . 

ومن خفف ف ( ما ) عنده صلة . و ( اللام ) جواب القسم » والمعنى : لعليها حافظ ". 


۳۱۱ / ۵ معاني الزجاج‎ . ۲٤ / ۳ معاني الفراء‎ - )١( 

(۲) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ٤‏ . معاني الزجاج ۵ /۳۱۱ 

(۳(- في معانیه ۳ / ۲۵٣٤‏ 

۲١٠١ العتوان‎ » ٤1۷ انظر : السبعة 1۷۸ » المبسوط‎ - )٤( 

(۵) - في الكتاب ١‏ / ١٥٥۵ع‏ - ١٦0۵ع‏ 

› ٠٤١ وابن قتيبة في التأويل‎ ٠. ٤ / ۲ هذا قول سیبویه ۱ / ۲۸۳ وأبي عبيدة في مجازه‎ - )١( 
٩۷۴ / ۳ والنحاس في اعرابه‎ . ۳۱١ / ٩ والزجاج في معانیه‎ 


o1۳ 


وقال بعضهم "' : ( اللام ) إعنى ( إلا ) و ( إن ) بمعنى ( ما ) ٠‏ والمعنى : ما كل نفس إلا عليها 
حافظ . 


وأنكر الكسائي "' تشديد الميم » وهو جائز عند البصريين " . 


م O‏ ْ م2 مور e‏ ور کک کو 
قوله تعالی : ( خلق من ماو داف لی حالص لب دارآ یی 69 عل ښیو لقا 9 
STN re‏ 
بابر 


قال الغراء ‏ : دافق : معنى مدفوق » كما قال : ( في عيشة راضية )ا . قال الفراء : وأهل 
الحجاز لذلك أفعل من غيرهم ‏ يعني : وضع الفاعل في معنى المفعول . 
والترائب : موضع القلاده من المرأة » هذا قول ابن عباس " » وكذلك هو في اللغة » واحدها ( تريبة ) 
قال الشاعر : 
گالرَعَقّران على ترائبها شرقا به اللات والصَدرٌ "" 


وقد يقال في جمع تريبة : تريب » قال المغقب " : 


(۱) - هذا قول الفراء في معانیه ۳ / rot‏ 

(۲) - يقول الفراء في معانیه ۳ / ۲٠١‏ : ( الكسائي كان يخففها ٠‏ ولا تعرف جهة التثقيل ) . 

(۳) - الکتاب ۱ / ٤٥٩١‏ . جامع البیان : ۳۰ / ٩١‏ . حروف المعاني للزجاجي ۱١‏ › البغدادیات ۳۸۲ . 
معاني الحروف للرماني ۱۳۳ » تفسیر البغوي ۸ / ۳۹۳ 

)٤(‏ - في معانیه ۳ / ٠.۲٠١‏ ووافقه الطبري في جامع البيان ۰ / ٩۱‏ . ورده النحاس في اعرابه 
"VF /F‏ 

(۵) - من الآية ۲١‏ من سورة الحاقة 

۹۲ / r. جامع البيان‎ » ٥۲۷ انظر : تفسیر ابن عباس‎ - )٩( 

(۷) - استشهد به الطبري في جامع البیان ۳۰ / ۹۳ 

(۸) - أي : المثقب العبدي ٠‏ وهو في ديوان الهذلیین ۲ / ١ ٠١‏ وهو من شواهد النحاس في اعرابه 


"Vo / ۳ 


a\£ 


رم ورو 


ومن ذهب يشن على تريب لكون العاج ليس به غضون 
والمعنى : من بين صلب الرجل وترائب المرأة . 
والابتلاء : الاختبار . 
واختلف في معنی قوله ( على رَجُعه ) : 
فقال الضحاك : على رجع الإنسان ماء > كما كان . وقال عكرمة ومجاهد : على رجع الماء في صلبه › 
أو في إحليله . وقال الحسن وقتادة : على رجع الإنسان بالاحياء بعد الموت ‏ . ' 


ويسأل عن الناصب لقوله : ١‏ يَوْمٌ تى السَرائرٌ ) ؟ 

وفيه اختلاف على قدر اختلاف العلماءفي معنى ( الرجع ) : 

فقال الزجاج "': العامل فيه فعل مضمر يدل عليه ( على رجعه ) تقديره : يرجعه يوم تبلى 
السرائر» ولا يجوز "' أن يعمل فيه ( على رجعه ) لأّه مصدر ولا يجوز أن يفرق بينه وبين صلته . 

وقيل "' : العامل فيه ( قادر ) وهذا على مذهب من قال : إن معنى ١‏ على رجعه ) على بعفغه 
واحيائه بعد اموت ٠‏ ويكون جواباً لقولهم : ( أإةا متنا ركنا رابا وَعظامًا أإنا لميعُولون)". 
وما أشبه ذلك ما فيه انكارهم للبعث » وقيل : هو نصب على إضمار ( أعني  )‏ . 


(۱) - انظر : معاني الفراء ۳ / o00‏ > جامع البيان A/T:‏ معاني الزجاج ۵ / ۳۱۲ ۰ اعراب 
النحاس ۳ / ٦۷۵‏ 


ات 0/ ۳\۲ 

(۴۳) - جوز هذا الطبري في جامع البیان ۳۰ / ٩٤‏ . ورده عليه النحاس في اعرابه ۳ / ٠۷١‏ 
)٤(‏ - هذا قول القيسي في مشکله ۲ / A\‘\‏ 

(0) - من الآية ۸ من سورة المؤمنون 


٤١١ / ۵ المحرر آلوجيز‎ - )١( 


o18 


ومن سورة الإعلو 


و ج 
ا ۰ 


س Ny ls ll a‏ ررر ل 
قوله تعالی : ( ج وال ی آخح ری ا فجعلهغثاء آحوی لی 


الغثاء : ما حمله السيل » وهو الهشيم اليابس . 

وأحوى : الأسود"'' ‏ وفي تقدير ( أحوى ) قولان : 

أحدهما : أنه على التقديم والتأخير » والمعنى : فجعله أحوى غثاء ‏ أي : أسود ٠‏ والعرب تكني عن 
الأخضر بالأسود والأدهم » قال الله تعالى في صفة الجنتين : ( مُدهًامتان )"' . أي : خضراوان من 
الري ٠‏ و ( أحوى ) على هذا حال من ( الهاء ) في ( جعله ) " . 

والثاني : أن يكون غير مقدم » ويكون التقدير : فجعله غغاء أسود " » و( أحوى ) على هذا المذهب 
نعت ل ( غغاء ) " . 


€ 
R 


قوله تعالی : ( سفرك فلاتنی 9إ لاماسا ا ) ٩‏ ۰ ۷ 

قال الحسن : المعنى : فلا تنس إلا ماشاء الله أن تنساه » برفع حكمه وتلاوته ‏ وهو قول قتادة ؛ 
وقيل: إلا ما شاء الله كالاستشناء في الأيان وإن لم تقع مشيئة إلا النسيان » وقيل : إلا ما شاء الله 
نسيانه ما لا يكلفك القيام بأدائه . وذلك أن التكليف مضمن بالذكر " . 


وقوله ( فلا تنسی ) خبر على تقدير : سنقرئك فلیس تنسی "" » وقیل " : هو نهي » و(تنسی) 


(۱) - جامع البیان ۳۰ / ۹۷ . تفسير البغوي ۸ / ٤٠٠‏ 

(۲) - الآية ٠٤‏ من سورة الرحمن . 

(۳) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۳٠۵‏ 

٩۸ / ۳۰ انظر : جامع البیان‎ - )٤( 

(۵) - هذا قول النحاس في اعرابه ۳ / ٠۰‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۸۱۳ . 

٤۷١ / ۳ انظر جامع البیان ۳۰ / ۹۸ . تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۷) - هذا قول النحاس في اعرابه ۳ / ٦۸٠‏ » والفارسي في كتاب الشعر ۲٠١ / ١‏ . والقيسي في 
مشکله ۲ / ۸۱۳ 

(۸) - هذا قول السيرافي في شرحه لکتاب سیبويه ۲ / ٠٠١‏ . ولكن علله بزيادة الألف لاطلاق الفتحة ( إذا 
كانت رأس آية كما تزاد في القوافي ) . 


9 


بمعنى تترك وتشبت فيه الألف . وهو مجزوم . كما قال الشاعر : 
اذا العجوز غَضبت فطلق ولا ترضَاهًَا ولا تمل © 
وهذا من الضرورات لا يجب أن يحمل القرآن عليه . 


ا و ر 
قوله تعالی : ( إن هلدا فی لصحف آلا ول( معن هم وسوی © 


قال قتادة : ما قصه الله تعالى في هذه السورة في الصحف الأولى ‏ وقيل : من قوله : ( قد أَفْلَحّ 
من تزكى ) إلى آخر السورة في الصحف الأولى » وقيل : كُثّب الله تعالى كلها أنزلت في شهر 
رمضان » وأنزل القرآن لأريع عشرة ليلة منه ‏ وقيل : القرآن في الصحف الأولى » والتقدير على هذه 
الوجوه : معاني القرآن أو معنى ما تقدم ذكره في الصحف الأولى "' . 


وواحد الصحف : صحيفة » كما يقال : سفينة وسفن » وقد يقال : صحائف » كما يقال : سفائن " . 
٠‏ (۱) - سبق تخریجه 


(۲) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٠۸۳‏ 


(۴۳) - انظر : الصحاح ¢ / \PTAL‏ 


0۱¥ 


ومن سورة الخاسية 
ق له تا i‏ مء یکر ص ا ASE‏ 
فو لئ هل اتلك سريت اة وجوه دو مل حسعه 
ع 0 2 صب ل تصلتاراحامة O FOIS‏ 
و »> 
ا 


(هل ) بمعنى (قد) "' .والغاشية : القيامة ؛ لأنها تغشى العباد ". ومعنى ( خاشعة 
عَاملة َاصَّبة ) أي : في الدنيا » قيل : يعنى بذلك : الرهبان » وقال الحسن وقتادة : عاملة لم 
تعملها لله في الدنيا » فأعملها في النار ‏ . 

والآنية : المنتهية في الحرارة » وهو قول ابن عباس وقتادة . وهو على وزن ( فاعلة ) من أنى يأني إذا 
انتهى “ فأما على قرله : ( يطاف عَليهم بآنِية ) . فهو ( أفعلة ) جمع إناء ٠‏ مشل : إزار 
وآزرة . 

والضريع : الشّبرتق » وهو سم » عن ابن عباس " » وقيل : ( من ضّريع ) أي : يضرع آكله في 
الاعفاء عنه لصعوبته " 


٤۷۲ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )١( 

(۳( - سان اا 0 P\V/‏ 

(۳) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۲۵۸ 

٤۷۳ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

)٠(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الإنسان 

)٩(‏ - انظر : تفسیر ابن عباس ٥۲۹‏ . معاني الفراء ۳ / ۲٠۷‏ . مجاز أبي عبيدة ۲ / ۲۹۱ ٠‏ جامع البيان 


\.۳/F. 


(۷) - انظر : تفسير البغوي ۸ / ٤٠۸‏ 


0۱۸4 


2 


قوله تعالی : ١‏ كتوم بطر © لاسرد كدر @ 


السيطر : المتسلط على غيره بالقهر ‏ وقال ابن عباس ( يمسيطر ) بجبًار » وهو قول مجاهد أيضا » 
وقال ابن زيد : بجبار بالاكراه على الايان ‏ وهذا قبل فرض الجهاد "' . | 


وقوله : ( إلا من تولی وکقّر ) قال الغراء : يكون مستثنى من الكلام الذي كان التذكير يقع 
عليه » وإن لم يذكر » يريد أنه استثناء منقطع » وسيبويه يقدر الاستنشناء ب ( لكن ) " ١‏ والفراء ا“ 
ب( سوی ) و ( لکن ) فيه أظهر . 


2 ص 


قوله تعالى : ( ايام €9 دعا حسام © 


غ 


الإياب : الرجوع يقال : آب يۇوبپب أوباً إذا رجع ا 
ا : 0( ( إيابهم ) بالتشديد > وأصله : أيوابهم » على ( فيعال ) فاجتمعت الواو والياء 


وسبقت الأولى منهما بالسكون » فقلبت الواو ياء وأدغمت الياء فيها "'. 


(۱ ) - انظر : تفسیر ابن عباس ٥۳۰‏ . تفسير الماوردي ٩‏ / ۲۱۳ . تفسير البغوي ۸ / ٤١١‏ 
(۲) - في معانیه ۳ / ۲۵۸ 

۳۹٣۹ ١ ۳۹٣۳ / ۱ الکتاب‎ - )۳( 

٤٤ / ۳ في معانیه‎ - )٤( 

٠.۷ / ٠١ تهذيب اللغة‎ . ٠۷١ / ١ جمهرة اللغة‎ - )0( 

٤٦۹ هي قراءة أبي جعفر . انظر : المبسوط‎ - )١( 

(۷) - انظر اعراب النحاس ۳ / ٥۹١‏ . مشكل القيسي ۲ / ۸١١‏ 


۵۹ 


ومن سورة الفجر 


ت 


قول تعالى  :‏ ولي لعن ر 9 وفع اور ار 
| 9 ملفد كىتىر @ 


الفجر : انشقاق عمود الصبع ' . والليالي العشر : عشر ذي الحجة "' . والشفع : الخلق ماله من 
الشكل . والوتر : الخالق الفرد ؛ لأنه لا مشل له » هذا قول ابن عباس وأكثر أهل العلم » وقال الحسن : 
الشفع : الزوج ٠‏ والوتر : الفرد » وروي عن ابن عباس أيضا : أن الشفع : يوم النحر » والوتر : يوم عرفةء 
وهو قول عكرمة والضحاك » وقي : الشفع والوتر : كلاهما من الخلق » وهو قول عبد الرحمن بن زيد › 
وقال عمران بن حصين : الشفع والوتر : الصلاة ا مكتوبة منها شفع ومنهاوتر » وروي عن أبي الزبير : أَنْ 
الشفع : اليومان الأولان من أيام النحر » والوتر : اليوم الثالك . 

وقيل : العشر : عشر ليال من أو ل المحرم " . 

والحجر : العقل ؛ لأنّه يمنع صاحبه ‏ . 

و( أرم ) : مدينة » قيل : هي الإسكندرية » هذا قول القرطبي » وقال المقبري : هي دمشق » وقيل : 
هي مدينة مبنية من الذهب والفضة في البرية غيبت عن الناس ٠‏ وقيل : هي قبيلة » فعلى الأقوال الأول 
تكون ( عاد ) منسوية إلى ( أرم  )‏ وعلى القول الآخر يكون ( عاد ) هي إِرمًا ٠‏ وقيل : إرم : سام 
بن نوح "' » ولم ينصرف ( إرم ) في الأقوال الأول ؛ لأنها معرفة مؤنة ‏ وإذا جعل اسم رجل فزعم 


(۱) - انظر : تهذيب اللغة ١١‏ / £۸ . الصحاح ۲ / ۷۷۸ 

(۲)- معاني الفراء ۳ / ۲۵۹ 

(۳) - انظر : جامع البیان ۳۰ / ۱۰۸ - ٠١۹‏ 

٠١١ / ٤ تهذيب اللغة‎ » ۳۲١ / ۵ انظر : معاني الزجاج‎ - )٤( 

(۵) - جامع البیان ۳۰ / ١١١‏ راي / £۷١‏ » تفسیر الماوردي ٩‏ / ۲۹۷ 


۳۲۲ / ۵ هذا قول الزجاج في معانیه‎ - )١( 


o. 


الفراء ": أنه يترك اجراؤه ؛ لأنه كالأعجمي ”' . 


وقيل : ( ذآت العمّاد ) ذات الطول . هذا قول ابن عباس ومجاهد . وقال ابن زيد : ذات العماد 
في أحكام البنيان ۳ 
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۳ و م < ر ت جھے ررس رو ورد س2 
قوله تعالي : ( کإدا کت الأرض د د6( وجاء ربك الماك صماصًا9) 


الدك : تسوية الأرض وبسطها » ومنه الدكان لاستوائه “ . 

قال الحسن :المعنى : وجاء أمر ريك وقضاء ريك » وقالالمتكلمون : يفعل الله فعلاً يسميه 
مجيئاً . ومثل هذا قول النبي صلى الله عليه وسلم : ( ينزل رينا في كل ليلة إلى السماء الدني ٠)‏ 
أي : أمره > وهذا كما تقول : ضرب الأمير فلاا أي : ضربه صاحبه بأمره ولا يجوز أن يكون المجيء 
انتقالاً ؛ لأن الانتقال لا يصح على القديم تعالى . 


(۱) - في معانیه ۳ / ۲٣۰‏ 
(۲) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ٦۹٦‏ 

۲٣۸ / ٩ تفسیر الماوردي‎ - )۳( 

٤۴١ / ٩ انظر : العین ۵ / ۲۷۲ . تهذیب اللغة‎ - )٤( 

(0) - انظر : تفسير السمرقندي ۳ / ٤۷۷‏ 

(0) - الحديث في مختصر صحيح مسلم ٠١٠١‏ « باب : الترغيب في الدعاء والذكر في آخر الليل والإجابة 


فیه» 


o۱ 


ومن سورة البلب 


م م ےم وم 


قوله تعالی : ( لآ ای بکد ی وات جل ید اد 9 


البلد : مكة . قال الفراء "' أي : هو حلال لك » وذلك يوم فتح مكة » لم تحل قبله ٠‏ ولا تحل بعده » 
أي : تقتل من رأيت قتله ‏ فقيل له ( ابن خطل ) متعلق بأستار الكعبة » فأمر بقتله » وقي : لم تحل 
إلا لنبينا صلى الله عليه سانحة من النهار ‏ وهو قول عطاء " . 


l۶ 


قوله تعالی : ( وَهَكَيَْهُ الَجَلنِ 3 


قيل : النجدان : الطريقان ؛ طريق الخير وطريق الشر "" . وقيل ": هدى الطفل إلى ثدي أمه . 
٤‏ غ ء | 
وأاصل النجد : المرتفع من الأرض › ونقيضه : تهامة ؛ لآنها لا انخفضت تهمت ريحها يقال : تهمت 


قوله تعالى + ( اف امو مدرد ابه ك 
أو لطعمفورزىسغة 9 0 تیم اذامفربة () 


الاقتحام : الدخول على مشقة ‏ . والعقبة : الطريقة الصعبة المرتقى "' . والفك : التفرقة » يقال : 


(۱) - في معانیه ۳ / ۳٣۳‏ 

(۲) - جامع البیان ۳۰ / ٠١٤‏ 

(۳) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۹ .» معاني الفراء ۳ / ۲٣٤‏ 
)٤(‏ - هو قول السمرقندي في تفسیره ۳ / ٤۸۰‏ 

۲١٠١ / ٩ انظر : جمهرة اللغة ۲ / ۱۸۲ . الصحاح‎ - )٥( 
٠۸١ / ١ الصحاح‎ . ۳٠۳ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )١( 


9۲ 


فككته أي : فرقته » نحو : فك القيد والغل © وسعنى ( فك رقبة ) أي : فرق بينها وبين الرق › 
والمسغبة : المجاعة "أ > والمقرية : القربى"". والمترية : الفقر » من قولهم : تربت يداه "' . 

قرأ ابن كثير وأبو عمرو والكسائي ( قك رَقبة أو أطعَم ) على الفعل الماضي ٠‏ وقرأً الباقون 
(فك رقبة أو إطعامٌ ) رد الفعل على الفعل "" فالمعنى على القراءة الأولى : فلا اقتحم العقبة فك 
رقبة أو أطعم ‏ والمعنى على القراءة الشانية : وما أدراك ما العقبة ؟ أي : هي فك رقبة . جعله جواب 
لقوله ( وما أدراك ) " . 

ونصب ( يتيما ) ب ( إطعام ) > كما تقول : أعجبني ضرب زيد عمراً ؛ لأه مصدر » والمصدر 
يعمل عمل فعله » والفاعل محذوف »قيل تقديره : أوإطعام نت » وقيل تقديره : أوإطعام 
اتسان: 

۱۹۰۳ / ٤ انظر : جمهرة اللغة ۱ / ۷ . الصحاح‎ - )١( 

١٤١١ / ١ الصحاح‎ . ۲۸١ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )۲( 

(۳) - انظر : معاني الزجاج ۵ / ۳۲۹ . جمهرة اللغة ۱ / ۲۷۲ . الصحاح ۱ / ٠١١ - ٠۱۹۹‏ 

٠١ / ١ الصحاح‎ . ۱۹١ / ١ انظر : جمهرة اللغة‎ - )١( 

٤۷٣ المبسوط‎ . 1۸١ السبعة‎ - )0( 

١٠١ / ١ الحجة للفارسي‎ . ٠٤۷ / ١ انظر : معاني الزجاج ۵ / ۳۲۹ . معاني القراءات‎ - )١( 


(۷) - انظر : الكتاب ١‏ / ۹۷ . معاني الفراء ۳٠١ / ١‏ . المقتضب ٠١ / ١‏ . الأصول ١‏ / ۱۳۸ . 
اعراب النحاس ۳ / ۷١۷‏ - ۷۰۹ . الإيضاح العضدي ٠٠١‏ . 


of 


ومن سورة والشمس 


قوله تعالی : ( والسمآيومابدھا )وا لارضوماھا لوتس وماسۇتھ 


OGG) 


اختلف في ( ما ) ها هنا : 

فقيل : معنى ( من ) أي : من بناها ومن طحاها ومن سواها . 

وقيل ‏ : هي مصدرية » وتقديره : والسماء وبنائها » والأرض وطحوها ونفس وتسويتها . 

و (طحاها ) بطي " : أخفاها . وقيل : هو نقيض ١‏ زكاها ) أي : زكاها بالممل 
الصالح» ودساها بالعمل الفاسد“ 


..... 'کما يقال : زکا یرکو " . 


وقوله : قد افلح ) " جوا اب القسم ‏ . وهو على حذف ( اللام )ا > وتقدیره : لقد أفلح › 


)١(‏ - هذا قول أبي عبيدة في المجاز ۲ / ٠٠١‏ » ووافقه الطبري في جامع البيان ٠١١ / ۳١‏ » والزجاج في 


(۲) - هذا قول الغراء في معانیه ۳ ٠ ۲٠٤/‏ المبرد في المقتضب ٤١ / ١‏ » وابن السراج في الأصول 
۳١ / ۲‏ . النحاس في اعرابه ۳ / ۷۱١‏ 

(۳) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤۸۲‏ 

۲۸٤ / ٦ تفسیر الماوردي‎ - )٤( 

(0) - بیاض يعادل أريع كلمات 

۳٤٤ انظر : تأويل ابن قتيبة‎ - )٩( 

(۷) - من الآية ١‏ من سورة الشمس 

(۸) - معاني الأخفش ۲ / ٠۳۹‏ 


وقيل ( دساها ) .... """ فأبدلت السين . كما قيل : تظنى ' . والغلاح : البقاء والخلود » وقيل : 
الفلاح : الفوز » وقيل : الفلاح : الملك ". 


کے رو ر 


قوله تعالی : ( افقال هم رسو ل أله E eS‏ 
2 2م 8 8 رر 2 
لھ رھ م بد نهم سو نها و لااو فعفبها 6 


نصب ( ناقة الله ) باضمار فعل . أي : اتركوا ناقة الله وسقياها » أي : احذروا ناقة الله 
وسقياها؛ وريا قال بعض النحويين : نصب على التحذير ' » وأجاز الغراء ‏ : الرفع ٠‏ على أن معنى 
التحذير باق . 

وعاقر الناقة أحمر ثمود واسمه ( قدار ) " . قال الشاعر : 

رلکن أُهَلگتٴ لواء کثیرا وقبل اليّوم عالجها قداأ ” 

والدمدمة : ترديد الحال المستنكرة ٠‏ وقيل : أصله ( دم ) فضعف » وقيل : دم عقر . 

قال الضحاك في قوله : ( ولا ياف عقبَاهًا ) لم يخف الذي عقرها عقباها » وقيل المعنى : ولا 
يخاف الله عقبى ما فعل من الدمدمة " . 


وقيل ( قَسواهًا ) أي : سوى العقوبة لهم » وقيل : سوى أرضهم عليه ""“ . 


(۱) - بیاض یعادل کلمتین 

(۲) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۰۰ . جامع البیان ۳۰ / ۱۴۳۵ - ۱۳۹ 

۷١ / ٠ تهذيب اللغة‎ - )۳( 

£٤۸۳ / ۳ تفسير السمرقندي‎ . ۷١١ / ۳ معاني الزجاج ۵ / ۳۳۳ . اعراب النحاس‎ - )٤( 
۲۹۸ / ۳ في معانیه‎ - )6( 

۲۴۳ / ٩ جامع البیان ۳۰ / ۱۳۷ . تهذيب اللغة‎ - )٩( 

(۷) - لم أقف على قائله ٠.‏ 

(۸) - انظر : تهذيب اللغة ۸١ / ٠١‏ . تفسير البغوي ۸ / ٤٤٠‏ 

٣۳۳ / ۵ معاني الزجاج‎ - )٩( 

(۱۰) - معاني الفراء ۳ / ۲۹۹ 


oo 


اوقا أبوا عرو اين كفب وة والكنائي وعاصم ( ولا ياف ) بالرا و لاتها في ٠.٠‏ ورا 
نافع وابن عامر ( قلا يُخّاف ) لأنها في مصاحف أهل المدينة والشام كذلك . 
فمن قرأ بالفاء جاز أن يقف على قوله : ( قسواهًا  )‏ ومن قرأ بالواو لم يجز له أن يقف ؛ لأنها واو 


حال » ولا يجوز الوقف دون المال " . 


(۱) - طمس لا يزيد عن کلمتین 
(۲) - السبعة ۸١‏ . المبسوط ٤۷٤‏ 
(۳) - معاني القراءات ۳ / ٠٠١‏ . تفسير السمرقندي ۳ / £۸۳ . الحجة للفارسي ٤٠١ / ١‏ » مشكل 


. ۸۲١ / ۲ القيسي‎ 


iê] 


ومن سورة الليل 


رم 2ر و 


قوله تعالی : ( ونارای © 


( ما ) بعنى ( من ) وقيل : بمعنى ( الذي ) . وقيل : جاءت على لغة من يقول سبحان ما سبحت 

E 

وأجاز الغراء “ : الجر في ( الذكر والأنغى ) على البدل من ( ما) وفي القراءة الأولى يكون ٠‏ 
(الذكر والأنئى ) نصا ب ( خلق  )‏ والفاعل مضمر » أي : خلق هو » وإن شئت جعلت ( ما ) ٠‏ 
مصدرية ٠‏ والتقدير : وخلقه الذكر والأنغي " . 


9 و سے ES‏ رم م رر 22 
قوله تعالی : ( ومالاحعندهمن ر ری ل اء وجو ر الل 9) 


يسأل عن نصب ( ابتغاء )؟ 

الجواب : أنه استشناء منقطع » والمعنى لكن ابتغاء وجه ربك 8 قال الفراء"' : نصب الابتغاء في 
جهتین : 

احداهما : أن تجعل فيها نية انفاقه . 

والأخرى : على اختلاف ما قبل ( إلا )وما بعدها » والمعنی : ما ينفق إلا ابتغاء وجه ربه » قال : 
والعرب تقول : ما في الدرار أحد إلا كلبا > وهذا هو الاستفناء المنقطع ‏ قال : وهذا مذهب أهل الحجاز » 
فأما بنو تميم فإنهم يجعلون الثاني بدلا من الأول . وأنشد : 


(۱) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۰۱ . اعراب النحاس ۳ / ۷١١‏ 

)۲( د في معانیه ۴ / -۷ 

(۳) - قال بهذا القيسي في مشکله ۲ / ۸۲۲ 

۸۲۳ / ۲ مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۰۱ ۰ اعراب النحاس ۳ / ۷۲۰ . مشکكل القيسي‎ - )٤( 
۲۷۴ / ۳ في معانیه‎ - )0( 


oY 


ولد ليس بها أنيس إلا اليَعافيرٌ وإلا العيس '"" 
قال :. ولو رفع رافع ( ابعغاء ) لم يكن خطأ ؛ لأنك لو ألقيت ( من ) من ( نعمة ) لصار : وما 
لأحد عنده نعمة إلا ابتغاء » فهذا يكون على البدل ٠‏ كما تقول : ما أتاني من أحد إلا أبوك " . 
(۱) - استشهد به الفراء في معانیه ۳ / ۲۷۳ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۷۲١‏ . 


(۲) - کل هذا نقله عن الفراء 


oA 


ومن سورة الحو 
قوله تعالى : ( ولص 9 ۇل إ5 اى مار دەك رىك رما @. 


الضحى : صدر النهار » وقيل : الضحى ... "" الضحَّاء مدود مفتوح الأول » وهو قريب من نصف 
النهار "' . وسجا : سكن » وقال الحسن : غشى بظلامه . والأول قول قتادة والضحاك "' . وودعك : 
ES SOA a‏ 0 
قال الشاعر : 1 
عليك سلا لا مللت قريب ومالك عندي ٠‏ إن نيت قلاء ". 
والتقدير : ما ودعك ربك وما قلاك » إلا أنّ ( الكاف ) حذفت اكتفاء بالأولى » و لتتفق رؤوس الآي 
Î a‏ 


قال الغراء ‏ : الضحى النهار كله . وسجى آظلم وذلك في طوله . 


ٍ 
رہ ع 
1 ررم کک 


قوله تعالی : ١‏ أَلَمعد ا تی افاری (@ ووج صا لاف هکی ل ورجد ك ایل O‏ 


ا 


E 


(۱) - بیاض یعادل کلمتین 

(۲) - اعراب النحاس ۳ / ۷۲۲ . تفسير السمرقندي ۳ / ٤۸١‏ تفسیر الماوردي ٩‏ /۲۹۱ 
(۳) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۰۲ » جامع البيان ٠٤١۷ / ۳١‏ 

٤۸١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 

(0) - تهذیب اللغة ٩‏ / ۲۹۵ 

۱۹۸ / ۱١ استشهد به ابن منظور في اللسان‎ - )٩( 

(۷) - نبه لهذا الزجاج في معانیه ۵ / ۳۳۹ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۷۲٤‏ 


(۸) - في معانیه ۳ / ۲۷۳ 


9۹ 


آوی : ضا . وقيل في ( ضال ) ثلاثة أقوال : 
أحدها : وجدك لا تعرف الحق ‏ فهداك إليه . 
والغانى : وجدك ضالاً عما أنت عليه الآن من النبوة والشريعة فهداك إليه . 


والثالث ٤‏ وجدك في قوم ضلال ٤‏ أي : فكأنك من " . 


(۲) - انظر : معاني الفراء ۳ / ۲۷۳ » معاني الزجاج ۵ / ۳۳۹ . تفسير السمرقندي ۳ / ٤۸۷‏ 


of. 


ومن سورة ألم نشرح 
قوله تعالى : ) OIE‏ ار 


العسر الأول هو العسر الثاني ٠‏ واليسر الأول غير البسر الثاني "" . وقد جاء في الحديث : ( لن يغلب 
ی بر ۰ ٠‏ ووجه ذلك : أن العسر معروف ‏ فهو واحد ؛ لأنه ذلك المعرف بعينه ‏ واليسر منكر ‏ 
ولو كان اليسر الثاني هو الأول لتكرر وفيه الألف واللام ليعرف ذكره » كما 5 تقول رایت الرجل ا5ا 
كررت ١‏ الرجل ) " .قال الله تعالى : ( إا أرسَلنَّا إليكم رسوا شاھدا عَلیکم کنا 
أُرَسَلتَا إلى فرعونَ رسوا فَعَصَى فرعون ¿ الرسول عرف الثاني لما كان هو الأرل ‏ وقال : 


( مَل وره گمشگاة فيها مصَباح الملصباح في زجاجة الرَجَاجَة ا کوکب 
دري)' ومثل کا ) وفيه الألف واللام و الثاني هو الأول قول الشاعر " 


لازي اموت يسبق الموت شيء ص الموت ذا الغنى والفقيرا 


(۱) - معاني الزجاج ۵ / ۴٤۱‏ 

(۲) - في جامع البیان ۳۰ / ٠١١‏ 

(۴) -تفسير السرقندي ۴ / . تفسیر البغوي ۸ / ٤٦٩‏ 

)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة المزمل 

(0) - من الآية ۳۵ من سورة النور 

)1( - هو : عدي بن زيد › في دیوانه ٥۵‏ وهو من شواهد سیبویه ۱ / ٣۰‏ > وأبن جني في الخصائص 
oF /‏ 


o1 


ومن سورة والتير 
8 ہے 22 A‏ 
قوله تعالی : )( َل ولرد 4 رور 9© 


التين والزيتون : نوعان من الشجر نبه الله ... "'بهما ونوه بهما .فأقسم بهما » وقيل : التين 
والزيتون : جبلان » فالتين بدمشق والزيتون ببيت المقدس ٠‏ وقال عبد الرحمن بن زيد : التين مسجد 
دمشق ‏ والزيتون بيت المقدس . وقال الحسن ومجاهد وعكرمة وقتادة : التين هو الذي يكل » والزيتون هو 
الذي يعصر " . 


وطور سينين : جبل بين الحجاز والشام وهو الذي كلم الله موسى بن عمران عليه » وهذا قول الجسن » 
يقال : طور سبنين وطور سيناء معنى واحد “ » و قيل : سينين بمعنى : حسن ؛ لأنه كشير النبات 
والشجر » وهو قول عكرمة ‏ وقال مجاهد وقعادة : الطور ا جبل ١‏ وسيئين معنى + مبارك » وكانه قيل : 
RS‏ 

قوله تعالی : ۱ 9 اراس اولمحت مه اموز 9 , 


قبل في قوله ( عَيرٌُ تمنون ) ثلاثة أقوال : 
أحدها : أن المعنى غير منقوص . 
والثاني : أن المعنى غير مقطوع . 


)١(‏ - بياض يعادل كلمة واحدة 

(۲) - نسب البغوي في تفسيره ۸ / ٤١١‏ هذا القول الى عكرمة 

(۳) - جامع البیان ۳۰ / ٠١١۳‏ 

١۷١ انظر اعراب النحاس ۳ / ۷۳۰ . شواذ القراعات لابن خالويه‎ - )٤( 


(0) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤٩۱‏ 


orr 


والثالث : أن المعنى غير محسوب » من قولك : مننت عليه بكذا أي حسبته عليه » وهو قول 
مجاهد ا 
والهمزة في ( أليس الله ) همزة تقرير ‏ . مشل الذي في قول جرير : 
ألستم َير من ركب الطاا ‏ وأنسدى العا مين طون راع ٠”‏ 
ودخلت ( الباء ) في خبر ( أليس ) وإن كان قد انتقض معنى النفي ؛ لأنٌ الهمزةوإن نقلت النفي إلى 


الايجاب ١‏ فإنهالم تنقل (ليس) عن حكمها ‏ وقيل : المعنى : أليس الله بأحكم المحاكمين صنعا 
وتقديرا؛ لأنه لا خلل فيه ولا اضطراب ولا ما يخرج به عما تقتضيه الحكمة " . 


(۱) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۰۲ 
(۲) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۰۳ 
(۳) - سبق تخریجه 


۷۳١ / ۳ اعراب النحاس‎ - )٤( 


orf 


وصن سورة العلق 
قوله تعالی : ١‏ إن انی 


( أن ) في مضع نصب ؛ لأنه مفعول له . والمعنى إن الإنسان ليطغى لأن رآه استغتى ) وسن أجل 
أو راد انی" 

و( رأى) ها هنا بمعنى : علم ؛ لأنه لا يقال : زيد رآه ‏ من رؤية العين » وإنغا يقال : زيد رأى نفسله » 
ولكن من رؤية القلب يجوز » نحو : زيد رآه عالماً » ورآه استغنى » وكذا الأفعال المؤثرة » ولا يجوز أن 
يعمل في ضمائر ما يكون خبرأً عنه ‏ فأما قولهم : عدمتني وفقدتني » فلأنه جرى على المجاز » ألا ترى 


أنه لا يصح أن يعدم نفسه ولا يفقدها » وإنما يعدمه غيره "' . 


قله تعالى : ( لالام 49 ايكذ اة @ تينع تاديد 3تت ااب € 


السفع : أصله من سفعته النار إذا غيرته عن حاله ‏ . 
والناصية : شعر مقدم الرأس > وهو من ناصى يناصي مناصاة إذا واصل ا 
والنادي : المجلس ٠‏ يقال : نادي وندي . والجمع : أندية "“ . قال سلامة بن جندل : 


(۱) - صرح بهذا القيسي في مشکله ۲ / ۸۲۷ 

(۲) - نبه لهذا النحاس في اعرابه ۳ / ۷۴۳۸ 

(۳) - معاني الفراء ۳ / ۲۷۸ . مشكل القيسي ۲ / ۸۲۷ 
)٤(‏ - تفسير غريب القرآن لليزيدي ٤٠٠١‏ 

(0) - تفسير الماوردي ١‏ / ۳۰۸ . تفسير البغوي ۸ / A:‏ 


۷٤١ / ۳ اعراب النحاس‎ . ۳٤١١ / ۵ معاني الزجاج‎ . ٠٤١ / ۲ معاني الأخفش‎ - )١( 


َومَانَ يوم مقامات وأندية ويوم سير إلى الأعداء تَاوبُ 
والزبانية : الأعوان . واحدها : زبينة » هذا قول أبي عبيدة ""'. وقال الكسائي " : زبني » وقيل : 
هو جمع لا واحد له . واشتقاق الزبانية من الزين : و هوالدفع » ومنه يقال : حرب زيون ” . قال 
الشاعر : 
وار سلا فاون مايا إذا درت رحا الحرب الزيون ٠‏ 


والزيانية ها هنا : الملائكة . هذا قول ابن عباس " وقتادة ومجاهد والضحاك . 


و ( النون ) في ( لنسفعن ) : نون التوكيد الخفيفة ‏ والاختيار عند البصريين "' أن تكتب بالألف 
؛ لأن الوقف عليها بالألف . واختار الكوفيون : أن تكتب بالنون ؛ لأنها نون في الحقيقة . 

وخفض ( ناصية ) بدل من ( الناصية ) الأولى '» وحكى الفراء " : أن بعضهم قرأ ( ناصيةٌ ) 
بالنصب على تقدير : لنسفعا بها ناصية » ينصبها على القطع . 


۳4٦ / ٠ ووافقه الزجاج في معانيه‎ > ۳۰٤١ / ۲ في مجازه‎ - )١( 

(۲) - رواه عنه الفراء في معانیه ۳ / ۲۸۰ 

(۳) - معاني الأخفش ۲ / ٥٤١‏ تهذيب اللغة ۳ / ۲۲۷ 

)٤(‏ - لم أعثر على قائله 

(0) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤۹١‏ » تفسير الماوردي ۳١۸ / ١‏ 

۸۲۸ / ۲ نبه لهذا النحاس في اعرابه ۳ / ۷۳۹ . والقيسي في مشکله‎ - )٩( 

(۷) - قال بهذا سیبویه ١‏ / ۱۹۸ ووافقه الجمهور ‏ انظر : المجاز ۲ / ٠١١‏ » معاني الأخفش ٠۸ / ١‏ . 
المقتضب ١‏ / ۲۷ . الأصول ۲ / ٠ ٤۷‏ اعراب النحاس ۳ / ۷١١‏ . المسائل المنثورة £۷ » شرح المقدمة 
المحسبة ۲ / ٤۲۵‏ شرح ملحة الاعراب ۲۹۱ 


(۸) - في معانیه ۳ / ۲۷۹ 


00 


ومن سورة القدر 


( الهاء ) للقرآن » وإن لم يجر له ذكر ؛ لأنه قد عرف المعنى "' . 

وليلة القدر : ليلةٌ يغغر الله تعالى فيها السيئات ‏ وقيل : ليلة الحكم ا يقضي الله تعالى في السنة 
من كل أمر » وهو قول الحسن ومجاهد » وقيل : هي في العشر الأواخر من شهر رمضان ٠‏ لم يطلع عليها 
بعينها الناس ٠‏ وقي : إنا أخفاها الله تعالى عن العباد ليستكثروا من العبادة في سائر أيام العشر 
طلبا لموافقتها » وروي أن النبي صلى الله عليه وسلم قال : ( أريتها وأنسيتها )' ٠‏ وروي عنه : 
(التمسوها لثلاث أو لخمس أو لسبع )" » قال مالك : أراه أراد : لثلاث بقين وخمس بقين وسبع بقين » 
وقيل : هي في الأفراد من العشر الأواخر » وقال بعضهم : التمسوها في الشهر كله ١‏ وقال آخر : 
التمسوها في السنة » وهذا كله تحريض على كثرة العمل طلبا للموافقة » وقيل : قد فُسّرت ليلة القدر 


بقوله ( فیهًا يفرق كل أمر حُكيم )“ . وقيل : ليلة القدر ليلة عظيم الشأن . من قولك : رجل 
5 )0( 
له قدره 
ہے مء رم A‏ کا ا “4ء رۇ ر ع oA‏ 
قوله تعالی : ( رل الماتی كه والروح فی ابا دن دمم نک ای و سای خی مط انج م 


)١(‏ - نبه لهذا الزجاج في معانیه ۵ / ۳٤۷‏ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۱ .» دالقيسي في مشکله 
AF. /F‏ 

(۲) - في مختصر صحيح مسلم ( كتاب الاعتكاف ) ۱١١‏ . وفي تنوير الحوالك ۱ / ۲۳٤‏ 

(۳) - في مختصر صحيح مسلم ( كتاب الاعتكاف ) .۱۷١‏ وفي تنوير الحوالك ۱ / ۴۴۵ 

)٤(‏ - من الآية ٤‏ من سورة الدخان 


۳۱۲ / ٩ المارردي‎ 


۴۹ 


قيل الأصل في ( تنزل ) : تقنزل » فحذفت (١‏ التاء ) الثانية استشقالاً لاجتماع التاءين » وكانت 
الشانية أولى بالحذف ؛ لأنْ الأولى دخلت لتدل على الاستقبال “ وقيل : تنزل الملائكة بكل أمر في 
ليلة القدر ... '" حتى يعلمه أهل السماء الدنيا » وحتى يتصور العباد تنزل أمر الله تعالى إليها » 
فتنصرف آمالهم إلى ما يكون منها ... "' با يتجدد من تفضل الله تعالى فيها "' . 

والروح : جبريل عليه السلام » وقيل : ملك عظيم تقوم الملائكة يسوم القيامة صفاً » ويقوم وحده 
ا 


والبركة » وقيل : سلام هي من الشر › 


(Vo 
۰ 0 


وهو قول قتاد 

وقرأً الكسائي ( مطلع ) بكسر اللام » وفتح الباقون" . 

فمن كسر جعله للوقت » وأكشر ما يأتي ما كان على ( فَعَل يفعُل ) نحو : المقتل والمنظر والمدخل 
والمخرج ‏ إلا أنه قد شذت أحرف فجاء الزمان وا لمكان فيها على ( مفعل ) وهي : المطلع والمشرق وا مغرب 
والمنبت والمجزر والمسكن والمسجد ‏ . وحكى الفراء " : طلعت الشمس مطلعا على المصدر » فعلى 
هذا تستوي القراءتان ٠‏ وكأنه جعزأ بالاسم عن المصدر ٠‏ كما قالوا : أعطيته عطاء وأكرمعه كرامة . فآما ۰ 
قوله: ( واللهُ أ نعم من الأرض نبنا )“ فقيل : أتى على حذف الزيادة ٠‏ وقيل : المعنى : 
اک ف انا قات من غج( أك عل ها الل ` 


(۱) - نبه لهذا سیبویه ۲ / ٤۲۵‏ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۷٤٤‏ 

(۲) - بیاض یعادل ثلاث کلمات 

(۳) - بیاض یعادل ثلاث کلمات 

٤١۹۱/۸ تفسير البغوي‎ . ۳٠١ / ١ تفسير الماوردي‎ - )٤( 

(۵) - تفسير السمرقندي ۳ / ٤۹۷‏ . تفسير الماوردي ۴۳١۳ / ٦‏ 

٤٩۷ / ۳ تفسير السمرقندي‎ ٠ ٤١ / ۲ معاني الأخفش‎ - )١( 

(۷) - معاني القراءات ۳ / ٠۵١۵‏ . العنوان ۲٠۱‏ 

(۸) - انظر : الكتاب ۲ / ۲١۸‏ . معاني الأخفش ۲ / 4 . معاني الزجاج ۵ / ۳١۸‏ . اعراب النحاس 
VII - V0 / ۲‏ 

(۹) - في معانیه ۳ / ۲۸۱١‏ 


)٠١(‏ -من الآية ١١‏ من سورة نوح 
)۱١(‏ - الکتاب ۲ / ۲٤٤‏ . معاني الأخفش ٤ / ١‏ . المقتضب ۳ / ۲۰۲ . الأصول ۳ / ١٠١٤١‏ 


or¥ 


و ( حتى ) بمعنى ( إلى ) والتقدير : إلى مطلع الفجر " . 
يجوز في ( هي ) وجهان : 

أحدهما : أن تكون هي مبتدأة و ( سلام ) الخبر . 
والثاني : أن يكون ١‏ سلام ) مبتدأً و ( هي ) الخير ٠."‏ 


(۱) - معاني الفراء ۱ / ۱۳۷ . المقتضب ۲ / ۳۸ . اعراب النحاس ۳ / ۷٤١‏ . الصاحبي ۲۲۲ 
(۲) - اعراب النحاس ۳ / ۷٤١‏ » مشكل القيسي ۲ / ۸۳۰ 


o۴4 


وصن سورة لم يكن ١‏ البينة | 


bin 

1 با‎ 
N 
5 
LL 
3 
ح‎ 
, 


گتر ایاضر الککب راتفرگ 
fl‏ ور ر م ے 


OS 


حركت ( النون ) من ( لم يكن ) لالتقاء الساكنين ٠‏ فإن قيل : لم لم ترجع ١‏ الواو) وهي إا حُذفت 
لسكون ( النون ) و( النون ) قد تحركت ؟ - قيل : حركة ( النون ) عارضة لا يعد بها فكأن السكون 
باق . 

وعطف ( المشركين ) على ( أهل الكتاب ) . والتقدير : لم يكن الذين كفروا من أهل الكتاب 
ومن المشركين ٠"‏ وقيل : لا يجوز ذلك ؛ لأن المشركين كفار ‏ وأهل الكتاب قد لا يكونوا كفان » 
ولكنه مفعول معه ٠‏ أي : مع.المشركين ‏ ويدل على صحة هذا التأويل : أن عبد الله بن مسعود قرأ : ل 
يكن المشركون وَأهلٌ الكتاب مُتفگين  ")‏ وتيل : بل يجوز أن يعطف ( المشركين ) على 
(أهل الكتاب ) ؛ لأ ( من ) لإبانة الجنس » كما تقول هذا ثوب من خر ؛ لأن الكفار قد يكونون من 
غير أهل الكتاب ومن غبر المشركين » وهو كقوله : ( قاجتَنبّوا الرجس من الأوئان ) " ؛ لأن 
الرجس قد يكون غير الأوثان . 

قال الغراء ‏ : يريد بقوله : ۰ منفگين ) أي : لم يكونوا منتهين حتى تأتيهم البينة » وهي بعث 
محمد صلی الله عليه ۰ قال : وقال آخرون : لم یکونوا تارکین صفته في کتابهم أنه نبي حتی ظهر » فلما 
ظهر تفرقوا واختلفوا . ويصدق ذلك ( وَمَا ترق الذين أوتوا لكاب إلا من بعد مَاجًاءتهّم 
البيّنة ) " . 


۸۳۱ / ۲ مشکل القيسي‎ . ۷٤۷ / ۳ شرح الكتاب للسيرافي ۲ / ۷ »۰ اعراب النحاس‎ - )١( 

(۲) - هڌا قول الزجاج في معانيه ۵ / ۹ . والنحاس في اعرابه ۳ / ۷٤۷‏ ۰ والقيسي في مشکله 
AY\ / Y‏ 

(۳) - في شواذ القراءات لابن خالویه ۱۷٩‏ 

)٤(‏ - من الآية ٠١‏ من سورة الحج 

(0) - في معانیه ۳ / ۲۸۱ 


)١(‏ - الآية ٤‏ من سورة البينة 


o۴۹ 


والانفكاك ها هنا : التفرق » ومنفكين ها هنا : من قولهم : ما انفك زيد قائما . وأجاز ذلك الفراء ء 
وإذا كانت كذلك وجب أن يكون لها خبر » ولا خبر ها هنا » فلما كان كذلك وجب الوجه الأول "“ . 
و( رسول ) بدل من ( البيئة ) " > وقال الفراء " : هو مستأنف » والتقدير : هو رسول من 
الله أو : هي . وفي قراءة أبي ( رسولا من الله ) بالنصب . على القطع » أي : الحال "““ والبينة: 
)8( 
الحجة : 


قوله تعالی : ( رولك وي لقي 9 


فيه قولاآن : 
أحدهما : أن المعنى : ذلك دين الملة القائمة أو الشريعة " . 


والثاني : أن المعنى : ذلك دين الأمة القائمة أو الفرقة القائمة ٠‏ والقائمة والقيمة بمعنى واحد " . 


- 2 


4 ص و م ?ر E‏ 
قوله تعالی : ( اَذ َگمَروأ ناهل لکت ب والْمشْ ركن ف ارجهدَر 1۸ 


)١(‏ - نبه لهذا الطبري في جامع البيان ۳۰ / ٠١١‏ . النحاس في اعرابه ۳ / ۷٤۸‏ . والقيسي في مشكله 
.AFT/Y‏ 


(۲) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۳٤۹‏ . والقيسي في مشکله ۲ / ۸۳۲ 
(۳) - في معانیه ۳ / ۲۸۲ وجوزه النحاس في اعرابه ۳ / ۷٤۸‏ 

۲۸۲ / ۳ معاني الفراء‎ - )٤( 

(0) - تفسير السمرقندي ۳ / ۹٩‏ تفسير الماوردي ۳۱١ / ٩‏ 

۸۳۲ / ۲ مشکل القيسي‎ . ۷٤۹ / ۳ اعراب النحاس‎ - )٩( 


(۷) - معاني الفراء ۱ / ۳۳١‏ . معاني الزجاج ۵ / ۳٠۰‏ »اعراب النحاس ۳ / ۷٠١‏ 


ot. 


يجوز في ( المشركين ) أن يكون معطوفا على ( الذين كفروا ) وذلك على مذهب من جعله هنالك 
مفعولا معه ‏ ويجوز أن يكون معطوفاً على ( الذين كفروا ) كما كان فيما قبل " . 


(۱) - اعراب النحاس ۳ / ۷٠۰‏ . مشکل القيسي ۲ / ۸۳۳ 


ومن سورة إذا زلرلت 
A AL 2r‏ ا ر 2 رم 
قوله تعالی : ( ارت ال زززا ا 6 حرجت آلأزض أثقا لها 
انس 9 


الزلزلة : الحركة الشديدة ‏ وهذه الزلزلة تكون يوم القيامة . والزلزال بالكسر : المصدر . والرلزال 
بالفتح : الاسم » ومثله : القلقال والقلقال » والوسواس والوسواس ‏ . 
قرأ أبو جعفر ( إا زلزلت الأرض زلرالها ) بالفتح " . 


وأثقالها : كنوزها من الذهب والفضة ‏ وقيل : أقواتها " . 


( وقال الإنسًان مَالهّا ) أي : الكافر ‏ يقول : أي شيء لها وما شأنها تغيرت عما كانت 

E 

وقيل : إن الأرض تتكلم يوم القيامة ‏ قال علي بن عيسى : يكون ذلك على ثلاثة أوجه : 

أحدها : أن يقلبها الله حيوانا قادرا على الكلام . 

والثاني : أن يحدث الله تعالى الكلام فيها . 

والثال : أن كلامها ببيان يقوم مقام الكلام " . 

وجواب ( إذا ) محذوف » والتقدير : إذا زلزلت الأرض زلزالها وأخرجت الأرض أثقالها وقال الإتسان 
مالها رأيت أمراً هائلاً › أو حشر الناس ا 


(۱) - معاني الفراء ۳ / ۲۸۳ . معاني الزجاج ۵ / ٠١۱‏ 
(۲) - في شواذ القراءات لابن خالويه ٠۷۷‏ 

(۳) - معاني الفراء ۳ / ۲۸۳ 

٠۵۱ / ۵ معاني الفراء ۳ / ۲۸۳ . معاني الزجاج‎ - )٤( 
۳۲۰ - ۳۱۹ / ٩ تفسیر الماوردي‎ - )( 


٠٠١ / ٠ المحرر الوجيز‎ - )١( 


o£ 


E 
وهذا ا لججواب هو العامل في ( إذا ) ' . ولا يجوز أن يعمل فيها ( زلزلت ) ؛ لأنها مضافة إليه‎ 
. والمضاف إليه لا يعمل في المضاف‎ 


(۱) - انظر : اعراب النحاس ۳ / ۷٠۲‏ , مشكل القيسي ۲ / ۸٣٤‏ 


ot 


ومن سورة والعاذيات 


2 


قول تعالی : ( وَين نالرت َا 0 لبش 
کک Or.‏ 
العاديات : الخيل » والضبح : لهث يتردد من أنفاسها ٠‏ وقيل : إن الضبح : حمحمةالخيل عند 
العدوء وقيل : شدة النفس عند العدو > قال ابن مسعود : العاديات هي : الإبل . والقول الأول أظهر 0 
وهو قول ابن عباس ومجاهد وقتادة وعطاء ° 
قيل : أقسم بالعاديات لعظم شأنها في الغارة ... "' الله من المشركين ” . وقيل التقدير : ورت 
العاديات . والموريات : التي توري النار أي : تظهرها بسنابلها ٤‏ > تقول : أورى القادح الثار 0 
ىالتار التي قظهر غت السايك ( تار الحباحي) ١ال‏ الابة في فة ارف : 
تقد السَلوقي المضَاعف نجُه وتوقد بالصقًاح نار الحباحب 
والمغيرات : جمع مغيرة ‏ من قولك : أغرت على العدو ‏ . 
والنقع : الغبار"“ . و (الهاء ) في قوله : ( فَأتَرنَ به نَقَعًا قَوّسطنٌ به جَمعًَا ) يعود على 


(۱) - معاني الفراء ۳ / ۲۸۲ ۰ جامع البیان ۳۰ / ۱۷۷ . اعراب النحاس ۳ / ۷٠١‏ 

(۲) - بیاض یعادل کلمتین . 

(۳) - معاني الزجاج ۵ / ٣۵٣۳‏ 

)٤(‏ - السنبك : طرف الحافر وجانباه » وجمعه : سنابك » تهذيب اللغة ٠٠١‏ / ۲۸ع 

٠.۲ / ۳ تفسير السمرقندي‎ . ٠۷۷ / ۳١ مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۰۷ . جامع البيان‎ - )١( 
سبق تخریجه‎ - )7( 

(۷) - جامع البیان ۳۰ / ۱۷۸ 

For / 0 معاني الزجاج‎ - (A) 


ott 


المكان الذي أغيرت عليه أو الوادي ٠‏ وقيل : يعود على فرس المقداد بن الأسود ؛ لأنه كان أشد الخيل 
ذلك اليوم » وقيل لم يكن في تلك المغيرة إلا ثلاث من الخبل فرس المقداد أحدها ‏ وهو ضميرٌ لم يجر له 
ا M0‏ 
ذکر ولکنه قد عرف 


٣٣۴۳ / ۵ معاني الزجاج‎ ۰. ٥ / ۳ معاني الفراء‎ - )١( 


oto 


ومن سورة القارعة 


. و‎ e 
أ س تسريه 9 موف ية راض ية‎ ١ : قرله تعالى‎ 


ےم ر ووو 2 
امن فت مور 2 ت 
© رادرك باه €9 تاا 9 
قال الحسن : في الآخرة ميزان له كفتان توزن فيه أعمال العباد وقال مجاهد : ( ثقلت موازینه. ) 
على جهة ا مئل » ويروى عن عيسى عليه السلام أنه سثل فقيل له : ما بال الحسنة تقل علينا والسيئة 
تخف علينا ؟ فقال : لأنالحسنة حضرت مرارتها وغابت حلاوتها ‏ فلذلك ثقلت عليكم وعادت في 
مكروهكم . فلا يحملكم ثقلها على تركها . فإِن بذلك ثقلت الموازين يوم القيامة » والسيئة حضرت 
حلاوتها » وغابت مرارتهافلذلك خفت علیکم وعادت في محبوبکم » ولا يحملکم عليها خفتها فإن بذلك 
خفت الموازين بوم القَيامة 2 
وراضية : في معنى مرضية ‏ . 
وقيل في قوله : ( امه هَاویةٌ ) قولان : 
أحدهما : أنه يهوي على أم رأسه في النار . وهو قول قتادة وأبي صالح 
وقيل : أمه هاوية أي : ضامته وكافلته هاوية . أي : النار شبهت له بالأم ؛ لأن الأم تضمه إليها 
وتکفله » فصارت النار له كالأء " . 


۳۲۹ / ٦ تفسیر الماوردي‎ . ٥۰۵ / ۳ تفسیر السرقندي‎ . ۳۵۵ / ٠ معاني الزجاج‎ - )١( 


(۲) - جامع البيان ۰ / ۲ .ال محررالوجیز ۵ / ٩۱۷‏ 


o6 


ومن سورة التكانر 


3 7 


قوله تعالی : ( كلا لومون عِلْمالْعَنِ @ َرَو بلجي © تددر 


“ے2 


و 
القن 69 


سے کے 


كلا : زجر '" . و( علم اليقين ) : العلم الذي ... ٠"‏ بعد اضطراب الشك فيه . وتقديره في 


الاعراب : علم الخبر اليقين ٠‏ فحذف المضاف » ومثله ( حب الحصيد )“ . وأهل الكوفة ‏ يقولون: 
هو إضافة الشيء إلى نغسه ٠‏ وهذا لا يجوز عند البصريين . 


وقوله : ( لْتَرون الجحيم ) قيل : ترونها في الوقف ٠‏ وهو قول الحسن " . 

رقرأ اين عامر والكسائي ( لمرو ) بالضم على مالم يسم فاعله » وقرأ الباقون بالقتع على ' 
ماسمي فاعله . إلا أن الكسائي وابن عامر .... ا 

ولا يجوز همز هذه الواو على قياس : أثؤب في أثوب وأعد في وعد ؛ لأن الضمة ها هنا عارضة 
لالتقاء الساكنين " . 


(1) - معاني الزجاج ۵ / ٣۵۷‏ 
(۲) - طمس يعادل أريع كلمات 

(۳) - تفسير السمرقندي ۳ / ٠۰١‏ . تفسیر الماوردي ٦‏ / ۳۲۰ 
)٤(‏ - من الآية ١‏ من سورة ق 

(0) - انظر : معاني الفراء ۱ / ۳۳۰ 

۱۸٤ / ۳۰ جامع البیان‎ - )٦( 

(۷) - طمس یعادل ثلاث کلمات 

(۸) - اعراب النحاس ۳ / ۷٦۲‏ 


(۹) - نبه لهذا الزجاج في معانیه ۵ / ۳۵۸ 


ot¥ 


ص و 


قوله تعالى : ( وَألْعَمَرٍ سى نىر 9 إلا الذينءامنوا 
وَعَلّواالصَلِحتِ 


العصر : الدهر » عن ابن عباس " والكلبي » وقال الحسن وقتادة : هو صلاة العصر " . 

والإنسان : في موضع ( الناس )" » ولذلك جاز الاستشناء فيه . 

والخسر :أصله اهلاك رأس المال » فالإنسان في هلاك نفسه وهو أكثر رأس ماله منزلة ذلك . 

إلا ا لمؤمن العامل بطاعة ربه الصابر على ذلك والمتواصي باحق » وقيل : المراد بذلك (أبو بكر ) 
و(عمر ) رضي الله عنهما "“ . 


(۱) - ابن عباس قال في تفسيره ٥۴۳۸‏ ( العصر : ساعة من ساعات النهار ) 

(۲) - تفسیر الماوردي ٦‏ / ۳۴۳۳ 

(۴۳) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳٠۰‏ › معاني الفراء ۲ / ۵ . الکامل ۲ / ۷۹١‏ . الأصول ١١١ / ١‏ › 
البغداديات ٠٠١‏ 

۸٤١ / ۲ الصاحبي ۱۸۸ » مشكل القيسي‎ - )٤( 

(۵) - اعراب النحاس ۳ / ۷١٤‏ . تفسير السمرقندي ۳ / ۰۸ » تفسير البغوي ۸ / ٠٠١‏ 


0.۹ - ۵۰۸ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )٩( 


ومن سورة الهمزة 
فرله تعالى ‏ ( ىرۇ @ 


قال محمد بن اسحاق : نزلت في أمية بن خلف » وذلك أنه رأى النبي صلى الله عليه وسلم هزه 
ولزه""' . فأنزل الله تعالى : ( وَيلٌ لكل هُمرَة لمزة ) 

والهمزة : الذي يشتم الرجل علاتية "“ . قال حسان " 

همرك فا ختضعت بل نفس بقافية تأجج كالشواظ 
واللمزة : الذي يصيب الناس سرا ويؤذيهم ‏ . قال رؤبة : 
في ظل عَصري بَاطلي ولمزي “ 

وقيل : الهمزة : الكشير الطعنَ على غيره بغير حق » العائب لن ليس فيه عيب » يقال : رجل همزة » 
# كما يقال : ضحكة وهزأة ٠‏ قال ابن عباس اللمزة : المغتاب العبَّاب . 


7 صر م ےم ll‏ د ۹ 
قؤله تعالى : ( O‏ تان سال أ 


« 


(1) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۳۹ 

(۲) - تفسير غريب القرآن لليزيدي ٠٤١‏ ا ان ۰ / ۱۸۸ . اعراب النحاس ۳ / ۷٦۵‏ . تفسیر 
السمرقندي ۳ / ٥٠۰‏ . تفسير الماوردي ٩‏ / ۲۲۵ 

)۳( - غير موجود في دیوانه المطبوع . وهو من شواهد الماوردي في تفسیره ٩‏ / ۳۲۹ 

)٤(‏ - تفسير غريب القرآن لليزيدي ۱ ؛ جامع البیان ۳۰ / ۱۸۸ . اعراب النحاس ۳ / ۷١١‏ . تفسير 
السمرقندي ۳ / ۵٠۰‏ . تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۳۹ 


(0) - استشهذ به الماوردي في تفسيره ۳/7١‏ 


o۹ 


( الذي ) في موضع جر على البدل من ( همزة ) . ولا يجوز أن يكون نعتا ؛ لأ معرفة ٠‏ و ( همزة) 
نكرة ""' . ويجوز أن يكون في موضع نصب على اضمار ( أعني ) » ويجوز أن يكون في موضع رفع على 
اک 

وفي حرف عبد الله ( وبل للهمَزة اللمَرة )“ فعلى هذا الوجه يكون نعتا 

والويل : القبوح کذا قال الأصمعي وقال المفسرون : هو واد في جهنم 6 

وقريء ( جَمَعَّ مَالأ ) و ( جَمَحَ ) والتشديد للمبالغة “ : 

وقرأً SS‏ الجامع 
وال ال والعدد : لأنه قد قریء ) جمع مالا و وغدد 


قوله تعالی : ( وما آدرنڭ ما اة ل اران الْموَد ة9 


الحطمة : الحاطمة " » قال الراجز 
قد لها الیل بسواق حط ٠‏ 


(۱) - انظر : شرح اللمع لابن برهان ۱ / ۲۰۸ - ۲۰۹ 

(۲) - ذكر الأوجه الإعرابية الثلاثة وجوزها النحاس في اعرابه ۳ / ۷٦١‏ . وكذلك القيسي في مشكله 
ALY / ۲‏ 

(۳) - في معاني الفراء ۳ / ۲۸۹ . وفي شواذ القراءات لابن خالويه ٠١١‏ 

0۱۰. / ٣ تفسير السمرقندي‎ ۷٦١ / ۳ اعراب النحاس‎ - )٤( 

(۵) - معاني الفراء ۳ / ۲۸۹ . معاني الأخفش ۲ / ۵٤٤‏ » اعراب النحاس ۳ / ۷١١‏ ؛ تفسير السمرقندي 
۳/ .01 

ALF / ۲ مشكل القيسي‎ . ۳١۲ / ۵ انظر : جامع البیان ۳۰ / ۱۹۰ . معاني الزجاج‎ - )٩( 

(۷) - تفسير السمرقندي ۳ / ٠٠١‏ ا 


(۸) - استشهد به الأزهري في تهذيب اللغة ٤٠٠ / ٤‏ 


ويقال : رحل حطم . أي : أكول . وأصل الحطم : الكسر © م 
وارتفع ( نار الله ) باضمار مبتداً تقديره : هي نار الله " . 


٤٤١ تفسير غريبب القرآن لليزيدي‎ ١ ۳۱ / ۲ انظر : مجاز أبي عبيدة‎ - )١( 
۸٤۳ / ۲ مشکل القیسی‎ . ۷ / ٣ اعراب النحاس‎ - )۲( 


ومن سورة الفيل 
قرله تعالی : ( لر قعل رباص اليل 9© 


( تَر ) ها هنا معنى : تعلم ""' . وليس من رؤية العين ؛ لأن النبي صلى الله عليه ما رأى أصحاب 
الفيل » وفي ذلك العام ولد النبي صلى الله عليه "' . وأصحاب الفيل : الحبشة الذين قصدوا الكعبة 
ليهدموها ٠‏ وزعيمهم « أبرهة الأشرم » " 

والأبابيل : الجماعات “ . قال الفراء " : لا واحد لها منزلة : شماطيط و عباديد ‏ قال : وحكى 
عن الرؤاسی ي أنه سمع : إبالة » في الواحد ٠‏ قال الفراء : وسمعت من العرب من يقول : ( ضغث على 
إبالة) ". وقيل : واحدها ( أبول ) كعجول وعجاجيل » وقيل : واحدها ( إبيل ) كسكين وسكاكين » 
وقيل: واحدها ( إيبإل ) كدينار و دنانير ٠‏ وقيل : هو اسم للجمع ‏ . 

والعصف : الزرع المتحطم ‏ . وقيل : العصف : العجين "' ٠‏ قال الراجز : 

ایر نمالل ۰۰ 


وسجيلل : قبل : هو معرب " » وقيل : طين مطبوخ كالآجر "' . وقيل : كان كل طائريأتي ومعه 
ج تي 


۲٣۳ / ۵ معاني الزجاج‎ - )١( 

(۲) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۳۸ 

(۳) - معاني الزجاج ۵ / ۳٣۳‏ . تفسیر السمرقندي ۳ / ۵۱۲ » تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۳۹ 
)٤(‏ - تفسير الماوردي ۳٤۲ / ٩‏ 

(0) - في معانیه ۳ / ۲۹۲ . وانظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳١۲‏ 

۲۸۳ / ۲ مجمع الأمثال‎ - )٦( 

(۷) - معاني الزجاج ۵ / ۳٣٤‏ . اعراب النحاس ۳ / ۷۷١‏ . مشكل القيسي ۲ / ۸٤٤‏ 
(۸) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳٠۲‏ » تفسير غريب القرآن لليزيدي ٤٤۲‏ 

۲٤٤ / ٦ تفسیر الماوردي‎ - )٩( 

(۱۰) - سبق تخریجه 

۳٤۳ / ٩ تفسیر الماوردي‎ - )۱۱( 


٠٠١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ › ٤٤١ تفسير الغريب لليزيدي‎ - )١۲( 


oo 


حجران في رجليمه وواحد في منقاره ‏ مثل الحمص و أكبر من العدس ٠‏ فلا يصيب أحدا إلا قتلته › 
وأضابٹ » أبرهة » فرجع وقد أمدت عليه جراحاته فلما بلغ صنعاء هلك 


(۱) - جامع البیان ۳۰ / ۱۹۱ 


oor 


ومن سورة قريش 
قوله تعالی : ( لإیکض فرش 


الإيلاف : التألف" . واختلف في ( اللام ) : 

فقيل : يتعلق بقوله : ( فَجَعَلهم گعصف مَأكُول ) ( لإيلافٍ ريش )'.. 

وقال الخلبل وسيبويه " المعنى : ( قليعبدوا رب هَلذا البيت ) ( لإيلاف ريش ) وقال 
الفراء “' :( ألم تَر كيف فَعَل ربك () لإیلاف ریش ) کک أل م اة عله ا 
صنع بالحبشة . وقال أيضا تقديره : أعجب يا محمد لإيلاف قريش ‏ يعجبه من نعمه عليهم في إيلافهم . 


(۱) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۱۲ 

(۲) - هذا قول ابن قتيبة في التأويل ٤١ء‏ 
(۳) - الکتاب ۱ / ٤١٤‏ 

۲۹۳ / ۳ في معانیه‎ - )٤( 


oot 


ومن سورة الاعون 


قوله تعالی : ( أَرَءَیْتالَذِی يکرب بال © مدای 
م وھ 
يدال 


يدع : بدفعه عنفا به ؛ لأنه لا يؤمن با جزاء عنه » فليس له وازع » يقال : دغه يدع دَعَا .قال ابن 


0) 


عباس ومجاهد وقتادة : يدع اليتيم عن حقه ١‏ أي يدفعه 


قله بء وو تور ۔ کے کے کے و 

کول تا | ونل الا الذن همعن صلاتمم سَاهُونَ 
ھی م ا رور ردو ر و2 
9اَم يروت © يتخو امغر 9© 


od 


يجوز في قوله : ( الذين هم يران ) أن يكون في موضع جر على النعت للمصلين » ويجوز أن 


. 


يكون في موضع نصب على إضمار ( أعني  )‏ وفي موضع رفع على اضمار ( هم ) . 


والماعون : ما عون البيت مغل : الدلو والقصعة والفاس والقداحة ” . وقيل : الزكاة " . وقال أبو 
E:‏ : كل ما فيه منفعة › وأنش ر“ : 


بأجود منه ما عنده إذا ماسمَاؤهم لم غم 


)١(‏ - معاني الفراء ۳ / ۲۹٤‏ . معاني الأخفش ۲ / ٠ ٠٤١‏ جامع البيان ۲١١ / ۳١‏ . تفسير السمرقندي 
o04 /۲۳‏ 


(۲) - معاني الزجاج ۵ / ۳١۸‏ . تفسير الماوردي ٣٠۳ / ٦‏ 
(۳) - جامع البیان ۳۰ / ۲۰۳ 
)٤(‏ - في مجازه ۲ / ۳۱۳ 


)6( - هو للأعشى في دیوانه .۷ واشتشهد به أبو عبيدة في المجاز ۲ / ٢‏ . والطبري في جامع 
البیان ۳۰ / ۲۰۳ . والزجاج في معانیه ۵ / ۳٣۸‏ . 


وأصله : القلة » يقال : ماله سعنٌْ ولا معن “ . 


٠١٠٤ هو من أمثال العرب » انظر : فصل المقال للبكري‎ - )١( 


ومن سورة الكوتر 


نوله تعالى : ١‏ نّا أعَطَيتكآ کالکرتر © ررك غر ۵ 
E‏ 
الكوثر : الخير الكثير ٠‏ وهو ( فوعل ) من الكثرة eg‏ 
رضي الله عنها أنها قالت : من أراد أن يسمع خرير الكوثر فليضع إصبيعه في أذنيه » وروي عنها أنها 
قالت : في حافتي الكوثر قباب الدرٌ والياقوت » وروي عن ابن عمر أنه قال : يجري على الدر والياقوت » 
ویزوی عن الحسن : أن الكوثر : القرآن . 


وقوله : ( قصل لرك وأنحر ) ضع يديك حذو م: E‏ : ضع اليمنى على اليسرى حذاء 
النحر في الصلاة ‏ وهو قول علي بن أبي طالب رضي الله عن 


وقيل : انحر النون في الأضحية والهدي "' 


وقوله : ( إن شانك هو الأبتَرٌ ) أي : مبغضك '. والأبتر : المنقطع عن الخير » وقيل : الذي 
لا عقب له » وهو قول مجاهد . ونزل في العاص بن وائل » قال : محمد لا عقب ل . 


(۱) - معاني الفراء ۳ / ۲۹۵ . اعراب النحاس ۳ / ۷۷۷ 
(۲) - اعراب النحاس ۳ / ۷۷۸ 

۳۵٣۵ / ٩ تفسیر الماوردي‎ - )۳( 

٤٤٤ تفسير غريب القرآن لليزيدي‎ - )٤( 

0٠۹ / ۳ معاني الزجاج ۵ / ۳۷۰ . تفسير السمرقندي‎ ., ٤ /۲ مجاز أبي عبيدة‎ - )٥( 


ao¥ 


ومن سورة الكافرير 


قوله تعالى : ) E‏ ت لاا < رم OS‏ 


قال الزجاج المعنى : ( لا أعبد ما عدون )في الحال . ( ولا أنثّم عابدون ما أعبد 
رلا انا r‏ قي 
المستقبل ؛ لأنه قد أيس من إيانهم "" 

قال آپوانتخاق .۰" اني صلى الله عليه وسام أن يعبدوا إلهه يرما ٠‏ ويعيد آلهخهم وما أو 
جمعة وجمعة ‏ أو شهرا وشهرا ‏ أو سنة وسنة » فأنزل الله تعالى : ( كَل يا أيها الكافرون لا أعيْدٌ 
ما تعبُدون ) ( ولا أنتم عَايدوق ما ما أعبد ) مجامعة ( ولا أنّا عاد ما عَبدئّم ) 
مشاهدة. ۱ ولا انتم عابدونَ ما عبد ) مشانهة ( لم دينگم ولي دين )““' 


(۱) - في معانیه ۵ / ۳۷۱ 
(۲) - انظر : مجاز أبي عبيدة ۲ / ۳۱۲ . جامع البیان ۳۰ / ۲۱٤۲‏ » اعراب النعاس ۳ / ۷۸٠١‏ 
(۳) - طمس یعادل ثلاث کلمات . 


٠٠١ / ۳ تفسير السمرقندي‎ - )٤( 


00۸ 


ومن سورة النصر 


‌ 
د 2 (As,‏ ر 2 
» 


فرله تعالی : ( ندري ات کف زره سک 55ا( 
الفا اب 5 
۴ توابا ( : خبر کان )01( 


ا ا )( 
ویروی : انه نعیت له نفسه . 


(۱) - اعراب النحاس ۳ / ۷۸۳ 


(۲) - معاني الفراء ۳ / ۲۹۷ . تفسير البغوي ۸ / 0۷١‏ 


0۹ 


ومن سورة أبو لهب 


تبت : خسرت TT‏ 


أغلب عليه » وقبل : كان اسمه عبد العزى ٠‏ فكره الله تعالى أن ينسبه إلى العزى ... إنماهو عبد 
(r)‏ 
الله " . 


وقوله : ( ما أغنّى عَنه مَالَه) يجوز في (١‏ ما ) وجهان : 
أحدهما : أن تكون نافية . والمعنى : ما أغنى عنه ماله . 
والئاني : أن تكون استفهاما » وموضعها نصب » والتقدير E‏ 


فرلا تفال( فته سیص ادات َب 


جاء في التفسير : أن ( أم جميل ) حمالة الحطب . كانت تحمل الشوك وتلقيه في طريق النبي صلى 
الله عليه وسلم » وقيل : حمالة الحطب ( ثمامة  )‏ والأول قول ابن عباس والضحاك وابن زيد ‏ والشاني 
قول عكرمة ومجاهد وقتادة " . 


(۱) - معاني الفراء ۳ / ۲۹۸ 
(۲) - بیاض يعادل أریع كلمات 
(۳) - تفسیر المواردي ۴٣۵ / ٩‏ 
)٤(‏ - ذکر الوجهین النحاس في اعرابه ۳ / ۷۸١‏ . رالقيسي في مشکله ۲ / ۸٩۱‏ 


)6( - جامع البيان .۳ / 14 


07. 


والجيد : العنق " . والمسد : الليفى " : 

قال الفراء "“ : يرتفع ( وامرأتّه حَمَالةٌ الحطب ) من جهتين : 

والوجه الآخر : يقول : ما أغنى عنه ماله وامرأته في النار ‏ فيكون ( في جيدها ) الرافع بها يعني: 
أن ( امرأته ) مبتدأ ‏ و ( في جيدها ) الخبر ٠‏ وإن شنت جعلت ( حمالة الحطب ) رافعة لها . 
أي : خبراً . كأنك قلت : ما أغنى ماله وامرأته هكذا . 

ومن نصب ( حمالة ) فعلى القطع ؛ لأنها نكرة ؛ لأن الانفصال مقدر فيها . أو على الشتم والذم » 
والوجه الأول لا يجوز عند البصريين " . 


(۱) - معاني الزجاج ۵ / ۳۷۹ 


(۲) - تفسیر البغوي ۸ / ۵۸۳ 


(۳) - في معانیه ۳ / ۲۹۸ 


۷۸١ /۳ معاني الزجاج ۵ / ۳۲۷۵ . اعراب النحاس‎ . ۲۵٠۲ / ۱ انظر : الکتاب‎ - (٤( 


ومن سورة الإاخلاص 


قال الفراء " : سأل الكفار النبي صلى الله عليه فقالوا : ماريك ؟ أمن ذهب أم من فضة ؟ أيأكل 
أم يشرب ؟ فأنزل الله تعالى : ( فُل هُرّ الله أحدٌ الله الصَّمد ) . والتقدير على هذا : قل الحديث 
الذي سألتم عنه ( الله أحد ) ف ( هو ) مبتدأً و ( الله ) مبتدأً ثاني و ( أحد ) خبر المبتدأً الثاني » 
ال يعارل عدا مفب الرن > 

وقال الكسائى : ( هو ) عماد حكى ذلك الفراء وخطأه فيه ؛ لأنه ليس قبله ما يعتمد عليه » وهو كما 
قال ؛ لأنَ العماد إا يكون بين معرفتين لا تستغني إحداهما عن الأخرى » أو بين معرفة ونكرة تقارب 
المعرفة » وذلك في باب الابتداء ‏ وياب كان › 6 إن ) » وباب الظن . 


وقرله : ( الله الصَمَدٌّ ) ( الله) مبتدأ ‏ و ( الصمد ) خبره » ويجوز أن يكون ( الصمد ) 
نعتاً لله تعالى ‏ و ( الله ) خبر مبتدأ محذوف . أي : هو الله الصمد "' . وقبل : ( الله ) بدل ا“ 
من( أعد) كانه ف الفقدي + قل خو انك اليد 

واختلف في ( الصمد )': 

فقيل : هو السيد " ؛ وأنشد النحويون : 


لقد بكر الناعي بخير بني أَسَدٌ بعمر بن مَسعُود وبالسّيد الصَمَدٌ ٠"‏ 


(۱) - في معانیه ۳ / ۲۹۹ 

(۲) - اعراب النحاس ۳ / ۷۸۸ 

(۳) - معاني الزجاج ۵ / ۳۷۷ . اعراب النحاس ۳ / ۷۸۷ 

۷۸۸ / ۳ اعراب النحاس‎ - )٤( 

۴۷۷ / ۵ معاني الزجاج‎ ٤٤١ تفسير الغريب لليزيدي‎ - )٠١( 

۳١١ / ۲ قائله : سيرة بن عمرو الأسدي كما في السمط ۴ . وهو من شراهد أبي عبيدة في المجاز‎ - )٦( 
۳۷۸ / ۵ و الطبري في جامع البیان ۳۰ / ۲۲۲ . والزجاج في معانیه‎ 


۲ 


وقيل : ( الصمد ) الذي لا جوف له ٠‏ وقيل : ( الصمد ) الفرد » وقيل ( الصمد ) الذي لا 
يطعم وقيل ( الصمد ) الذي لا كفء لى " . 

۰ والأصل في ( أحد ) : وَحّد . فأبدلوا من ( الواو ) ( همزة ) كما قالوا : امرأة أناة  '"‏ والأصل : 

وناة ‏ وقيل : أحد بمعنى أول ٠"‏ > ولابدل في الكلام . ومنه يقال : يوم الأحد . 


وقرأً أبو عمرو ( أَحَدٌ الله الصَمَدٌ ) بغير تنوين “ » حذفه لا لتقاء الساكنين ‏ رواه عنه 
هارون؛ وروي نصر عن أبيه عن أحمد بن موسى : ) اح الله الصَمَدٌ ( وقيل : إلّه نوى الوقف ؛ 
لأنه رأس آية فلذلك حذف التنوين " . والوجه الأول أولى . قال الشاعر " : 


4 م 


افيه َير مستعتب ولا ذاكر الله إلا قليلا 


فة فا ومک ا ڪفو ى رم 


(۱) - تفسیر ابن عباس ٥٤۳‏ 
(۲) - مجاز أبي عبيدة ۲ / ١‏ . الأصول ۱ / ۸٩‏ . اعراب النحاس ۳ / ۷۹۰ 
(۳) - اعراب النحاس ۳ / ۷۹۰ 

۷.١ السبعة‎ - )٤( 

(۵) - الکتاب ۲ / ۲۸۵ معاني الفراء ۳ / ۳.۰ معاني الزجاج ۵ / ۳۷۷ 
)١(‏ - الحجة للفارسي ١‏ / ٤٠ء‏ 


(۷) - هو أبو الأسود الدؤلي . والبيت من شواهد سيبويه ٥ / ١‏ . والمبرد في المقتضب ۲ / ۳۰۳ . وثعلب 
في مجالسه ٠١١‏ ؛ الفارسي في الحجة ۲ / ٠٤‏ وابن جني في المنصف ۲ / ۲۴۱ 


o1۴ 


: ویجوز في ( کفوا ) وجهان‎ e 
2: اخدهما :ان کون رال( يکن‎ 
E ET والثاني : أن يكون حال من ( أحد ) ... "في الأصل وصفاً فلما‎ 
لب شاط لوح کائه حل‎ 
ويكون ( له ) الخبر »وهو قياس قول ... “ أن تخبر النكرة عن النكرة ؛ لأنْ فيها فائدة » والفائدة‎ 
.  ) في قوله ( له‎ 


. . يوجد طمس كثير في الورقة الأخيرة سببه اهتراؤها‎ - )١( 

(۲) - هذا قول سیبویه ٠ ۲۷ / ١‏ ووافقه ابن السراج في الأصول ١‏ ۸0 . والسيرافي في شرح أبيات 
سيبويه ۲٠١ / ١‏ . الفارسي في الحجة ٠ ٤٦۲ / ٠‏ والقيسي في مشكله ۲ / ۸٥٤‏ . الأعلم 
الشنتمري في النکت ۱ / ٠۹۳‏ 

(۳) - قال بهذا النحاس في اعرابه ۳ / ۷۹۲ 

۳/٩ 


(۵) - نبه لهذا الفراء في معانیه ۳ / ۲۹۹ . وانظر : المسائل الحلبيات للفارسي ۲۵۳ - ٠٠٠١‏ 


ot 


ومن سورة الفلق 


م ا e‏ 
قوله تعالی : ( فل اعود یرت الفاق € من شر حَلقَ € ومن 
e 4‏ 
( ما ) في موضع جر باضانة ( شر ) إليها . وفي هذا دلالة على أن الله تعالى قد خلق الشر" . 
وقرأ عمرو بن عبید ( من شر ما خْلق ) بالتنوين ١‏ لأنه كان ... ' أن الله لم يخلق الشر 
من وخهن : 
أحدهما : أنه كان يبطل معنى الإستعاذة . 
والثاني : أنه يعمل ما بعد النفي فيما قبله » و هذا لا يجوز " . 


e 
9 قوله تعالی ( وین شَرغاسقإذاوقبَ‎ 


الغاشق : الليل “ ووقب : دخل في کل شي.  ٠‏ وروي عن عائشة رضي الله عنها أنها قالت : 
الغاسى ٠‏ 
سمي الليل غاسقا لأنه أبرد من النار ‏ وأصل الغسق : البرد ومنه قوله تعالی : ( إلا 


حمیماوغساقا )* . 


() - نبه لهذا القيسي في مشکله ۲ / ۸۵٩١‏ 

(۲) - شواذ القرامات ۱۸۲ 

(۳) - يوجد طمس في هذه الورقة بسبب اهترائها . 

)٤(‏ - هذا رد القيسي في مشکاء ۲ / ۸٠١‏ على تلك القرا« 
)٠(‏ - معاني الفراء ۳ / ٠. ١‏ معاني الأخفش ۲ / ٠٤١‏ 


() - معاني الفراء ۳ / ۳۰١‏ . معاني الأخفش ۲ / ٠٤۹‏ 
(۷) - معاني الزجاج ۵ / ۴۳۷۹ 


(۸) - من الآية ٠١‏ من سورة التبا . 


014 


ومن سورة الناس 


(F) 


الوسواس : الصوت الخفي والوسواس : صوت اللي " . ... "' فإذا استغفر العبد خنس ٠ ٠٠‏ 
وقيل في الوسواس ثلاثة أقوال “' . 

أ ان ای فو الرکی ای 

والثاني : أن ا لمعنى من شر ذي الوسواس وهو الشيطان 

والغالث : أن يكون ( من الجنة ) بيانا أن منهم 

وقوله : ) والتاس) معطوفاً على ) الوسواس ( 4 ۰ وقال الفراء ۳ في صدور الئاس من 
الجئة والئاس ( ( الناس ( وقعت ها هنا على الجن والإاتنس > كقولك : يوسوس في صدور الناس 
جهنم وآنسهم ؛ وحکی عن بعض العرب قال :جاء ء قوم من الجن فقيل : من أنتم ؟ فقالوا : أناس من 
الجن . والقول الأول وة 

قيل " : أمر أن يستعاذ من شر الإنس والجن . 

تم بحمد الله ومنه 


(۱) - تفسیر الماوردي ٩‏ / ۳۷۹ 

(۲) - يوجد طمس في هذه الورقة بسبب اهترائها . 

(۳) - تفسير الغريب لليزيدي ٤٤٤۷‏ . اعراب النحاس ۳ / ۷۹١‏ 

۳۸۱ / ۵ معاني الزجاج‎ - )٤( 

(۵) - قال بهذا النحاس في اعرابه ۳ / ۷۹١‏ » والقيسي في مشکله ۲ / ۸٥۷‏ 
)١(‏ - في معانیه ۳ / ۳۰۲ 


(۷) - هذا قول الزجاج في معانیه ۵ / ۳۸۱ 


۵ 


- الزمر 

- المؤمن ( غافر) 

- السجدة ( فصلت ) 
- الشورى 

- الزخرف 

- الدخان 

- الجاثية 

- الأحقاف 

- محمد ( صلى الله عليه وسلم ) 
- الفح 

- الحجرات 


-ق 


oY 


الذاريات 
- الطور 
- النجم 
- القمر 
- الرحمن 
الاق 
- الحديد 
- المجادلة 
- الحشر 
- الممتحنة 
- الصف 
- الجمعة 
- المنافقون 
- التغابن 
- الطلاق 
e‏ 
- الك 
- القلم 
- الحاقة 
- المعارج 
- نوی 
- الجن 
- المزمل 
- المدثر 
القن 
- الانسان 
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فهوس الشواهد القرانية 


سورة آل عمران 
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سور ة النساء 


رقم الآية رقم الصفحة 


سورة المائدة 
VV < 1EV ۹0‏ 
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11۷ ۲۷ 
سور ة الأنعام 
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\٤ Yo 
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£.A<۹ ۱۴۸ 
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سورة الأنفال‎ 
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٤۲ ۳0 
٤۹ 10 
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e E نو فود ۰ تابع‎ 
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سورة يوسف 0 ۱ 
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سورة الإسراء 
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سورة الرعد .۲ ۷۹ 
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سورة ابراهيم ۹۲ ۱۲ 
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o¥Y 


رقم الآية رقم الصفحة 
سورة الكهف 
too \TY ۱۲‏ 
foo\\ ۱۹‏ 
۲٣‏ 1۳ 
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EAI ٤۲‏ 
N ٥‏ 
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سورة مريم 
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الآية رقم الصفحة 

سور ۵ الأنبياء 
YY ۳‏ 
YEY ۲۹‏ 
YEY ۲۹‏ 
۳٤ 1‏ 
٤ A1‏ 
٤ V٤‏ 
Yt. ۷٦‏ 
۷۸ ۹ 
۹۱ ۸۹ 
۹0 ۱۲1 
YE 1.١‏ 
Yé 1.۲‏ 
سورة الحج 
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رقم الآية رقم الصفحة رقم الآية رقم الصفحة 


تابعم / سورة المؤمنون تابعم / سورة النمل 
oV 0۹‏ 
٣ 8 A1 0.‏ 
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Y۷‏ ۲ 
Yo‏ ۲ 
۲۸ ۲ 
NT‏ ۲ 
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YA\<Y YY‏ 
سور ۵ السجدة 
سور ۵ التنمل 
۹ 
YAY ۸‏ 0 
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i‏ ۱۹۸ 04 
۱۸ ۲ 
A٦ Yo‏ 
۱۹ 
.۲ 0 
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رقم الأية رقم الصفحة رقم رقم الصفحة 
سور ة الاحزاب سورة الزمر 
٤ \۷‏ 
\£٤ 0‏ 
\٤‏ 40 ۳ : 
YY ۸ ۳.0 ۳o‏ 
۲ 
٤ ۳٦‏ 8 
of‏ ۲ 
سورة سبا 00 ۲ 
Fo 1Y‏ 
۳۷ 1۱¥ ۷۱ 
Y\T.\1Y Yr‏ 
سو ر ۵ فاطر 
سورة فصلت 
۳٤ ۱‏ 
٤ ۹ Yo ۱۲‏ 
۳۷ ۹ 
٠ ۱٦ ۱.۲۳‏ 3 
\Yo‏ 0۸ 
سورة الشورى 
Yo 10۸‏ : 
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٤ ۹ ۲۳‏ 
۹۸ سورة الزخرف 
FEV £‏ 
1Y 41‏ 
EV H3‏ 
YEY oV‏ 
YEY 0۹‏ 
\Y ۷٦‏ 


o¥o 


رقم الآية رقم الصفحة 
«سورة الدخان 
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سورة الأحقاف‎ 
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رقم الآية رقم الصفحة 
سورة القمر 
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سور ة الحشر 
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سورة المنافقون 
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سورة الجن 
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0۱١ ۱ 
o.01 ۹٩ 
سور 3 العلق‎ 
٤ ۱ 
سلوو القدو‎ 


F1 ۱ 
o۹ ٤ 


o۸ 


فهرسص الإأحاديث النبوية 


الحديث رقم الصفحة 
- ( إذا شربتم فأسئروا ) 0 
- ( أريتها وأنسيتها ) ۳۹ 
- ( التمسوها لثلاث أو لخمس أو لسبع ) ۳۹ 
- ( أنا ابن الذبيحين ) er‏ 
- ( إنكن لأنت صواحبات يوسف ) ۸۹ 
١ -‏ إن الله لا يقبض العلم انتزاعا ... ) e‏ 
- ( البضع ما بين الثلاث إلى التسع ) ا 
- ( « الحمد لله رب العالمين » هي السبع المثاني...) 0 
- ( شاهت الوجوه ) 1۳0 
- ( فإذا کان رمضان اعتمري فيه ...( 0۷ 
- ( کان ملك فیمن کان قبلکم . وکان له ساحر ... ) ١‏ 
- ( كذب إبراهيم عليه السلام ثلاث كذبات ) .+ 
.. لأزيدن على السبعين ) ۳( 
-( لا رهبانية في الإسلام ) ۸ء 
- ( لا یقولن أحدکم صمت رمضان ولا قمته کله ) 0۷ 
-( لا نزلت « لا يستوي القاعدون من المؤمنين » ... ۹۲ 
(١ -‏ لينزلن ابن مریم حكما عدلن ... ) 0 
-( من سن في الاسلام سنة حسنة .... ) 0 
- ( من صام رمضان إيانًا واحتسابا ... ) 0۷ 
- ( من وعده الله على عمل ثوابا فهو منجز له ... ) 
- ( يخرج قوم من النار بعدما مسهم منها سفع .. ) ۱۹۱ 
- ( ينزل ربنا في كل ليلة إلى السماء الدنيا .... ) ٢‏ 
- ( يوم الحج الأكبر يوم النحر ) ۱۳۹ 
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فهوس الشواهد الشهرية 


الشاعر 
باب الهمزة 


( فصل : الهمزة المضمومة ) 


الشماخ 
الربيع بن صبع الفزاري 
الربيع بن صبع الفزاري 
حسان بن ثابت 
زهیر 


( فصل : الهمزة المكسورة) 

عدي بن رعلاء الغساني 

ال ال ا 
باب الباء 

( فصل : الباء المضمومة ) 
أبو ذؤيب 


علقمة بن عبده 


0A. 


۷٦ 


۳. 


يهرجا 


الشاعر 
النابغة 
( فصل : الباء المكسورة ) 
النابغة الجعدي 
النابغة الذبياني 


النابغة 
عمرو بن معدي کرب 


الأعشى 


عمر بن أبي ربيعة 
امرؤ القيس 
حسان بن ثابت 
امرؤ القيس 
OTD‏ 
عتيبة بن الحارث اليربوعي 


جریر 


( فصل : التاء المضمومة ) 
رؤبة 


أبو ذؤيب 
باب الجيم 


( فصل : الجيم المفتوحة ) 
العجاج 


0۸۱ 


oLtا‎ 
۸٩ 
۹۱ 
۲۲١ 
۲4١ 
۳£ 
۹. 
£۸ 
4.0 


۱4٤ 


۳۹۸ 
۹ء 
۳۱۹ 


۳۸ 


100 


القافية الشاعر الصفحة 


ملحجا العجاج ۱۹٩‏ 
الجا ّ ۲۴۳ 
تأججا - ۲۷۸ 
( فصل الجيم الساكنه ) 
بالفرج - £1.0۹ 
باب ال حاء 
( فصل : الحاء المضمومة ) 
منادح حيان بن جلبة المحاربي ۲۴۳ 
رابح کثیر ا 
المراح الحارث بن عباد ۳ 
الطوائح الحارث بن نهيك ۱۹ 
اللرانح - 100 
يبرح ذو الرمة ۲۷۸ 
أكدح ابن مقبل ۳۰۹ 
( فصل : الجاء المكسورة) 
راح ٠‏ جریر oFFIA.F-‏ 
الدوالح = A۷‏ 
وذبائح زياد الأعجم ۸۰ 
بقرواح ۱٤۸‏ 
بنتزاح إبراهيم بن هرمة ¢ 
شراح ۳۴۳٢‏ 
للصياح - 0.٠‏ 
باب الدال 
( فصل : الدال المضمومة ) 
الجمد أمية بن أبي الصلت 10.۸ 
شهود قيس بن سعد الأنصاري ۸۹ 
يقودها - 11۴ 
قاعد - 1۹4 
سبد الراعي ۲۹ 
تعبد - ۳۹۷ 
جمودها الراعي ۴۳.£ 
فشدوا - £۸٦‏ 
البرد . £۹0 


oA 


وبرد 


الشاعر 
ذو الرمة 
(فصل : الدال المكسورة ) 
أشهب بن رميلة 
الأسود بن يعفر 
رجل من بني الحارث 

عدي بن زيد 

النابغة الذبياني 


دربيزر بن الصمة 
لبيد بن ربيعة 
النابغة الذبياني 
الشماخ 
أبو الأسود بن يعفر 


طرفه بن العبد 


طرفة 
( فصل الدال المفتوحة ) 
الحارث بن حلزة 
رؤبة 
عبد مناف بن ريع الهذلي 
الأعشى 
الأحرص 
(فصل : الدال الساكنة ) 


AF 


کے 


TEE 


11 
۱0۹ 
1o 
\L4 
۱۸ 
AY 
ot 
ot 
۳.0۵ 


Pot... 


۳.۷ 
۴۱۸ 
١ء‏ 
1۳ 
4۷ء 


\Yo 
۲۴۳ 
۲۴۳ 
Foo 
۳۹۱ 
A4) 


0۲ 
14۱1 


الشضاعر 
باب ( الراء ) 
(فصل : الراء المضمومة ) 
الحطيئة 
عباس بن مرداس 
توبة بن الحمير 
الخنساء 
قيس بن ذریح 
عمر بن أبي ربيعة 
عدي بن زيد 
ذو الرمة 
الأخطل 
الفرزدق 
الخنساء 


الأعور الشني 


حسان 
(فصل : الراء المكسورة ) 
أبو النجم 


الاعشى 


At 


E 
AAAS 
۳۹۲ 
Vo 
۳۷٦ 
o\إ‎ 
o0 
AA 


۱۹ 
۱1۹7.۲۸ 
۳۳ 


الفرزدق 
أبو النجم 


(فصل : الراء المفتوحة ) 
أبو داود الأيادي 


الفرزدق 


عوف بن الخرع 
عدي بن زيد 
(فصل : الراء الساكنة ) 
عدي بن زيد 
بو ذؤيب 
أمرؤ القيس 
» 
باب الزاي 
(فصل : الزاي المضمومة ) 
الشماخ 
» 

( فصل : الزاي المكسورة ) 
موسى بن جابر الحنفي 
رؤبة 
(فصل : الزاي المفتوحة ) 
الخنساء 


0A0 


الصفحة 
4۷ 
۲۹۸ 
۳۸۹ 
۳۹۹ 
LAE‏ 
£۸۹ 
۳ 
£0٦‏ 


۳۷0۸٦ 
L.1 
۳. 
۳.0 
LA. 
۳۸ 
۳7o 
4.۲ 
£١ 
1ه‎ 


۲0 
PAA 
4۴۲ 
۳o 


۱۲۸ 
۱40 


۲10 
£۹ 


۳۲۴ 


کالشواظ 


باب السين 
(فصل : السين المضمومة ) 
(فصل : السين المكسورة ) 
المرار الأسدي 


روبه 


باب الصاد 
(فصل : الصاد المضمومة ) 
امرؤ القيس 
( فصل : الصاد. المكسورة ) 
أمية بن عائذ الهذلي 
باب الضاد 
(فصل : الضاد المكسورة ) 
باب الظاء 
(فصل : الظاء المكسورة ) 
حسان 
باب العين 
(فصل : العين المضمومة ) 
جریر 
أبو ذؤيب 
النابغة 
العجير السلولي 


0A٦ 


£۹4 


۳۲٢ 


1£ 


۳٤٦ 


۳۴۸ 
۳۸ 


0£ 


۱۸۸ 
۹۳ 


الشاعر الصفحهة 
تڪ ۳۹0 
ج £۰0 
عباس بن مرداس L0‏ 
3 £۹ 
(فصل : العين المكسورة ) 
رجل جاهلي £٠‏ 
الت بن تولب 0۹ 
> 1£ 
أنس بن العباس £١‏ 
(فصل : العين المفتوحة ) 
الأعشى ۳۳ 
الأعشى 4 
القطامي ۹۸ 
امرؤ القيس 114 
جریر £۹ 
بو ثروان .۴۹ 
باب الفاء 
( فصل : الفاء المضمومة ) 
مسکين الدارمي ۸٦‏ 
قيس بن الخطيم PARLEY‏ 
ج ۴۳۴۸ 
ج £٦‏ 
( فصل : الفاء المكسورة ) 
ب ۳۳ 
YVVIALEF -‏ 
ج ۳۴۹ 
2 .£0 
( فصل : الفاء المغتوحة ) 
العجاج ۱۷ 
العجاج ۱٤۱‏ 
باب القاف 
( فصل : القاف المضمومة ) 
ابن مفرغ الحميري 0 


OAY 


هداك 


الشضاعر 
جعفر بن علبة الحارثي 
ذو الرمة 
( فصل : القاف المكسورة ) 
زهیر 
بشر بن أبي حازم 
(فصل : القاف المفتوحة ) 
( فصل : القاف الساكنة ) 
رؤية 
باب الكاف 
(فصل : الكاف المفتوحة ) 
عباس بن مرداس 
باب اللام 
(فصل : اللام ا لمضمومة ) 
النابغة الذبياني 
قيم بن أبي مقبل 
ابو ثروان 
أمية بن أبي الصلت 
الفرزدق 
زهیر 
جریر 


AA 


۹١ 
۴۹۱ 


o۱. 


L4 


۲۷ 
££۹ 


۲١ 
£۲ 
A۸ 
۸۹ 
۰£ 
۲۲۳ 
£ 
0۸ 
۷. 


(فصل : اللام المكسورة ) 


امرؤ القيس 
حميد الأرقط 


صخر الغي الهذلي 


كثير عزة 
امرؤ القيس 


الأعشى 


أبو ذؤيب الهذلي 
أبو كبير الهذلي 


لبيد بن ربيعة 
بو ثروان 
بو ارواں 


امرؤ القيس 


0۸۹ 


الصفحة 
۲۸۱ 
۳.4 
۳.۷ 
P\‏ 
£۰١‏ 
L0‏ 
o£‏ 
£0 


۱۳ 
00.10 
٤١ 
AA 
۸۹ 
۹۷ 
F\01£۸ 
۱۷۸ 
۹ 
۱A4 
۱۹۱ 
10 
۳0 
۲٤٦ 
۹1.1- 
۹ 
۴۲۷ 
L۴۴۲ 
۴۴۹ 
۳00 
۴۹۷ 
£٦١ 
£ 
£۷٦ 


الشاعر 
الحارث بن عباد 
الأعشى 
امرؤ القس 
p‏ 
(فصل : اللام ا لمفتوحة ) 
الأخطل ' 
عمر بن أبي ربيعة 
أبو النجم 
الأخطل 


أبن الأسود 


باب الميم 
(فصل : الميم المضمومة ) 


الأعشى 
المعلى بن حماد العبدلي 


( فصل : اليم ا لمكسورة ) 


يزيد بن مفرغ الحميري 
النابغة الذبياني 


0۹. 


۷۷ 
۴۹۱ 


\£ 
£۰1۳11. .۲۴ 
1۰4 
۲۰۸ 
L۲ 
0۲ 


۷ 
1Y 
۷ 
۸۲ 
۹۳ 
۹۷ 
۱1۳ 
١ 
۹ 
۳.٤ 
۳۹۹ 
۱ع‎ 
۱ 
۹Y 


۳۸ 
0٤ 
۷٤ 
۹۳ 
۹٤ 


الشاعر 


هوير الحارڻي 
النابغة الجعدي 


( فصل : الميم المغتوحة ) 


لنمر بن تولب 


حسان بن ثابت 
النابغة الجعدي 

عمرو بن عبد الجن 
لبيد بن ربيعة 


( فصل : الميم الساكنة ) 


» 


۵۹۱ 


الصنحة 


1A4 
۳۴۲ 
۹1.0۹ 
£ 
4۷ 
4¥ 
۳۲١ 
۳۹۷ 
£۰0 
£ 
1A0 


۴1۷ 
£٦ 


الله 


الشاعر 
باب النون 
( فصل : النون المضمومة ) 
حسان بن ثابت 
ا مخقب العبدي 
( فصل : النون المكسورة ) 


ابن عمر بن أحمر الجاهلي ‏ 


امرؤ القيس 
خطام ا لمجاشعي . 


عمرو بن معدي کرب 
( فصل : النون المفتوحة ) 
كعب بن مالك الأنصاري 
عمرو بن کلثوم 
الكميت 


ابن قيس الرقيات 
جریر 
عمرو بن کلثوم 
(فصل : النون الساكنة ) 
أبو النجم 
باب الهاء 
( فصل : الهاء المضمومة ) 


۳1۹4 
010 


۲۷ 
FANE 
۱0۹ 
۳. 
FVo.\o0¥ 
۳۹۲ 
£0. 
£0 
o0 
۱£ 


الشاعر 
(فصل : الهاء المكسورة ) 
رؤبة 
( فصل : الهاء المفتوحة ) 
أبو النجم 


باب الياء 
( فصل : الياء المغتوحة ) 
عبد بني الحسحاس 
عمرو بن ملفظ 
زهیر 


0۹۳ 


۲٢ 
£111.۰4 
4£ 
1۷ 
۲۰ 


فهوش المراجخ 
١‏ - الإتقان في علوم القرآن 
تأليف : جلال الدين عبد الرحمن السيوطي 
الطبعة الرابعة ۱۳۹۸ هھ - ٠١۹۷۸‏ م » شركة مكتبة ومطبعة مصطفى البابي الحلبي وأولاده - القاهرة . 


۲ - أخبار مكة وماجاء فيها. من الآثار 

تأليف : أبي الوليد محمد بن عبد الله الأزرقي 
تحقيق : رشدي الصالح ملحس 

دار الأندلس . 


تأليف : أبي الحسين علي بن سليمان الأخفش الأصغر 
تحقيق : د . فخر الدين قباوة »الطبعة الثانية ٠١٠١٤‏ ه - ۱۹۸٤‏ م ›» مؤسسة الرسالة - پروت . 


. -الأزهية في علم الحروف‎ ٤ 

تأليف : علي بن محمد النحوي الهروي 

تحقيق : عبد المعين الملوحي 

الطبعة الثانية ٠١٠١١‏ ه - ۱۹۸١‏ م › مجمع اللغة العربية - دمشق . 


ه - الأصمعيات 

تأليف : أبي سعيد بن عبد الملك بن قريب الأصمعي 
تحقيق : اأحمد محمد شاكر › عبد السلام هارون 
الطبعة الثالغة - دار المعارف بمصر . 


١‏ - الأصول في النحو 

تأليف : أبي بكر محمد بن سهل بن السراج 

تحقيق : د. عبد الحسين الفتلي 

الطبعة الأولی ٠٤٠١١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت 


۷ - الأضداد 

تأليف : محمد بن القاسم الأنباري 

تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم 

۷ ه - ۱۹۸۷ م المكتبة العصريية - بيروت . 


o4 


۸ - اعراب القرآن 

تأليف : أبي جعفر أحمد بن محمد بن إسماعيل النحاس 
تحقیق : د . زهیر غازي زاهد 

مطبعة العاني - بغداد 


٩‏ - الأعلام » قاموس تراجم لأشهر الرجال والنساء 
تأليف : خير الدين الزركلي 
الطبعة الثامنة ۱۹۸١‏ م » دار العلم للملايين - بيروت . 


٠‏ - الإقتضاب في شرح أدب الكتاب 

تأليف : أبي محمد عبد الله بن محمد بن السيد البطليوسي 
تحقيق : مصطفى السقا › د . حامد عبد المجيد 

. م » الهيئة المصرية العامة للكتاب‎ ١ 


١‏ - أمالي ابن الشجري 

تأليف : هبة الله بن علي الشجري 

تحقيق : د. محمود محمد الطناحي 

الطبعة الأولى ٠١١١‏ ه - ۱۹١۹١‏ م » مكتبة الخانجي - القاهرة . 


) غرر الفوائد ودرر القلائد‎ ١ أمالي المرتضي‎ - ١ 

تأليف : الشريف المرتضى علي بن الحسين 

تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم . 

الطبعة الثانية ۱۳۸۷ ه - ۱۹١۹۷‏ م » دار الكتاب العربي - بيروت 


۳ - الأنساب 
تحقيق : عبد الرجمن بن يحيى المعلى 


الناشر : محمد امین دمج - بیروت 


٤‏ - الإنصاف في مسائل الخلاف 

تأليف : كمال الدين أبي البركات عبد الرحمن بن محمد الأنباري 
تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد 

المكتبة التجارية الكبرى صر . 


LSU 


٠١‏ - الإيضاح العضدي 
تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 

تحقیق : د . حسن شاذلي فرهود 

الطبعة الأولی ۱۳۸۹ ه - ۱۹١۹‏ م » دار التأليف - القاهرة 


١‏ - إيضاح المكنون في الذيل على كشف الظنون 
تأليف : إسماعيل باشا بن محمد البغدادي 
منشورات مكتبة المثنى - بغداد 


۷ - البداية والنهاية 
تأليف : عماد الدين أبي الفداء إسماعيل بن كثير 
۸ هھ - ۱۹۷۸ م » دار الفکر - بیروت 


۸ - البرهان في علوم القرآن 

تأليف : بدر الذين محمد بن عبد الله الزركشي 
تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم 

الطبعة الثانية - عيسى البابي الحلبي وشركاه 


۹ - بغية الوعاه في طبقات اللغو يين والنحاة 

تأليف : جلال الدين بن أبي بكر السيوطي 

تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم 

الطبعة الأولى ۱۳۸١‏ ه - ۱۹١١‏ م » مطبعة عيسى البابي الحلبي وشركاه - القاهرة 


۲٠‏ - تأويل مشكل القرآن 

تأليف : أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة 

تحقيق : السيد أحمد صقر 

الطبعة الثانية ۱۳۹۳ ه - ۱۹۷۳ م ٠‏ دار التراث - الثاهرة 


۲١‏ - التبصرة في القراءات السبع 

تأليف : أبي محمد مكي بن أبي طالب القيسي 

تحقيق : د . محمد غوث الندوي 

الطبعة الشانية ۱٤۰۲‏ ه - ۱۹۸۲ م الدار السلفية - الهند 


0۹ 


۲ - التبصرة والتذكرة 

تأليف : أبي محمد عبد الله بن إسحاق الصيمري 

تحقيق : د . فتحي أحمد مصطفى 

الطبعة الأولى ٠٤١٠١١‏ ھ - ۱۹۸۲ م » دارالفکر - دمشق 


۲ - تحصيل عين الذهب من معدن جواهر الأدب في علم مجازات العرب 
تأليف : يوسف بن سليمان بن عيسى الأعلم الشنتمري . 

في هامش کتاب سیبویه » الطبعة الأولی ٠۴۳١١‏ ه . 

مطبعة بولاق - القاهرة . 


۳ - تذكرة الحفاظ 
تأليف : أبي عبد الله شمس الدين محمد الذهبي 
دائرة ا لمعارف العشمانية » دار الفكر العربي 


٤‏ - التعليقة على کتاب سیبويه 
تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي 
تحقيق : د . عوض بن حمد القوزي 
الطبعة الأولى ۲ھ - ۱۹۹۲ م 


٠۵‏ - تفسير أسماء الله الحسنى 

إملاء : أبي إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج 

تحقيق : أحمد يوسف الدقاق 

الطبعة الثالثة ۱٤۰۲‏ هھ - ۱۹۸۲ م » دار المأمون - دمشق 


تأليف : أبي الليث نصر بن محمد بن أحمد السمرقندي 
تحقيق : الشيخ علي محمد معوض وآخرين 
الطبعة الأولى ٠٤١١١‏ هھ - ۱۹۹۳ م » دار الكتب العلمية - بيروت 


۷ - التكملة » وهي الجزء الثاني من الإيضاح العضدي 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي 

تحقيق : د. حسن شاذلي فرهود 

الطبعة الأرلى ١ه‏ - ۱۹۸١‏ م » شركة الطباعة العربية - الرياض . 


0۹¥ 


۸ - التمام في تفسير أشعار هذيل 
تأليف : أبي الفتح عشمان بن جني 
تحقيق : أحمد ناجي القيسي وآخرين 
الطبعة الأولی ۱۳۸۱ ه - ۱۹١۲‏ م » مطبعة العاني - بغداد 


٩‏ - تييز الطيب من الخبيث 
تأليف : عبد الرحن بن علي الشيباني الأثري 
دار الكتاب العربي - بيروت 


٠‏ - تهذيب اللغة 
تحقيق وتقديم : عبد السلام محمد هارون » مراجعة : محمد علي النجار 
الطبعة الأولى ۱١۸١‏ ه - ۱۹١١‏ م › المؤسسة المصرية العامة . 


١‏ - التيسير في القراءات السبع 

تأليف : أبي عمرو عثمان بن سعيد الداني 

عنی بتصحیحه : أوتو برتزل 

الطبعة الثانية ٠٤١٤‏ ه - ۱۹۸٤‏ م » دار الكتاب العربي - بيروت 
۴ ب العريي 


۲ - جامع البيان في تفسير القرآن 
دار المعرفة - بيروت ۰ 


۳ - الجمل في النحو 

تأليف : أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي 

تحقيق : د . علي توفيق الحمد 

الطبعة الأولی ۱٤۰٤‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت . 


٤‏ - جمهرة الأمثال 

تأليف : أبي هلال الحسن بن عبد الله العسكري 

تحقيق : محمد أبو الفضل إبراهيم » عبد المجيد قطامش 
الطبعة الثانية ۱٤۰۸‏ ه - ۱۹۸۸ م » دار الجيل - بيروت 


0۹۸ 


۵ - جمهرة اللغة 
تأليف : ابن درید أبي بكر محمد بن الحسن الأزدي . 
الطبعة الأولى ٠١٠٠١‏ ه » مطبعة مجلس دائرة المعارف العثمانية بحيدر آباد - الدكن . 


- الحجة في القراءات السبع 
تأليف : أبي عبد الله الحسن بن أحمد بن خالويه 

تحقيق : د . عبد العال سالم مكرم 

الطبعة الثانية ۱۳۹۷ هھ - ۱۹۷۷ م » دار الشروق - بيروت 


۷ - حجة القرا ءات 

تأليف : أبي زرعة عبد الرحمن بن محمد بن زنجلة 

تحقيق : سعيد الأفغاني 

الطبعة الرابعة ٠١٠١٤‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت . 


۸ - الحجة للقراء السبعة 
تأليف : أبي علي الحسن بن عبد الغفار الفارسي 

تحقيق : بدر الدين قهوجي › بشير جويجاتي 

الطبعة الأولی ۱٤۰٤‏ ه - ۱۹۸١‏ م » دار المأمون للتراث - دمشق 


۹ - حروف المعاني 
تأليف : أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي 

تحقيق : د . علي توفيق الحمد 

الطبعة الشانية ۱٤٠٠١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت 


٠‏ - الحماسة البصرية 

تأليف : صدر الدين علي بن الحسن البصري 

تحقيق : مختار الدين أحمد 

الطبعة الثالثة ۱٤۰۳‏ هھ - ۱۹۸۳م » عالم الكتب - بيروت . 


١‏ -الحماسة 
تأليف : أبي تام حبيب بن أوس الطائي 

تحقيق : د . عبد الله عبد الرحيم عسيلان 

١‏ ه - ۱۹۸١‏ م إدارة الثقافة بجامعة الإمام محمد بن سعود - الرياض 


9۹ 


۲ - الخصائص 

تأليف : أبي الفتح عثمان بن جني 
تحقيق : محمد علي النجار 

الطبعة الثانية › دار الهدى - بيروت 


۳ - درة الغواص في أوهام الخواص 
تأليف : أبي محمد القاسم بن علي الحريري 
مكتبة المثنى - بغداد 


٤‏ - الدرر المبغغة 

تأليف : محمد بن يعقوب الفيروز أبادي 

تحقيق :د . علي حسين البواب 

الطبعة الأولی ۱٤۰۱‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » دار اللواء -الرياض . 


£0 - الدر المصون في علوم الكتاب المكنون 

تأليف : أحمد بن يوسف المعروف بالسمين الحلبي 
تحقيق : د . أحمد محمد الخرًط 

الطبعة الأولی ۱٤۰١‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » دار القلم - دمشق 


٦‏ - دلائل الإعجاز 

تأليف : أبي بكر عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني 
تعلیق : محمود محمد شاکر 

الطبعة الثانية ٠١١١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مطبعة المدني - القاهرة . 


۷ - ديوان إبراهيم بن هرمة 
جمع وتحقيتق : محمد جبار المعيبد 
۹ ھ - ۱۹٩۹۹‏ م » مكتبة الأندلس - بغداد 


۸ - ديوان أبي النجم العجلي 
صنعة علاء الدين أغا 
٠‏ ه - ۱۹۸١‏ م » النادي الأدبي - الرياض . 


۹ - دیوان الأعشى الكبير ميمون بن قيس 
شرح : مهدي محمد ناصر الدين 
الطبعة الأولى ۷ هھ - ۱۹۸۷ م » دار الكتب العلمية - بروت . 


٠‏ - ديوان أمية بن أبي الصلت 
جمعه : بشیر يوت 
الطبعة الأولى ٤‏ م - بیروت 


۵١‏ - ديوان جميل بثينة 
دار صادر - پبیروٽت . 


۲ - دیوان حسان بن ثابت الأنصاري 


۴ - دیوان الخرنق بنت بدر بن هفان 
تحقيق : حسين نصار 
۹ م » مطبعة دار الكتب المصرية - القاهرة . 


٤‏ - ديوان ذي الرمة 
الطبعة الثانية 4٤‏ ه - ۱۹١٤١‏ م المكتب الإسلامي 


۵ - دیوان الشماخ بن ضرار 
تحقيق : صلاح الدين الهادي 


٨‏ - ديوان عدي بن زيد العبادي 
تحقيق : محمد جبار المعيبد 
۱۳۸0 ھ - ۱۹٩۵‏ م - بغداد 


۷ - دیوان عمر بن أبي ربيعة 
دار صادر - بیروت . 


٨۸‏ - ديوان عمرو بن معدي کرب الزيیدي 
صنعه : هاشم الطعان 


۰ هھ - پغداد 


۹ - دیوان الفرزدق 
دار صادر - بیروت 


٠‏ - دیوان کثير عزة 
١‏ ه » دار الغقافة - بيروت . 


١‏ - ديوان النابغة الذبياني 
المكتبة الثقافية - پیروت . 


۲ - ديوان النمر بن تولب العكلي 
تحقيق : نوري حمودي القيسي 


۳ - دیوان الهذليين 


٤‏ - الرسالة المستطرفة لبيان مشهور كتب السنة المشرفة 
تأليف : السيد الشريف محمد بن جعفر الكتاني 
عناية : محمد المنتصر محمد الكتاني 


٥‏ - السبعة في القراءات 
تحقیق : د . شوقي ضيف 
الطبعة الثالئة » دار المعارف - القاهرة . 


١‏ - سر صناعة الإعراب 

تأليف : أبي الفتح عثمان بن جني 

تحقيق : د . حسن هنداوي 

الطبعة الأولی ۱٤۰۵‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » دار القلم - دمشق 


1.۴ 


۷ - سير أعلام النبلاء 
تأليف : شمس الدين محمد بن أحمد بن عثمان الذهبي 
۰۵ھ - ۱A0‏ م > مؤسسة الرسالة - بيروت 


۸ - شذرات الذهب في أخبار من ذهب 
تأليف : أبي الفرج عبد الحي بن العماد 
منشورات دار الآفاق الجديدة - بيروت 


٩۹‏ - شرح أبیات سیبویه 

تأليف : أبي محمد يوسف بن أبي سعيد السيرافي 
تحقيق : د. محمد علي الصابوني 

الطبعة الأولى ۱۹۷۹ م » دار المأمون للتراث - دمشق 


۷٠‏ - شرح أشعار الهذليين 

صنعه : السكري 

تحقيق : عبد الستار فراج › مرأجعة : محمود محمد شاكر . 
٤‏ ه - ۱۹١١‏ م » دار العروبة - القاهرة . 


١‏ - شرح ديوان الأخطل التغلبي 
شرح وتحقيق إياليا حاوي 
۸ م - پیروت 


۷۲ - شرح دیوان امريء القيس 
راجعه وفهرسه : محمد عبد الرحيم 


دار الكتاب العربى - دمشق 


۳ - شرح دیوان جریر 
تأليف : محمد إسماعيل عبد الله الصاوي 
منشورات دار مكتبة الحياة - بيروت 


V٤‏ - شرح دیوان زهیر بن أبي سلمی 
٤‏ ه - ۱۹١٤‏ م » الدار القومية - القاهرة . 


1.۴۳ 


٥۵‏ - شرح عيون الإعراب 

تأليف : أبي الحسن علي بن فضال المجاشعي 

تحقیق : د. حنا جمیل حداد 

الطبعة الأولى ٠١٠٠١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مكتبة المنار - الأردن . 


٩‏ - شرح عیون کتاب سیبویه 
تأليف : أبي نصر هارون بن موسى القيسي القرطبي 
\AAL -a\L.4‏ م » مطبعة حسان - القاهرة . 


۷- شرح کتاب سیبویه 

تأليف : أبي سعيد الحسن بن عبد الله السيرافي 
تحقيق : د . رمضان عبد التواب وآخرين 

. م - الهيئة المصرية العامة للكتاب‎ ١ 


۸ - شرح اللمع 

تأليف : أبي القاسم عبد الواحد بن برهان 

تحقیق : د. فائز فارس 

الطبعة الأولى ٠٤١٠١٠١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » المجلس الوطني للثقافة - الكويت 


۹ - شرح المعلقات السبع 
تأليف : أبي عبد الله الحسين الزوزني 
الطبعة الثالثة ۱۹۷١‏ م » مكتبة المعارف - بيروت . 


٠‏ - شرح المقدمة المحسبة 
تأليف : طاهر بن أحمد بن بابشاذ 
تحقيق : خالد عبد الكريم 

الطبعة الأولی ۱۹۷۷ م 


١‏ - شرح ملحة الإعراب 
- تأليف : أبي محمد القاسم بن علي الحريري 


حفیق : د . أحمد محمد قاسم 


- كتاب الشعر 
تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد بن عبد الغفار الفارسي 
تحقيق : د . محمود محمد الطناحي 
الطبعتالأولى ٠١٠۸‏ ه - ۱۹۸۸ م » مكتبة الخانجي - القاهرة . 


۳ - شعر ابن مفرغ الحميريٰ 
تحقيق :9 داود سلوم 


شغ ر لبد ين عة بن جاغلبخة زاشلانة 
د. زكريا عبد الرحمن صيام 


الطبعة الأولى 4٤‏ هھ - ۱۹١١‏ م » المكتب الإسلامي - دمشق 


- الشعر والشعراء 
تأليف : أبي محمد عبد الله بن مسلم بن قتيبة 
تحقيق : أحمد محمد شاكر 
الطبعة الثالثة ۱۹۷۷ م » دار التراث - القاهرة 


E A r AY 
تأليف : أبي الحسين أحمد بن فارس‎ 

تحقيق : السيد أحمد صفر 

مطبعة : عيسى البابي الحلبي وشركاه - القاهرة 


۸ - الصحاح » تاج اللغة وصحاح العربية 
تأليف : إسماعيل بن حماد الجوهري 
تحقيق أحمد عبد الغفور عطار 

دار العلم للملابين ٣‏ بیروت 2 


۸۹ = می البخاري 
تأليف : أبي عبد الله محمد بن إسماعيل البخاري 
دار ومطابع الشعب . 


٠‏ - صحيفة علي بن أبي طلحة على ابن عباس في تفسير القرآن الكريم 
تحقيق : راشد عبد المنعم الرجال 
الطبعة الأولی ٠٤١۱‏ هھ - ۱۹١١‏ م » مكتبة السنة - القاهرة . 


تأليف : جلال الدين عبد الرحمن السيوطي 
تحقيق : علي محمد عمر 
مكتبة وهبة - عابدين 


۲ - طبقات المفسرين 
تأليف : شمس الدين محمد بن علي الداودي 
الطبعة الأولی ۱٤۰۳‏ هھ - ۱۹۸۳ م » دار الكتب العلمية - بيروت 


۳ - العقد الفريد 

تأليف : أحمد بن محمد بن عبد ربه الأندلسي 
تحقيق : محمد سعيد العريان 

دار القكر . 


٤‏ - العنوان في القراءات السبع 

تأليف : أبي طاهر إسماعيل بن خلف المقريء 

تحقيق : د. زهير زاهد » د .خليل العطية 

الطبعة الأولی ۱٤۰۵‏ هھ - ۱۹۸۵ م » عالم الكتاب - بيروت . 


٥‏ - العین 
تأليف : أبي عبد الرحمن الخليل بن أحمد الفراهيدي 
تحقيق د. مهدي المخزومي › د. إبراهيم السامرائي 

۱۹۸۲ ¢ دار الرشيد 2 بغدأد 


- غریب الحدیث 

تأليف : أبي الفرج عبد الرحن بن علي الجوزي 

وثقه : د. عبد المعطي أمين قلعجي 

الطبعة الأولى ٠٤٠۰٠١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » دار الكتب العلمية - بيروت 


۷ - غریب القرآن وتفسیره 

تأليف : أبي عبد الرحمن عبد الله بن علي اليزيدي 

تحقيق : محمد سليم الحاج 

الطبعة الأولی ۱٤۰۵‏ ه - ۱۹۸۵ م » عالم الكتب - بيروت 


۸ - الفروق.في اللغة 
تأليف : أبي هلال الحسن بن عبد الله العمسكري 
الطبعة الثالشة ۱۹۷۹ م دار الآفاق - بيروت . 


۹ - فصل المقال في شرح كتاب الأمغال 

تأليف : ان ا البكري 

تحقيق : د. إحسان عباس » د. عبد المجيد عابدين 
۱ھ - ۱۹۷۱ م » دار الأمانة - بيروت 


٠‏ .- فعلت وأفعلت 

تأليف : أبي حاتم سهل بن محمد السجستاني 
تحقيق : د . خليل إبراهيم عطية . 

۹ م - جامعة البصرة 


١‏ -- فقه اللغة وأسرار العربية 
تأليف : أبي منصور عبد الملك بن محمد بن إسماعيل الشعالبي 
دار مكتبة الحياة - بيروت . 


۲ - في التعريب والمعرب لابن الجواليقي 
تعليق : د . إبراهيم السامرائي 
الطبعة الأولى ۵ ه - ۱۹۸۵ م › مؤسسة الرسالة - بيروت . 


۳ - القرا ءات الشاذة 
تأليف : أبي عبد الله الحسين بن أحمد بن خالويه 
عنی بنشره : ج . برجسترا سر 

مكتبة المثنى - القاهرة . 


٤‏ - القطع والإئتناف 

تأليف : أبي جعفر أحمد بن محمد النحاس 
تحقيق : د . أحمد خطاب العمر 

۸ هھ - ۱۹۷۸ م » مطبعة العاني - بغداد 


٠۵.٠-الکامل‏ 
تأليف : أبي العباس محمد بن يزيد المبرد 
تحقيق : د .محمد أحمد الدال 


الطبعة الثانية ۱٤۱۴۳‏ هھ - ۱۹۹۳ م » مؤسسة الرسالة - بيروت 


١‏ -- الكامل في التاريخ 
تأليف : أبي الحسن علي بن أبي الكرم محمد المعروف بابن الأثير 
۸ ھ - ۱۹۷۸ م » دار الفکر - بیروت 


۷ - الكتاب 
تأليف : أبي بشر عمرو بن عشمان بن قنبر 
الطبعة الأرلى ٠۳١١‏ ه ‏ مطبعة بولاق - القاهرة . 


۸ - الكشاف عن حقائق التنزيل وعيون الأقاويل 

تأليف : أبي القاسم جار الله محمود بن عمر الزمخشري 

حقق الرواية : محمد الصادق قمحاوي 

۲ ھے - ۱۹۷۲ مء شركة ومطبعة ومكتبة مصطفى البابي الحلبي - 


۹ - كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون 
تأليف : مصطفى بن عبد الله الشهير بجاجي خليفة 
مكتبة المثنى - بيروت 


۰ -- کتاب اللامات 

تأليف : أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي 
تحقيقق : مازن المبارك 

الطبعة الثانية ۱٤۰۵‏ هھ - ۱۹۸٩١‏ م » دار الفكر - دمشق 


١‏ -- اللباب في تهذيب الأنساب 
تأليف : عز الدين بن الأثير الجزري 
دار صادر - بیروت 


۲ - لسان العرب 
تأليف : أبي الفضل جمال الدين بن منظور 
دار صادر - بیروت 


۳ - اللمع في العربية 

تأليف أبي الفتح عثمان بن جني 

تحقیق : حسین محمد شرف 

الطبعة الأولی ۱۳۹۸ ه - ۱۹۷۸ م » عالم الكتب - القاهرة 


4 - ما يجوز للشاعر في الضرورة 

تأليف : أبي عبد الله محمد بن جعفر القزاز القيرواني 

تحقيق : د . رمضان عبد التواب » د . صلاح الدين الهادي 
الطبعة الأولى ١ه‏ - ۱۹۸٠‏ م » مكتبة العروية - الكويت 


۱۵ - ماینصرف ومالاینصرف 

تأليف : أبي إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج 
تحقيق : هدى محمود قراعة 

الطبعة الأولى ۱ه - ۱۹۷١‏ م » لجنة إحياء التراث - القاهرة . 


١‏ - المبسوط ف القراءات العشر 

تأليف : أبي بكر أحمد بن الحسين الأصبهاني 

حقيق : سبيع حمزة حاكمي 

۷ هه - ۱۹۸١‏ م » مجمع اللغة العربية - دمشق 


۷ - مجاز القرآن 

تأليف : أبي عبيدة معمر بن المغنى 
تعلیق : محمد فؤاد سزکین 
مكتبة الخانجي - القاهرة 


مھا ب 

تأليف : أبي العباس أحمد بن يحيى ثعلب 
شرح وتحقيق : عبد السلام محمد هارون 
الطبعة الغالغة › دار المعارف 2 القاهرة . 


۹ -- مجالس العلماء 
تأليف : أبي القاسم عبد الرحمن بن إسحاق الزجاجي 
مكتبة الخاغجي - القاهرة 


٠‏ -- مجمع الأمثال 

تأليف : أبي الفضل أحمد بن محمد الميداني 
تحقيق : محمد محيي الدين عبد الحميد 
دار القلم - بيروت 


١‏ -- مجمل اللغة 

تأليف : أبي الحسين أحمد بن فارس 

تحقيق : زهير عبد المحسن سلطان 

الطبعة الأولى ۱٤١٤‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت 


۲ المحتسب في تبيين وجوه شواذ القرا ءات 
تأليف : أبي الفتح عثمان بن جني 

تحقيق : علي النجدي ناصف وآخرين 

الطبعة الثانية ۱٤۰١‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » دار سزكين 


۴ - المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز 

تأليف : أبي محمد عبد الحقق بن عطية 

تحقيق : عبد السلام عبد الشافي محمد 

الطبعة الأولی ۱٤١۳‏ هھ - ۱۹١۹۳‏ م » دار الكتب العلمية - بيروت 


E 


٤‏ - المحكم والمحيط الأعظم في اللغة 

تأليف : علي بن إسماعيل بن سيدة 

تحقیق : د . مراد کامل وآخرین 

الطبعة الأولى ۲ ه - ۱۹۷۲ م » معهد المخطوطات - جامعة الذول العربية 


1۲0 - مختصر صحيح مسلم 

تأليف : أبي الحسين مسلم بن الحجاج 

تحقيق : محمد ناصر الدين الألباني 

الطبعة الثالثة ۱١۹۷‏ ه - ۱۹۷۷ م المكتب الاسلامي - دمشق 


-- المخصص 
تأليف : أبي الحسن علي بن إسماعيل بن سيدة 
المكتب التجاري - بيروت 


۷ - المذكر والمؤنث 

تأليف : أبي بكر محمد بن القاسم الأنباري 

تحقیق : د. طارق عبد عون الجنابي 

الطبعة الشانية ۱١١٠١‏ ه - ۱۹۸١‏ م » دار الرائد العربي - بيروت . 


۸ - مرآة الجنان وعبرة اليقظان في معرفة حوادث الزمان 
تأليف : عفيف الدين عبد الله بن أسعد اليافعي 

تحقيق : عبد الله الجبوري 

الطبعة الأولى ۵ هھ - ۱۹۸4 م › مؤسسة الرسالة - بيروت 


۹ - المسائل البصريات 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 

تحقيق : د . محمد الشاطر أحمد 

الطبعة الأولى ٥ه‏ - ۱۹۸١‏ م » مطبعة المدني - القاهرة 


٠‏ -- المسائل البغداديات 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 
تحقيق : صلاح الدن عبد الله السنكاوي 

الطبعة الأولى ۴ م » مطبعة العاني - بغداد 
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١‏ -المسائل الحلبيات 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 

تحقيق : حسن هنداوي 

الطبعة الأولی ۱٤۰۷‏ هھ » ۱۹۷۸ م » دار القلم - دمشق 


١‏ - المسائل العسكرية 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 

تحقیق : د. محمد الشاطر أحمد محمد 

الطبعة الأولى ٠١٠١۴‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مطبعة المدني - القاهرة 


۳ =- المسائل العضديات 

تأليف : أبي علي الحسن بن أحمد الفارسي 

تحقيق : د . علي جابر المنصوري 

الطبعة الأرلی ۱٤۰٦‏ هھ - ۱۹۸١‏ م » عالم الكتب - بيروت 


٤‏ - المسائل المنشورة 
تحقيق : مصطفى الحدري 
نرات جنع الل الموية - وى 


٥‏ - مشکل اعراب القرآن 
تحقيق : د . حاتم صالح الضامن 
الطبعة الثانية ١٠٠٤٠١ه‏ - ۱۹۸٤‏ م » مؤسسة الرسالة - بيروت 


١‏ - المصون في الأدب 

تأليف : أبي أحمد الحسن بن عبد الله العسكري . 
تحقيق : عبدالسلام محمد هارون 

الطبعة الثانية ۱۹۸١‏ م › وزارة الإعلام - الكويت 


۷ - معالم التنزيل » تفسير البغوي 
تأليف : محيي السنة أبي محمد الحسين بن مسعود البغوي 


۹1۲ 


الطبعة الشانية ۱٤۱١‏ هھ - ۱۹۹١‏ م » دار طيبة للنشر - الرياض 


۸ - معاني الحروف 

تأليف : أبي الحسن علي بن عيسى الرماني 

تحقیق : د . عبد الفتاح إسماعيل شلبي 

الطبعة الثانية ٠١١۷‏ ه - ۱۹۸١‏ م » مكتبة الطالب الجامعي - مكة المكرمة 


۹ - معانی القراءات 
تأليف : أبي منصور محمد بن أحمد الأزهري 
تحقيق : د . عید درویش » د . عوض القوزي 
الطبعة الأولى ۲ھ - ۱۹۹۱ م 


٠‏ - معاني القرآن الكريم 
الطبعة الأرلى ٠١٠١۸‏ ه - ۱۹۸۸ م » معهد البحوث العلمية بجامعة أم القرى - مكة المكرمة 


١‏ -- معاني القرآن 

تأليف : أبي الحسن سعيد بن مسعدة الأخفش 
تحقيق : د . فائز فارس 

الطبعة الثانية ۱٤۰۱‏ هھ - ۱۹۸۱ م 


۴ -- معاني القرآن ` 
تأليف :أبي زکریا یحیی بن زياد الفراء 
تحقيق : محمد علي النجار » أحمد يوسف نجاتي 


۳ - معاني القرآن واعرابه 
تأليف : أبي إسحاق إبراهيم بن السري الزجاج 
شرح وتحقیق : د . عبد الجليل عبده شلبي 


الطبعة الأولی ۱٤١۰۸‏ هھ - ۱۹۸۸ م » عالم الكتب - بيروت 


"4۴ 


٤‏ »- المعرب من الكلام الأعجمي على حروف المعجم 
تأليف : أبي منصور موهوب بن أحمد الجواليقي 

تحقیق : :أحمد محمد شاكر 

الطبعة الأولى ٠١١١‏ ه - دار الكتب المصرية - القاهرة 


٥‏ - المفردات في غريب القرآن 
تأليف : أبي القاسم الحسين بن محمد المعروف بالراغب الأصفهاني 
تحقيق : محمد سيد كيلاني 


دار المعرفة - پیروت 


- المفنصل في صنعة الإعراب 

تأليف : أبي القاسم محمود بن عمر الزمخشري 

تقديم : د . علي و بلحم 

الطبعة الأولی ۱۹۹۳ م > دار ومكتبة الهلال - بيروت . 


۷ --المفضليات 

تأليف : أبي عكرمة الضبي 

تحقیق وشرح. : أحمد محمد شاكر » عبد السلام هارؤن 
الطبعة الرابعة » دار المعارف - القاهرة 


۸ - المقتصد في شرح الإيضاح 

تأليف : عبد القاهر بن عبد الرحمن الجرجاني 

تحقيق : د . كاظم بحر المرجان 

الطبعة الأولى ۱۹۸۲ م » وزارة الثقافة والإعلام - بغداد 


۹ -- المقتضب 
تأليف : أبي العباس محمد بن يزيد المبرد 
تحقيق : د . محمد عبد الخالق عضيمة 


الطبعة الأولی ۱۳۸۲ هھ - ۱۹۹٩۳‏ م » عالم الكتب - بيروت 


NWE 


٠‏ - المكتفى في الوقف والابتدا 

تأليف : أبي عمرو عشمان بن سعيد الداني 

تحقيق : د . يوسف عبد الرحمن المرعشلي 

الطبعة الأولى ٤‏ ه.- ٤۱۹۸م‏ » مؤسسة الرسالة - بيروت 


١‏ - المنتخب من غريب كلام العرب 

تأليف : أبي الحسن علي بن الحسن الهنائي 

تحقيق : د. محمد بن أحمد العمري 

الطبعة الأولى ۹ه - ۱۹۸۹ م » معهد البحوث العلمية بجامعة أم القرى - مكة المكرمة 


۲ - المنحظم في تاريخ الملوك والأمم 
الطبعة الأولى - ٠١١۸‏ ه ‏ دائرة المعارف العشمانية - حيدر أباد 


۴ - المنصف على تصريف المازني 

تأليف : أبي الفتح عثمان بن جن 

تحقيق : إبراهيم مصطفى » عبد الله الأمين 

الطبعة الأولى ۴ ه - ۱۹١١‏ م » شركة ومطبعة البابي الحلبي - القاهرة 


٤‏ - النجوم الزاهرة في ملوك مصر والقاهرة 
تأليف : جمال الدين أبي المحاسن يوسف بن تغري بردي 
وزارة الثقافة والارشاد القومي - القاهره 


۵ - النکت في تفسیر کتاب سیبویه 

تأليف :أبي الحجاج يوسف بن سليمان الأعلم الشنتمري 

تحقيق : زهير عبد المحسن سلطان : 
الطبعة الأولى ۷ ه - ۱۹۸۷ م » معهد المخطوطات العربية - الكويت 


١‏ - النكت والعيون » تفسير الماوردي 
تأليف : أبي الحسن علي ين محمد الماوردي 
تعليق : السيد بن عبد المقصود بن عبد الرحيم 
دار الكتب العلمية - بيروت 


119 


۷ =- النهاية في غريب الحديث والأثر 
تأليف : مجد الدين أبي السعادات بن الأثير 
تحقیق : محمود محمد طناحي 

المكتبة الإسلامية 


٠١۸٠‏ - النوادر في اللغة 
تأليف : ابي زید سعید بن أوس الأنصاري 


تحقيق : د. محمد عبد القادر أحمد 
الطبعة الأولی ۱٤۰۱‏ هھ - ۱۹۸١‏ م › دار الشروق - بيروت 


۱0۹ - هدية العارفين 
تأليف : إسماعيل باشا البغدادي 
طبعة : إستانبول ۱۹١١‏ م » مكتبة المثنى - بغداد 


٠‏ -- الوافي بالوفيات 

تأليف : صلاح الدين خليل بن أبيك الصفدي 
اعتناء : يوسف فان اس 
۲ هھ - ۱۹۸۲ م » دار النشر شتایز بقیشبادن . 
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